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ONSOZ 


§uphesiz hamd, Allah’a mahsustur. O’nu over, O’ndan yardim ister 
ve O’ndan magfiret dileriz. Nefislerimizin §errinden ve amellerimizin kotii- 
lugunden Allah’a sigimnz. Allah’in dogruya ula§tirdigini kimse saptiramaz, 
saptirdigina da kimse hidayet veremez. Allah’tan ba§ka ilah olmadigina, 
O’ nun tek olduguna ve ortaginin bulunmadigina, Muhammed’in (sallallahu 
alcyhi ve sellem) de O’nun kulu ve resulii olduguna §ehadet ederim. Qokga 
salat ve selam Allah’ m elgisine, aline ve ashabina olsun. 

Imdi; 

Muvaffakaddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed 
b. Kudame’ye ait olan “el-Mugni” kitabi, diger Islam fikhi kitaplari arasin- 
da yer almaktadir. Ihtilafli olan konulari ve goru§leri zikretmeyi ele aldigi 
gibi, aym §ekilde delil getirme, miinaka§a ve tercih etme hususlarini da 
delil ile birlikte, taassuptan da uzak kalarak ele almi§tir. Bunu, delilin or- 
taya koydugu konulara da kendisi destek vererek, kendi mezhebi iginde 
bulunan me§hur gorii§lere aykiri da olsa getirmi§ oldugu agiklamalari biz- 
zat gostermektedir . 1 


1 Ustad Muhammed Re§it Riza §oyle demi§tir: “el-Mugni ’ye gelince; bu eseri kaleme 
alan bir Hanbeli fakihi’dir. Bir nakilci ve hadisgidir. Hanbeli fikhina dair bir 5 ok kitap 
kaleme almi§tir. el-Mugni eseriyle butun Muslumanlar hakkinda genel bir fikih ilmini 
ele almak istemi§tir. Kendisi Sahabe ile Tabiin alimlerinin goru§lerini ve kendilerine 
uyulan mezhep imamlari gibi diger me§hur alimlerin goru§lerini zikrederek, her biri- 
sine ait delillerini de ortaya koymu§tur. Hanbeli mezhebindeki bir gok konuyu tercih 
de etmi§ olsa, ba§kalarinm goru§lerini asla kinamami§tir, higbir taassup kendisini de- 
lillerden bir §eyi gizlemeye de sevk etmemi§tir. Bunlar hakkinda o -bazi mukallitlerin 
yaptigi gibi- bir tanda asla bulunmami§tir. Hiilasa; el-Mugm kitabinin en giizel tarafi 
bize, temel hiikumlerde ve onem arz eden meselelerde, muctehid fikih imamlannin 
goru§lerini delilleriyle beraber ozetlemesidir. Boylece bizi gok buyuk hacimli olan 
mezheplerin kitaplarina muracaat etmemize gerek birakmamaktadir...” Kendisine 
ait olan “el-Mugni ve’§ §erhu’l Kebir” eserinin onsozunden... 
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Herhalde bu eserin, uzman kimseler tarafindan da oldukga btiyuk 
ve geni§ hacimli gorulmesi hasebiyle, kendisinden istifadesi zor gelmi§tir. 
Bu degerli kitabin hizmeti noktasinda benim de bir katkim olabilir du- 
§iincesiyle, genelin istifadesine sunmak igin kitabi, §u noktalari gozetmek 
suretiyle muhtasar bir hale getirmeye Qali§tim: 

- Maksadin korunmasini mumkun kilacak olgiide ve ayrintiya gerek 
kalmadan, Muellifin ibaresine ve tertibine bagli kaldim. 

- Meydana gelmesi gok nadir olan fiiru konularini, zayif kagan sozleri 
ve kural di§i (§az) ifadeleri zikretmedim. 

- En sahih ve en agik delilleri zikretmekle yetindim. 

- Genel olarak birtakim konular hakkinda; Dort Mezhep imami ile 
Sevri, Evzai, Leys, Ebu Sevr, Davud vb. gibi me§hur mezhep alimlerinin 
goru§lerini zikretmekle de yetindim; kimi zaman onlardan zikretmedigim 
de olmu§tur. 

- Goru§lerin durum ve pozisyonunu, §eyh Muvaffak’in naklettigi §e- 
kilde biraktim ki, bu noktada onun sozii gergekle§mi§ olsun . 2 

- Konular ve meseleler agik ve anla§ilir olsun, birbirlerinden kolayca 
fark edilsinler diye de paragrafin yanina agik bir §ekilde konu ba§ligini 
koydum. 

- Kitabin asil muellifinin mezhebi olmasi yonuyle yetinerek, her mese- 
lede imam Ahmed’e ait gorii§u agik §ekliyle ortaya koymadim. Zira §eyh 
Muvaffak’in izledigi yol da bu olmu§tur. 

- Hadislerin metinlerini ise hadis kitaplarindan istifade ederek zikret- 
tim. Hadisin alindigi kaynagi da dipnot kisminda tahrig ederek, hadisin 
derecesini ve bu noktada tercih edilen gorii§u de ifade etmek suretiyle 
ortaya koydum. 

- Tariflere, terminolojiye ya da mufredata dair uzun agiklamalara ve 
bu noktadaki dayanaklarin izahlanna ise girmedim. Boylelikle muhtasar 
sayilan bu eserin di§ina gikmami§ oldum. Nitekim bu hususta daha geni§ 


2 Bu soziimle benim kasdim §eyh Muvaffik (r.h.)’a itiraz etmek ya da onu eleftirmek 
degil, sadece ona miidahale etmek istememektir. 
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kapsamli olarak bilgi sahibi olmak isteyenler, fikih ve hadise dair §erh ki- 
taplarina, garip ifadelerin ve gramer konularimn agiklandigi eserlere gok 
kolay bir §ekilde ula§abilirler . 3 

Dolayisiyla. . . Yiice Allah’tan bana yardimim ve muvaffakiyetini bah- 
§etmesini diliyor, bu ameli hem gokte ve hem de yerde makbul ameller 
zumresine katmasim niyaz ediyorum. O Allah ki, otoriter olan ve buna gtig 
yetirendir. Salat ve Selam yaratilmi§larin en hayirlisi Hz. Muhammed’e, 
aline ve ashabina olsun. 


Hamed b. Hammad b. Abdulaziz el-Hammad 
Medine-i Miinewere, H. 01/03/1410 


3 Bu izahlara ek olarak, konu hakkinda istifade edilebilecek birtakim ozel kitaplar var- 
dir. Mesela: “Emsu’l Fukaha ’ , “el-Misbahu’l Munir” , “el-Matla’u ala Ebvabi’I Muknt” 
gibi kitaplar bunlardan sayilir. Allah’a hamd olsun hepsi de bu konuda oldukga do- 
yurucu kitaplardir. 
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TAHARET BOLUMU 


“Taharet”in lugat manasi: Pisliklerden temizlenmek ve kirlerden 
arinmaktir. 

§er’i manasi ise: Namazi engelleyecek hades (pislik vb.) ya da 
necaseti kaldirmak veyahut toprakla necasetin hukmiinu izale etmek 
demektir. 4 

KENDiSIYLE TAHARET (TEMiZLIK) YAPILABILENLER 

Mutlak su: Temiz anlamina gelen “tahur” ifadesinden kasit, ba§kasi- 
ni temizleyen, yani temizleyicidir. Gusiil alan kimsenin kendisiyle yikana- 
cagi temiz su gibi. Buna gore “tahur’ ismi, mtiteaddi (gegi§li) isimlerden 
sayilmaktadir. 

Bazi Hanefiler ise §oyle demi§tir: “Tahur ismi aym zamanda “temiz 
olan” anlamina gelen “tahir” demektir ve lazimi isimlerdendir. Qtinkti 
Araplar, mtiteaddi ve lazimi isimler noktasinda; “kaid (oturan)” ve “kuud 
(oturmak)” kelimelerinde oldugu gibi, “fail” ve “fuul” ifadeler arasinda 
bir ayrima gitmemi§lerdir.” 

Birinci gorii§un delili ytice Allah’in §u buyrugudur: “ Allah sizi temiz- 
lemek igin uzerinize gokten bir su indiriyordu. ” (Enfal Suresi: 111 Bir buyrugu 
da §udur: “Insanlara su uermek igin gokten tertemiz su indirdik.” (Furkan 
Su resi : 48) Ay e tt e gegen “su” ile onun “tahir (temiz)” oldugu anla§ilmakta- 
dir. Yine burada gegen “tahur (temizleyici)” ifadesiyle de arti bir ozelli- 
gi anla§ilmaktadir. Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem)’in §u kavlinde 
oldugu gibi: “Yeryuzti bana mescit ve temiz kilindi.” Buhart ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 5 Burada, eger Allah’ m Elgisi temiz olani kasdetmi§ olsay- 

4 Bu tarifin gok kapsamli olmadigini belirtmek isterim. ibn Muflih §oyle der: “Daha 
evla olan, taharetin; hadesi kaldinp, necaseti izale etmek ve bu manadakileri orta- 
dan kaldirmak demek oldugudur. Qiinku §eriat ozellikle bu ikisinin kullanimi nokta- 
sinda izahlar getirmiftir.” Bak: el-Mubdt, Cilt: 1, Sayfa: 30, 31. 

5 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 436; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 371. 
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di, bu durumda ba§kasim temizlemeye dair bir meziyeti olmazdi. Qunkii 
onun temiz olu§u herkes igin gegerlidir. Bu nedenledir ki Allah’ m Resulii 
(sallallahu aleyhi ve scllcm)’e deniz suyu hakkinda soruldugu zaman, §oyle ce- 
vap vermi§tir: “Denizin suyu temizdir ve oliisu helaldir .” 6 §ayet “tahur” 
ifadesinin temizleyici manasina da gelen miiteaddi (gegifli) bir anlami 
olmasaydi, soruyu soran topluluk igin bir cevap ifade etmemi§ olurdu. 
Qiinku Allah’ m Elgisine bunun temizleyici olup olmadigi da sorulmu§tu; 
zira her temiz olan temizleyici olmayabilir. 

Mutlak su ve onunla temizlemenin caiz olu§u: Mutlak su: Bu, 
su di§inda ba§ka bir isme izafe edilmeyen (katma ve kari§ik olmayan) su- 
lardir ve giilsuyu ile benzer tiirlerin, “su” isminden ba§kasina izafe edile- 
medigi su kismini olu§turmaktadir. Dolayisiyla, bu su ozelligiyle nitelenmi§ 
her bir suyla -ister sicak, soguk, aci, tuzlu olsun ve isterse, gokten inmi§ 
veyahut da yerden kaynayarak gikmi§ olsun- temizlik yapmak caizdir. 

Zikri gegen bu ozelliklerle vasiflanmi§ olan bu suyla ancak necaset 
ortadan kalkabilir. Bunu, imam Malik, imam §afii, Muhammed b. Hasan 
ve Ztifer soylemi§tir . 7 Qiinku necasetten temizlenmek demek, taharet kap- 
samina dahildir ve bu temizligi yapacak olan da sudur. Esma hadisinde 
geldigi tizere, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den §oyle nakledil- 
mi§tir: “Sizden birinizin elbisesine hayiz kani bula§irsa onu (bezle, pa- 
mukla) ovalasin sonra su ile yikasin ve namazini kilsin.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 8 Mescide idrar yapan bedevi ile ilgili hadiste de Allah’ m 

6 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 22; §afii, Tertibu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 23; Ah- 
med, Musned, Cilt: 2, Sayfa: 237, 361, 378, 393, Cilt: 3, Sayfa: 373, Cilt: 5, Sayfa: 
365; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 64; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 101; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 
50, 176; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 136, 137; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 186; ibn Huzey- 
me, Sahihi, Cilt: 1, Sayfa: 59; ibn Hibban, ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 272; ibnu’l Carud, 
el-Munteka, Sayfa: 25; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 141; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 34-37; 
Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 3. Hadis, Ebu Hureyre ve ba§kalanndan da nakledilmi§tir. 
Hadisi Buhari, Tirmizi, ibn Huzeyme, ibn Hibban, Hakim, ibn Abdilberr, ibn Munzir, 
Tahavi, Begavi, Hattabi ve digerleri sahih saymi§lardir. Bak: el-Muharrar fi’l Hadis, 
Cilt: 1, Sayfa: 81, 82; Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 96-97; et-Talhisu’l Habir, Cilt: 1, 
Sayfa: 10-12; irvau’l Galil, Cilt: 1, Sayfa: 43. 

7 Bak: ibn Abdilberr, et-Temhid, Cilt: 13, Sayfa: 106; Bedaiu’s Sanai, Cilt: 1, Sayfa: 
240. 

8 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 410; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 240. Ha- 
disin lafzi Buhari’ye aittir. 
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Resulii (saiiaiiahu aleyhi ve sellem), o yere bir kova su dokerek temizlenmesini 
emretmi§tir. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 9 

Her iki hadiste de su ile yikamak emredilmi§tir; emir ise vaciplik ge- 
rektirir. Ebu Hanife 10 ise §oyle demi§tir: “Bizzat o pisligin kendisini ve izini 
izale etmek igin necasetin temiz olan herhangi bir siviyla giderilmesi de 
caizdir. Qjnkii necasetin kaldirilmasi, ibadetsel konulardan sayilmadigi 
igin, bunda niyet etme §arti da yoktur. Temizlemekten maksat sadece o 
pisligi yok etmek demek oldugu igin, bunu ortadan kaldiran her §eyle de 
bu elde edilebilir.” 

Hurma §irasiyla abdest almak: Alimlerin cumhuru, temizligin 
ozellikle suyla yapilacagi ve diger sivilarla olmayacagi noktasinda g6rti§ 
belirtmi§lerdir. 

Bu noktada, Ebu Hanife’den gelen bazi rivayetler (gorii§ler) bulun- 
maktadir: Bunlardan birisi, yolculukta iken suyun bulunmamasi halinde 
hurma §irasiyla abdest almanin caiz oldugudur. Digeri, abdest ile teyem- 
mumun birle§tirilmesi ve bir digeri de, cumhur mezhebin kabul ettigi aym 
g6rti§tur. Nitekim, Ebu Yusuf da bu goru§u almi§tir. n 

Caiz gorenlerin delili, Ibn Mesud (radiyallahu anh)’m yapmi§ oldugu ri- 
vayettir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisine (Cinlerin Muslu- 
man oldugu) gece: “Su kabinda ne var?” diye buyurunca, O: “§ira var.” 
dedi. Bunun iizerine: Hurma gtizeldir, suyu temizdir.” buyurdu. 12 

Dogrusu, birinci g6ru§ttir. Q(inku su bulamayan kimsenin yapmasi 
vacip olan, Yiice Allah’in §u buyrugu geregi teyemmum almasidir: “§a- 
yetsu bulamayacak olursamz teyemmum a /miz.” (NisaSuresi:43:MaideSuresi:6) Bu, 


9 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 324; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 236, 
237. 

10 Ve Ebu Yusuf, Bak: Bedaiu’s Sanal, Cilt: 1, Sayfa: 87. 

11 Bak: §erh’u Meani’l Asar, Cilt: 1, Sayfa: 95; el-Mebsut, Cilt: 1, Sayfa: 88; Bedaiu’s 
Sanat, Cilt: 1, Sayfa: 15; Fethu’l Kadir, Cilt: 1, Sayfa: 118-120. 

12 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 66; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 147; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 
135; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 398, 449, 450, 458. Bunlar delil te§kil edecek yolla gel- 
memi§tir; hatta Nevevi’nin belirttigi iizere bu, hadisgilerin icmasina gore zayiftir. Bak: 
Tirmizi, Sunen, Cilt: 1, Sayfa: 137-148; §erh’u Meani’l Asar, Cilt: 1, Sayfa: 94-96; 
el-Mecmu, Cilt: 1, Sayfa: 94; Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 137-138. 
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suyun olmadigi durumlarda toprakla temizlenilmesine dair agik hukmu 
olu§turmaktadir. 

Hadisi one siirerek cevaz verenlere gelince, bir defa bu hadis sabit 
degildir. Qunku iizerinde ittifak edilen asil husus, uziim §irasi ile abdestin 
alinamayacagidir. Ayni §ekilde hurma §irasiyla da oyle. ilim adamlari, 
su oldugu halde ve hatta su olmadigi halde dahi bununla abdestin alin- 
mayacagina dair icma etmi§lerdir. Bu da gosteriyor ki bu konu, suyun 
bulundugu durumdaki sular hiikmuyle ilgili olmamakla birlikte, suyun 
bulunmadigi durum igin de gegerlidir. 13 

Suyun olmamasi durumunda, §ira di§indaki sirke, sivi yag ve siit gibi 
sivilara gelince, ilim adamlari arasinda bunlarla abdestin ve gusliin olma- 
yacagi noktasinda gorii§ aynligi yoktur. (Jiinku Yiice Allah temizlemeyi 
suya vermi§tir; halbuki bunlarda “su” kapsamina giren bir §ey yoktur. 

Kan§ik/Katma su: Temizligin, su di§inda ba§ka bir isme izafe edil- 
meyen (kan§ik ve katma olmayan) sular demek olan “mutlak suyla” ya- 
pilmasinin caiz olduguna dair agiklamalar gegmi§ti. Kari§ik sular iig kisma 
ayrilir: 

1) Tek bir rivayete gore, kendisiyle temizligin gergekle§meyecegi ki- 
sim. Bu, giilsuyu gibi temiz olan maddelerin sikilmasi sonucu ya da ken- 
disine temiz bir §eyin kan§masiyla ismini degi§tiren ve (diger) ciizlerine 
galip gelen veyahut da bakla suyu gibi temiz bir §eyi pi§irirken, netice- 
de degi§en sulardir. l§te, bunlar ve benzeriyle temizlik caiz olmaz. Qunkii 
temizlik sadece suyla caiz olur; halbuki bunlar mutlak surette “su” ismi 
kapsamina girmezler. 

2) Kendisinden kaginilmasi mumkun oldugu halde, temiz bir §eyin 
kan§tigi suyun, ug ozelligi olan; tadi, rengi ya da kokusundan bir ozelligini 
degi§tirmesi durumunda soz konusu olan kisim. Mesela, Zaferan’in kan§- 
tigi su gibi. I§te bu gibi sulann temizleyiciligi hakkinda Imam Ahmed’den 
iki rivayet gelmi§tir: 

Birincisi: (Hanbeli mezhebindeki) arkada§lara gore dogru kabul edi- 
len goru§; bu su ile temizligin olmayacagi yoniindedir. Bu, Imam Malik ve 


13 Bak: §erh’u Meani’l Asar, Cilt: 1, Sayfa: 96; el-Mecmu, Cilt: 1, Sayfa: 94. 
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Imam §afi!’nin de goriigiidiir. Bu gorii§iin gerekgesi §oyledir: Kendisinden 
kagimlmasi miimkiin oldugu halde, temiz olmayan bir §eyin kari§masiyla 
degi§en bir su, pi§irilmesi sebebiyle degi§enden daha belirgindir ve aym 
zamanda bunun mutlak su ozelligi kaybolmu§ demektir. Digerleriyle te- 
mizligin gergekle§meyecegi kuwetli bir delil ile soz konusu olan bu naslar, 
sadece kayitlardan soyutlanmi§ mutlak su hakkinda gelmi§tir. Bunun igin, 
§ayet bir ali§veri§te (zikri gegen) bu su igin bir kimse vekil kilinacak olursa, 
onu kabul etmesi zorunlu degildir. 

Ikincisi: Boyle bir su ile abdest almanin caiz oldugu yoniindeki go- 
riigtiir. Bu gorii§ ise Ebu Hanife’nin mezhebine aittir. Qiinku yiice Allah 
§oyle buyurur: “§ayet su bulamayacak olursaniz teyemmum ahniz.” (Nisa 
suresi: 43 ; Maid e Suresi: 6) g u butun sular hakkinda genel bir hukmu ifade etmek- 
tedir; zira ayette nefyin siyakinda gelen su ifadesi, nekre (belirsizlik) §ek- 
linde gelmi§tir. Dolayisiyla da bu suyun bulunmasiyla teyemmiim almak 
caiz degildir. 14 

3) Tek bir rivayete gore, kendisiyle temizligin gergekle§ecegi kisim. 
Bunda ise ihtilaf yoktur ve bazi tiirleri vardir: 

a) Yer ve haznesine izafe edilen sular ki, bunlar kan§mi§ sular kismin- 
dan degildir. Nehir ve kuyu sulari gibi. 

b) Sakinilmasi mumkiin olmayan sular. Mesela, igerisinde yosun gibi 
suyun iginde olu§an ya da igerisine ruzgann savurdugu bir §eyin dii§mesi 
veyahut sel sulari gibi benzer sularin durumu. Bunlar mazur g6riilmu§tur. 
Qiinkii bunlardan kaginilmasi zordur. Bunlardan bir §ey alinir da suya ya 
da ba§ka yere atilacak olursa, bunlarin hiikmii kendisinden sakinilmasi 
mumkiin olan sular htikmtine dahil olur. 

c) Toprak gibi, suyu degi§tiren ama temiz olma vasfim engellemeyen 
durumda oldugu gibi, suya muvafik §eyle temiz olma ozelligini degi§tire- 
cek olursa bu da normal su gibi temizdir ve temizleyicidir. Aym §ekilde 
akici bir tuzla (madeni tuz) degi§en su da boyledir. Qiinkii bunun da asli 
sudur. 


14 Bak: el-Mubdt, Cilt: 1, Sayfa: 43. Ben (yani Dr. Hamed b. Abdulaziz el-Hammad) 
derim ki: Ku§kusuz daha ihtiyatli olani, bulundugunda ba§kasiyla temizlenmek ve 
bulunmadiginda ise onunla temizlenmektir. 
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d) Kari§maksizin bir arada olmaktan dolayi suyun degi§tigi durum. 
Mesela, farkli ge§itlerine gore sivi yag buna bir omektir. 

Beklemesiyle degi§en su: Beklemesi ve durgunlugu sebebiy- 
le degi§en su; kendisine bir §eyin kari§masiyla degil de sadece uzun bir 
mtiddet aym yerde kalmasi nedeniyle degi§en sudur. Bunun htikmti de, 
mutlak su hukmune tabidir. Ibn Munzir, bu su ile abdest alinabilecegine 
dair ilim ehlinden aldigi bilgiye dayanarak icma ettiklerini aktarmi§tir. An- 
cak, ibn Sirin, bu suyla abdest alinmasini mekruh sayarak farkli bir gorii§ 
belirtmi§tir. Cumhurun goru§ti ise daha evladir; giinku bu su, bir §eyin 
kari§masi sonucu degi§en bir su degildir. 

A z bir §eyin kan§tigi su: Zikri gegen temiz e§yalarin kari§tigi su, az 
olacak ve suyu degi§tirmeyecekse bununla temizlik caizdir. Aym §ekilde, 
suyun iginde gergekte kullamlmi§ az bir miktar su da bulunsa durum ay- 
nidir. Qtinku Nebi (sallallahu aleyhi vc sellem) ile e§i Meymune, iginde hamur 
kalintilari bulunan bir legende birlikte gustil almi§lardir . 15 

Isitilmi§ su: Temiz bir §eyle lsitilan su, abdest alinmasina engel te§- 
kil edecek kadar sicak olmadigi siirece mekruh degildir. Ama necasetle 
lsitilan suya gelirsek, buna dair bazi durumlar vardir: 

Birinci durum: Necasetin bir kisminin suya ula§masi durumunun 
gergekle§mesi. Bu §ekilde suya az da olsa necaset degmi§ olmaktadir. 

Ikinci durum: Necasetin suya ula§mamasi; ancak aradaki engelin 
saglam olmamasi durumu. Bu §ekildeki su, aslen temiz sayilir, kullanilma- 
si ise mekruhtur. 

Ugiincii durum: Soz konusu aradaki engelin saglam olmasi duru- 
mu. (Hanbeli mezhebindeki) bazi arkada§lar bunun mekruh olmayacagi 
gorii§unu tercih etmi§tir. Qtinku onceki maddedeki gibi necasetin suya 
ula§mamasinda bir ku§ku yoktur. 

Zemzem suyu: Zemzem suyu ile abdest ve gustil almak mekruh 
degildir. Qvinku temiz bir sudur, diger temiz sulara benzemektedir. 

15 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 342; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 131; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 134; 

ibn Huzeyme, Sayfa: 119, 120; ibn Hibban, el-Mevarid, Sayfa: 80; Beyhaki, Cilt: 1, 

Sayfa: 7 . Hadisin isnadi sahihtir. 
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Hadesin giderilmesinde mustamel olan suyu kullanmak: 

Miistamel (kullanilmi§) su; Abdest ve gusiil alindigi vakit azalardan ayri- 
lan sudur. Bu su hakkinda birtakim rivayetler gelmi§tir: 

Birinci rivayet (goru§): Bu su, mezhebin 16 zahir gorugiine gore 
temizdir; ancak temizleyici degildir. Bu, Ebu Hanife’den gelen me§hur 
goru§tur. Imam Malik’in iki rivayetinden birisini ve §afii mezhebinin zahir 
gorugunii de olu§turmaktadir. 

Temiz olmasina gelince; “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) abdest 
suyundan Cabir’in iizerine su dokmu§tur .” 17 “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) abdest aldigi zaman sahabeler onun abdest suyu uzerinde do- 
vii§meye kalki§irlardi .” 18 

Temizleyici olmamasina gelince; Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Sizden birinizciinup iken durgunsudayikanmasin !” 19 
Aym §ekilde durgun su iginde gusiil alinmasim ve yine durgun suyun igine 
idrar yapilmasini men etmi§tir. Dolayisiyla bu, men ifade etmemi§ olsaydi 
Allah’in Elgisi bundan sakindirmazdi. 

Ikinci rivayet: Bu su, temizdir. Bu, Imam Malik’ten gelen ikinci ri- 
vayeti ve Imam §afii’nin de ikinci gorii§iinii olu§turmaktadir. Buna dair 
delil, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Su ciiniip olmaz (yani 
pislenmez .)” 20 hadisidir. (Jiinkii bu su, temizdir, yalmz abdest azalarina 
degmi§tir; dolayisiyla da temizleme ozelligini etkilemez; tipki serinleme ve 
elbiseyi temizleme igin kullanilan suyun (temiz ve temizleyiciligi) gibidir. 

Ugtincti Rivayet: Bu su, necistir. Bu gorii§ ise Ebu Yusufun go- 
rii§iidiir ve Ebu Hanife’den buna dair bir de rivayet gelmi§tir. Qiinkii 


16 Muellifin “Mezhep” ile ilgili soziinden kasit, Hanbeli mezhebidirve “arkada§lanmiz” 
sozuyle de yine Hanbeli mezhebine bagli ilim adamlari kasdedilmiftir. (Qevirmen.) 

17 Buhari, Cilt: 10, Sayfa: 132. 

18 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 295. 

19 Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 236. 

20 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 66; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 94, Tirmizi: Hasen, sahihtir, 
demiftir. ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 132; ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 58. Ona ait 
lafizda: “Suyu higbir §ey necis etmez.” diye gegmektedir. Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 330, 
Ona ait lafizda ise: “Suyun uzerinde cuniipluk olmaz ya da onu bir §ey necis etmez.” 
§eklindedir. 
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Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sakin sizden 
biriniz durgun bir suya abdest bozmasin ve ciiniipliikten dolayi da ondan 
gusletmesin .” 21 Hem igine idrar yapmaktan hem de onunla gusiil almak- 
tan (ayn ayn) men etmi§tir. §iiphe yok ki idrar, o suyu necis yapar ve aym 
§ekilde o sudan gusiil de alinmaz. 

Bu delille gerekge gosterilmesine kar§i gikilmi§tir; zira bunun, “ya- 
kin (ve aym) yerde, yan yana” manasina delalet ettigi ifade edilmi§tir. 
Halbuki bu §ekilde bir yorum zayiftir. Bu, kabul edilecek olursa o zaman, 
e§itlik ve birliktelik noktasinda bir gereklilik soz konusu olmayacaktir. Yani 
pislettigi o suya idrar yapmaktan ve yine temizleyici olmadigi igin o suda 
yikanmaktan men edilme konusunda; her ikisinin beraber sadece temel- 
de temizlemekten men edilmeleri yeterli olurdu, pisletme noktasindaki 
birlikteliklerine gerek kalmazdi . 22 

Mustehap olan bir temizlikte kullamlan mustamel su: Tekrar 
abdest almak ve Cuma guslii vb. gibi vacip olmayan me§ru bir temizlik- 
te kullamlacak olan mustamel (kullanilmi§) su hakkinda iki tane rivayet 
gelmi§tir: Bunlardan birisi; Bu su, tipki hadesin giderilmesinde kullamlan 
mustamel su gibidir; giinkii me§ru olan bir temizlikte soz konusu olmu§tur. 
ikincisi ise; buna dair bir engel yoktur. Zira bu suyla serinlemek igin en be- 
lirgin olan §ekil de budur. §ayet soz konusu olan o temizlik me§ru degilse 
dahi, ona bir zarari yoktur. Ama o kullanilmi§ su, serinlemek ya da diger 
temizleme unitelerinde kullamlacak olursa, bu durumdaki suyun mutlak 
su hukmu uzere oldugunda ihtilaf yoktur. 

Pis su: Necasetin kari§masiyla degi§en bir su, az da olsa gok da olsa 
icmaya gore necistir, pistir. (Olmek iizere olamn) susuzlugunu goturmesi 
ya da (bogulmak iizere iken bogazda takilan) lokmamn giderilmesi gibi 
bir mazeret di§inda, bu suyun kullamlmasi haramdir. Ama suyu degi§- 
tirmeyecek kadar az bir pislik olunca, yine de necis midir? I§te bu konu 
hakkinda iki rivayet bulunmaktadir: 

En agik ve dogru olan gorii§: Necis oldugudur ve bu mezhebimi- 
zin gorii§iidiir. §afii ve Ishak da bunu soylemi§tir. Bunun delili: “Su, iki 


21 Bu lafizla Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 56, 57. Hadisin asli ise Sahih’de gegmektedir. 

22 Bak: el-Mubdi, Cilt: 1, Sayfa: 44, 45; Fehu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 347. 
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kulle 23 oldugu zaman pisligi barindirmaz.” hadisidir. Bir lafiz da §oyledir: 
“Su, iki kulle miktanna ula§ti mi onu higbir §ey necis yapmaz .” 24 iki kulle 
ile sinirlanmi§ olmasi, daha azi olmasi durumunda o suyun pis oldugunu 
ifade etmektedir. Zira iki kulle ve daha azi hakkindaki hukmu e§it say- 
mi§ olsaydi, bu durumda sinirlamanin higbir anlami ve faydasi olmazdi. 
Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), kopegin yaladigi kabin yi- 
kanmasini ve artiginin ise atilmasini 25 emretmi§tir. Boylelikle degi§enle 
degi§meyen §eyin arasini bir aynma tabi tutmami§tir; halbuki di§ goruntii 
itibariyle degi§medigi ortadadir. 

Ikinci gorii§: Su, ancak degi§ikliginin azligi ve goklugu sebebiyle 
necis olur. Bu goru§ii ise Imam Malik, ibn Ebu Leyla, Evzai, Sevri ve ba§- 
kalari soylemi§lerdir. Nitekim Bidae kuyusu hakkinda gelen hadis buna 
delildir: “Su(yu) temizdir ve onu higbir §ey pis etmez .” 26 

Suyu gok oldugu vakit, bunun boyle olacagi §eklinde cevap verilmi§- 
tir. Delili ise gok da olsa degi§tiren §eyin, necis olmu§ oldugudur. Sonra 


23 in§allah “kulle” ve miktan ile ilgili agiklamalar gelecek. Bu §ekilde az ve gok olan 
miktar anla§ilacaktir. 

24 §afii, Terttbu Musnedihi; Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 12, 23, 27, 107; Ebu Davud, Cilt: 
1, Sayfa: 51, 53; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 97; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 46, 175; Ibn Mace, 
Cilt: 1, Sayfa: 172; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 178; Tayaltsi, Sayfa: 264; Ibnu’l Carud, 
Sayfa: 25-27; Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 49; Tahavt, Cilt: 1, Sayfa: 15, 16; Ibn 
Hibban, Ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 274, 275; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 132-134; Darakutnt, 
Cilt. 1, Sayfa: 14-24; BeyhakT ise iki lafizdan birisiyle ya da ikisinden birisiyle naklet- 
mi§tir: Cilt: 1, Sayfa: 260-275. Hattabt’nin dedigi gibi: “Hadis, sahihtir ve bu hadisi, 
yerin yildizlan sayilan hadis ehli sahih gormu§ ve bunu bizzat ifade etmi§lerdir. O ehli 
hadis ki, bu konuda ornek alinacak ve goru§lerine miiracaat edilecek kimselerdir.” 
Bak: Mealimu’s Sunen, Cilt: 1, Sayfa: 52; et-Talhtsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 16, 17; 
Tuhfetu’l Ahvezi, Cilt: 1, Sayfa: 70; Ha§iyetu Ahmed §akir ale’t Tirmizt, Cilt: 1, Say- 
fa: 98, 99. 

25 Kopegin yaladigi kabin yikanmasiyla ilgili emri me§hurdur, Sahihayn ve digerlerinde 
sabittir. Ama artiginin atilmasina dair hadisi ise Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 234 ve Nesat, 
Cilt: 1, Sayfa: 53 rivayet etmi§lerdir. 

26 §afit, Terttbu Musnedihi; Cilt: 1, Sayfa: 21; Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 31; Ebu Davud, 
Cilt: 1, Sayfa: 54, 55; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 95, 96; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 174, 175; 
ibnu’l Carud, Sayfa: 27; Darakutnt, Cilt. 1, Sayfa: 30-31; Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 
4, 5 ve digerleri rivayet etmi§lerdir. Tirmizt: Hasen hadistir, demi§tir. Ebu Usame ise 
ceyyid (iyi) saymi§, Ahmed, Yahya b. Main ve Ibn Hazm da sahih gormu§lerdir. Bak. 
et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 13. 
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bu, am (genel) bir hukmu ifade ederken, tahsis (ozel) olarak gelmi§ ol- 
masi da muhtemeldir. iki kulle hakkinda gelen hadis has’tir ve genel olan 
hiikmun oniine gegmi§tir. 

Ebu Hanife ve arkada§lan, igerisine necaset dii§tugii vakit, suyu gok 
da olsa onu pisletmi§ olacagim, ancak o necasetin belirli bir sinira kadar 
ula§mayacagina dair galip bir zan varsa, bu durumda pisletmemi§ olacagi 
gorii§unu kabul etmi§lerdir. Soz konusu olan bu sinir hakkinda ise ihtilaf 
etmi§lerdir. Onlardan kimisi; insanin bir tarafindan suyu girpmasiyla hare- 
ketin obiir tarafina ula§mamasi §eklindeki sininn oldugunu soylemi§lerdir 
ve §u delili gerekge gostermi§lerdir: “Sakin sizden biriniz durgun bir suda 
idrar yapip da sonra ciinuplukten dolayi ondan gusletmesin.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir. 27 Bir rivayet de: “(...) sonra da ondan abdest 
almasin.” 28 §eklindedir. Idrar ettikten sonra, o durgun sudan hem gusiil ve 
hem de abdest alinmasini yasaklami§, suyun az ya da goklugu noktasinda 
ise bir ayrim yapmami§tir. Bu delil getiri§e iki §ekilde cevap verilmi§tir: 

Birincisi: Onlann ileri siirdukleri bu hadis, geneldir. Halbuki “iki 
kulle” hadisi ozel bir konumda gelmi§tir; dolayisiyla da onun one gegiril- 
mesi gerekir. 

Ikincisi: Onlarin ileri surdiikleri bu hadisin tahsis edilmesi gerekir. 
(Jiinku ortaya koymu§ olduklan (suyun) sinin ittifakla kendisinden abdest 
alinmasina mani degildir. Tahsis edilmesi gerektigi igin, bu durumda o 
hadisin, Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’in kavline gore tahsis edil- 
mesi, ki§inin asli astari olmayan ve delilden yoksun olan kendi g6rii§une 
gore tahsis etmesinden elbetteki daha evla ve daha onceliklidir. 

Ebu Hanife, bunun tiim necasetler igin genel bir hiikum ifade ettigini 
belirtmi§tir. Iki rivayetten en me§hur olanina gore Hanbeliler, hadiste yer 
alan “bevl (idrar)” ifadesine pislikleri de eklemi§lerdir. 

Ikinci rivayet ise; Idrar ve diger necasetler arasinda bir fark yoktur. 
Bu g6rii§u ise Ebu’l Hattab ve Ibn Akil tercih etmi§tir. Aym zamanda bu, 

27 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 346; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 235. 

28 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 259, 260, 288, 492, 529, 532; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 100, 
Tirmizi: Hasen, sahihtir, demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 49, 197; Tahavi, Cilt: 1, Say- 
fa: 14, 15. 
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§afi! mezhebinin de gorugudiir. ilim ehlinin biiyiik gogunlugu, bu neca- 
setlerin arasini ayrima tabi tutmami§lardir; giinku iki kulle §eklinde gelen 
hadis bunu gostermektedir. Bunun yaninda insanoglunun idran, kopegin 
idrarindan daha fazla necis degildir. Kopegin idran bile goksuyu pisletme- 
digine gore, insanoglunun idran elbetteki pisletmeme bakimindan daha 
oncelikli olacaktir. Oyleyse agiklamasi gegtigi uzere “Sizden biriniz sakin 
oraya idrar yapmasin...” hadisinin tahsis (ozel bir manada) ele alinmasi 
gerekmektedir. Allah, en iyisini bilir. 

£ok suyun sinin: Suyun “az” ve “gok” olugunu soyleyenlerin aynl- 
diklan noktada, iki kulle ’ ye ulagan sinir hakkinda az once gegen: “§ayet 
su, iki kulle oldu mu...” ile ilgili hadistir. “Kulle” 29 ismi, hem az ve hem de 
gok igin kullanilir. Buradaki manasi ise bildigimiz Hecer kullesi ile iki bii- 
yiik kulle demektir. Iki kulle, be§ kirbadir. Her kirbada Irak nthyla (yaklagik 
1/2 litre) yiiz litre su bulunmaktadir. (Iki kulle ise Irak kullesiyle 500 ntildir; 
yani yakla§ik 250 litre su eder.)” 30 

Ozellikle “Hecer kullesi (testisi)” ile ifade edilmi§ olmasimn iki agikla- 
masi vardir: 

1) Qunkii bazi mursel ve mevkuf rivayetlerde bu isim ozellikle gel- 
mi§tir. 

2 ) Hecer testileri, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminin 
mevcut olan en me§hur ve en biiyiik testileri sayihrdi. Aldigi (su) miktan 
ve yapili§i da biliniyordu. Bir §eye olgii vermek igin mutlaka onun bilin- 
mesi icap ederdi. Bu nedenle tesniye olarak “iki kulle” anlaminda “kulle- 


29 Kulle: Araplarin kullandigi buyuk bir testiye benzer kap demektir. Qogulu “kilal” 
§eklinde gelir. “Burme/Buram” ismindeki gibi. Bazen de gogulu “kulel” §eklinde ge- 
lir. “Gurfe/Guraf” gibi. Ezheri der ki: “Ben Hecer kullelerini (testilerini) ve kuplerini 
gbrdum, dokuz muzade dolusu suyu almaktadir. Miizade ise su tulumunun yansi 
kadardir. Guglu bir erkegin ta§idigi su kabi anlamina geldigi igin bu tulum, su kullesi 
§eklinde isimlendirilmi§tir.” Bak: el-Misbahu’l Munir, Cilt: 2, Sayfa: 173; es-Sihah, 
Cilt: 5, Sayfa: 1804. 

30 Iki kulle’ nin hacim olgusu birimine gelirsek; Kup §eklindeki bir havuz ve benzerinin 
normal bir insanin kulaci ile uzunlugu, geni§ligi ve derinligi bir tam, bir geyrek dort 
kulag oldugunda iki kulleye e§it olur. Silindir §eklindeki bir kuyu ve benzeri bir yerin 
uzunlugu bir kulag, derinligi ise iki buguk kulag miktan olursa yine iki kulle’ye e§it su 
alir. Bak: el-Mubdi, Cilt: 1, Sayfa: 59. 
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teyn” lafzini buyurmugtur. §ayet bunun ardinda biiyuklugii ile ilgili daha 
ba§ka bir §eyi kasdetmig olsaydi, buna olan delaleti elbet bir problem arz 
ederdi. Ama kulle, tesniye ifadesiyle kullanildigi igin bundan maksadin 
en biiyuk olan kulle oldugu anla§ilmi§ olur. (Junkii tesniye (ikil) ifadesinin 
kullanilmasinin bir faydasi vardir ve bu da az once zikri gegen agiklamada 
gegmi§ti. 31 

Akan su: Akan (akici) su ile durgun su arasinda fark vardir. Akan bir 
su, ancak degigiklige ugramasiyla necis ve pis olur. (Jiinku aslolan bu su- 
yun temiz olmasidir. Pis olu§u hakkinda ne bir ayet-hadis ne de bir icma 
vardir; dolayisiyla bu; “Su temizdir ve onu higbir §ey pis etmez.” 32 hadisi- 
nin genel hiikmune tabidir. Necisligi haber veren hadis ise sadece durgun 
su hakkinda gelmigtir; buna gore durgun suyun, hizli aki§i ve birtakim 
maddelerin katilmasi nedeniyle akan suya kiyas edilmesi dogru degildir. 

Ortada, akan suyun tum aki§ cereyanina gore muhtemel bir pozisyo- 
nu yer almaktadir; bu durumda suyun akintisi goksa -kendi geklini degi§- 
tirmedigi miiddetge- necaset ona bir zarar vermez; ama suyun akintisi az 
ise o zaman mutlak olarak necaset ona bir zarar verir. 33 

Pis olan suyla temizlik yapmak: Necaset, iki kulle’den az ya da 
iki kulle veyahut iki kulle’den fazla olmaktan hali olamaz. Buna gore pis 
olan su §ayet az olursa, bu durumda -suyu degi§mi§ ise suyunu diizeltme- 
si §artiyla- o suya iki kulle miktan temiz su ilave edilip gogaltilir. (Halen 
suyun §eklini duzeltmemi§se) o zaman suyun degi§ikligi gidene kadar su 
ilave edilir. 

§ayet su, iki kulle olur ve necaset onun §eklini degi§tirmezse, zikri 
gegen aym su ilavesi yapmak suretiyle temizligi yapilir. Suyu degi§mi§ ise 
temizligi §u iki gekilde yapilir: 

1) Degigikligini giderene kadar su ilavesi yaparak suyu gogaltilir. 

2) Necaseti gidene kadar o gekilde terk edilip beklemeye birakilir. 


31 Bak: Mealimu’s Sunen, Ebu Davud ha§iyesi, Cilt: 1, Sayfa: 53. 

32 “Pis su” bolumunde hadisin kaynagi gegmi^ti. 

33 Derim ki: Bu ihtimale gore elbetteki bu konuda bir zorlugun oldugu a§ikardir. 
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Su, iki kulle’den fazla olur ve necaset sebebiyle suyu degi§mi§se, bu- 
nun da temizlenmesi iig §ekilde olur: 

1) Degi§ikligini giderene kadar su ilavesi yaparak suyu gogaltilir. 

2) Bekletmek suretiyle necasetin gitmesi beklenir. 

3) Degi§ikligi giderene kadar ondan su gekilir ve sonra iizerine iki 
kulle’den fazla olmak iizere ilave su eklenir. 

Su ditindaki diger sivilar: Necaset, §ayet suya degil de ba§ka bir 
§eye sivi olarak isabet edecek olursa onu pis yapar; kati yag gibi sert bir 
§eye isabet edecek olursa bu durumda hadise gore, necaseti ve onun et- 
rafi alinip atihr, diger kalan tarafi ise temizdir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellemj’e kati bir yagin igine dii§en fare hakkinda soruldugunda; 
“Fareyi ve etrafini atin, geri kalan yaginizi ise yiyiniz.” buyurmu§tur. 34 Bir 
kavli de §oyledir: “Eger necaset sivi ise ona yakla§mayin.” 35 Dolayisiyla, 
su di§indaki tum sivilann durumu bu §ekildedir, temizlemeye gali§makla 
temiz olmazlar. 

I^erisinde canhnin oldugu su: Canli, akiciliga sahip bir cam ol- 
mayan ve akiciliga sahip bir cam olan §eklinde iki kisimdir. 

Birinci kisim: Akiciliga sahip bir cam olmayan canli. Sinek, akrep 
ve hamambocegi gibi kam akici olmayan hayvanlann cam gibi. Bu kisim 
da iki tiire aynlir: 

1) Pislikten tiireyen kurtlar, tuvalet ve lavabo bocekleri gibi olan can- 
lilar. Bunlar canli olsun cansiz olsun pistir ve igerisinde olmese dahi az 
olan suyu pisletirler. 

2) Temizlikten tiireyen canlilar. Bunlar ise canli olsun cansiz olsun 
temizdir ve ilim adamlarimn geneline gore, suyun igerisinde de olmu§ 
olsalar, bunlar suyu pisletmezler. Ibn Munzir der ki: “Bu konuda ilim 

34 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 343. 

35 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 265; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 181; Tirmizt muallak olarak, 
Cilt: 4, Sayfa: 257. Tirmizi: Mahfuz olmayan bir hadistir.” demi§tir. Buhari’den; “Bu 
hadis hatalidir, Mamer’in hatasi vardir.” dedigi nakledilmi§tir. Nesai, Cilt: 7, Sayfa: 
178; el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 344 eserinde §oyle geger: “Ibn Ebu Hatim ise babasin- 
dan rivayetle, Tirmizi’nin: Bu hadis §azdir, sozu uzerine: “Bu rivayet vehim igermek- 
tedir.” demi§tir. 
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adamlari arasinda bir g6rii§ ayriligi bilmiyorum; yalniz Imam §afii’nin iki 
g6rii§unden birisi buna ayn dii§mektedir. Bu konudaki delil Allah Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellcm)’in §u buyrugudur: “Birinizin sulu yemek kabina bir 
sinek du§tiigu vakit onu (tamamen) yemegin igine batirsin. (Junkii onun 
bir kanadinda hastalik (yapan mikrop), digerinde ise §ifa vardir.” 36 

Bu lafiz, soguk ya da sicak igecekler veyahut yag gibi igerisinde oliip 
kalmi§ tiim sinekleri kapsayan bir anlamda gelmi§tir. §ayet suyunu pislet- 
mi§ olsaydi, onu bozduguna dair bir emir gelirdi. 

Ikinci kisim: Akiciliga sahip bir cam olan canli. Bu da iig turdiir: 

1) Oliisii helai olan tur, balik ve sadece suda ya§ayan diger deniz 
hayvanlari gibi. Bunlarin dirisi de olusii de temizdir. Suyunu degi§tirse 
dahi, bunlar suyu pis etmezler. (Jiinku bundan sakinilmasi miimkun de- 
gildir. 

2) Insanoglu di§inda oliisu helai olmayan tur. Mesela, eti yenilen kara 
hayvani ve digerleri gibi. Bunlarin hepsi olmek suretiyle pis olur ve ige- 
risinde olmekle az suyu da pisletirler. Qok suyu ise §eklini degi§tirdikleri 
vakit pisletirler. 

3) Insanoglunun artigi. Bu konuda Imam Ahmed’den iki rivayet ve 
Imam §afifden de iki gorii§ gelmi§tir: 

Birincisi: (Ki bu, dogru olan goru§tiir.) Insanoglunun canli ya da olii 
iken (artiginin) temiz oldugudur. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Miimin asla pis degildir.” buyurmu§tur. Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§lerdir. 37 Bunun durumu §ehid gibidir; gunkii olmesiyle pis sayilacak 
olursa, gusiil aldinlmasiyla da temiz olmayacaktir. Bu durumda, tipki ol- 
mesiyle pis olan diger hayvanlar gibi olmu§ olacakti. 

Ikincisi: Imam Ahmed’den insanin necis oldugunu ifade eden bir 
rivayet gelmi§tir. Bu, aym zamanda Ebu Hanife’nin mezhebinin de go- 
ru§udiir. Caninin (kaninin) akici bir canli olmasi hasebiyle insani necis 
saymi§lardir. Ancak dogrusu, ilk g6rii§tur. Allah, en iyisini bilir. 

36 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 359. 

37 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 390, 391; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 

282. 



Taharet Bolumu 


25 

Hayvanlarm artigi: Artik; (yeme ve) igmedeki fazlaliktir. 38 Canli ise 
temiz ve pis olmak iizere iki kisma ayrilir. 

Bu noktadaki necaset iki ttirdur: 

Birincisi: Bir rivayete gore necis sayilanlar. Bunlar kopek, domuz 
ya da her ikisiyle veyahut ikisinden birisiyle tureyenlerdir. Bunlann hem 
bizzat kendisi ve hem de artiklan pistir; onlardan gikan her §ey de yine ne- 
cistir, pistir. Bu, Imam §afii’nin ve Ebu Ubeyd’in mezhebi goru§leridir. Bu, 
aym zamanda artiklar konusundaki Ebu Hanife’nin ozel g6rii§udur. Buna 
dair delil ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in §u hadisidir: “Ko- 
pek sizden birinizin kabini yaladiginda onu yedi defa yikayimz.” 39 Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§lerdir. Miislim’de ise; “o kabi dokstin, sonra onu 
yikasin.” 40 §eklinde gelmi§tir. Onun dokuliip yikanmasini emretmi§ olma- 
si, elbetteki necis olduguna delildir. Kopegin artigi temiz olsaydi, kabin 
iginin doktilmesi ve sonra da yikanmasi gerekmezdi. Aym §ekilde Allah 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in §u buyrugu da boyledir: “Kopegin gelip 
yalamasi sonucu sizden birinizin kabinin temizligi, ilkini toprakla olmak 
iizere yedi defa yikanmakla gergekle§ir.” 41 

Hadiste gegen ve “temizligi” diye terciimesi verilen “tahur” ifadesi, 
boylelikle, ancak temizlik mahallinde gergekle§mi§ oldugunu ortaya koy- 
maktadir. Bu durumda, kopegin yaladigi o kabin pis oldugu ve yikanmak 
suretiyle temizlenecegi anla§ilmi§ olmaktadir. Bu da kopegin artigimn ne- 
cis olduguna delalet eder. 

Imam Malik, Evzai ve digerleri ise domuz ve kopegin artigimn temiz 
oldugunu belirtmi§lerdir. Imam Malik: “Kopegin yaladigi kap sadece iba- 
det agisindan yikamr.” demi§tir. Onlar, bunun temiz olduguna dair aym 
zamanda Yiice Allah’in: “(...) (avci hale getirdiginiz ) hayvanlarm sizin 
igin yakalachklarindan da yeyin.” (MaideSures i:4) buyrugunu da delil gostermi§- 
lerdir. Burada, kopegin agzimn degdigi yerin yikanmasina dair bir emir 


38 el-Misbah, Cilt: 1, Sayfa: 315, 316. insandaki tukiiruk ne ise fare ve benzerlerinin 
artigi da boyledir. 

39 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 274; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 234. Ha- 
disin lafzi ise Buhari’ ye aittir: “Kopek sizden birinizin...” 

40 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 234. 

41 Gegen kaynak. 
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yoktur. Bir de Ebu Said el Hudrfden gelen bir hadise gore, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e Mekke ve Medine arasinda bulunan ve yir- 
tici hayvanlann, kopeklerin ve e§eklerin ugradigi havuzlann durumuyla, 
onlardan taharet (abdest, gusiil vs. dair) hukmu soruldu. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ise: “O hayvanlann karinlarinda ta§idiklan su, on- 
lara aittir. Kalan su ise bizim igindir, taharette kullanilabilir.” diye cevap 
vermi§tir . 42 

Bu §ekilde delil getirmelerine §oyle cevap verilmi§tir: Bir defa, ye- 
nilmesine dair emrin gelip yikanmasina dair emrin gelmemi§ olmasina 
dair ileri surdiikleri goru§lerine gelince; Yiice Allah yenilmesini emretmi§ 
ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de yikanmasini emretmi§tir. Bu 
durumda, her ikisinin emriyle amel edilecektir. §ayet yikamamak kabul 
edilecek olursa; bu, zor geleceginden zaten af edilecek, mazur goriile- 
cektir. Hadis’e gelirsek, hadis zayiftir. Sonra, hakkinda soru yoneltilen bu 
suyun miktarimn gok olmasi da muhtemeldir. Bu halde yirtici hayvanlann 
igtikleri sularin hukmu soruldugunda; “Su iki kulle oldugu zaman pisligi 
barindirmaz .” 43 §eklinde buyruldugu hadisle de uyum ve ittifak arz etmi§ 
olur. 

Yikamamn ibadetsel bir konu (taabbudi) oldugunu iddia etmek ise 
kabul gormez. (Jiinku aslolan diger yikamalardaki gibi necasetin gideril- 
mesinin vacip oldugudur. Eger “yikamak” ba§h ba§ina bir ibadet olsaydi, 
o zaman artigin dokiilmesi istenmez ve kopegin yaladigi sadece o bol- 
genin yikanmasi da emredilmezdi. §iiphesiz gelen lafiz, o kabin hepsiyle 
alakalidir. Sonra ibadet konusunda onem arz eden §ey aza ve organlarin 
yikanmasi, kaplann yikanmasinda ise onemli olan onlann necasetlerden 
dolayi yikamlmasinin gerekli olu§udur. 

Ikincisi: Hakkinda Imam Ahmed’den gelen rivayetin ihtilaf ettigi 
hayvanlardir. Bunlar, yaratih§ bakimindan kedi ve kedinin altindaki hay- 

42 ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 173. Hadisin isnadinda bulunan Abdurrahman b. Zeyd 
b. Eslem, babasindan nakillerde bulunmu§tur. Hakim: “Kendisi babasindan mevzu 
hadisler rivayet ederdi.” demi§tir. ibnu’l-CevzT ise; Alimlerin Abdurrahman’in zayif- 
ligina dair icma ettiklerini soylemi§tir. Bak: ez-Zevaid, ibn Mace ile birlikte, Bak: 
Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 136. Hadis Ebu Said’e ait oldugu halde, burada hadis 
Ebu Hureyre’ye nispet edilmi§tir. 

43 “Pis su” bolumunde hadisin kaynagi gegmi§ti. 
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vanlar di§inda kalan diger yirtici hayvanlardir. Aym §ekilde yirtici ku§lar, 
ehil e§ek ve katir da boyledir. Nitekim Imam Ahmed’den bunlann arti- 
ginin pis olduguna dair rivayet de gelmi§tir. Ki§i ba§kasini bulamayacak 
olursa teyemmum eder ve o artikh suyu terk eder. Seleften bir topluluk 
da bu hayvanlann artigini (temizlik igin kullanmayi) kerih gormu§lerdir. 

Bu gorii§un gerekgesi; Allah Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem)’e, yirtici 
hayvanlann igtikleri sulann hukmu soruldugunda, O’ nun cevabi: “Su, iki 
kulle oldugu zaman pisligi barindirmaz.” 44 §eklinde olmu§tur. Temiz olmu§ 
olsaydi “iki kulje” miktan ile sinirlama gelmezdi. Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) e§ekler hakkinda ise; “Bunlar necistir.” buyurmu§tur. Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§lerdir. 45 

Imam Ahmed’den katir ve e§eklerin artiginin temiz oldugunu gos- 
teren rivayet de vardir. Bu, aym zamanda Ebu Hanife ile Sevri’nin de 
g6ru§iidur. 

Seleften bir topluluk, Imam Malik ve Imam §afii ise Ebu Said’in ha- 
vuzlarla ilgili hadisini 46 delil getirerek, tiim bu hayvanlann artiklanna dair 
ruhsat vermi§lerdir. 

Cabir’den nakledildigine gore Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e; 
“E§eklerin artigi olan suyla abdest alabilir miyiz?” diye sorulunca, Allah’ m 
Elgisi: “Evet, butiin yirtici hayvanlann artigiyla abdest alabilirsiniz.” 
buyurmu§tur. 47 I§te bu, apagik bir nastir. 

Ibn Kudame §oyle der: Bana gore dogrusu, katir ve e§egin atiklanmn 
temiz oldugudur. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve ashab-i 
kiram katir ve e§ege biniyorlardi. Pis olsaydi Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) bunu soylerdi. Bu hayvanlan besleyenlerin, onlann artiklann- 
dan sakinmasi da imkan di§idir. Bu yoniiyle kedi’ye benzemektedirler. 
Allah Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem )’in: “E§ekler pistir.” demesinden mu- 
rat, Yiice Allah’in igki, kumar, fal oklan ve dikili ta§lar hakkinda haram 

44 “Pis su” bolumunde hadisin kaynagi gegmi§ti. 

45 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 467; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1540. 

46 Hadis az once gegmi§ti ve zayiftir. 

47 §afit, Terttbu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 22; Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 249, 250. Bu 
hadis hakkinda birtakim izahlar yapilmi§tir. Bak: el-Cevheru’n Nakiy bi-Ha§iyeti’l 
Kubra, Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 136; et-Talhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 29 
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buyurdugu gibi bizatihi onlann etlerinin yenmesinin de haram oldugudur. 
Muhtemeldir ki (Hayber giinii), tencereler igerisinde bulunan bu etlerin 
bizatihi birer pislik oldugu kasdedilmi§tir. Qiinku yenilmesi helai olmayan 
etler, asla temizlenemez. 

Ikinci kisim ise; Bizzat kendisi, artigi ve daman temiz olanlar. Bun- 
lar iig tiirdur: 

1) Insanoglu... Kendisi de artigi da temizdir. ilim ehlinin geneline 
gore, ister Musliiman olsun ister kafir olsun fark etmez. 

2) Eti yenilen hayvanlar temizdir. Ibn Munzir §oyle demi§tir: “ilim 
adamlari, eti yenenin artigi olan suyun igilmesi ve onunla abdest almanin 
caizligi noktasinda icma etmi§lerdir.” 

3) Yaratili§ bakimindan kedi, fare ve onlann altindaki hayvanlann 
artigi, bunlarin artiginin bulundugu sudan igmek ve abdest almak da ca- 
izdir. Sahabe’nin, Tabiin’in ve onlari takip eden ilim ehlinin goguna gore 
mekruh degildir. Ancak Ebu Hanife, kedinin artigi ile abdest almayi mek- 
ruh saymi§, buna ragmen abdest alinirsa, sahih olacagini belirtmi§tir. 

Kedinin artiginin temiz olduguna dair delil, Allah Resulii (sallallahu aley- 
hi vc sellemj’in §u hadisidir: “Kedi, pis degildir. Onlar, yalniz sizin etrafiniz- 
da dola§ip donen hayvanlardir.” 48 Bu lafizla, kedinin artiginin mekruhluk 

48 Malik, Cilt: 1, Sayfa: 23; §afii, Tertibu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 22; Ahmed, Cilt: 
5, Sayfa: 296, 303, 309; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 60; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 154; 
Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 55, 178; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 131; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 
188; Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: Ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 294; Hakim, 
Cilt. 1, Sayfa: 160. Buhari-Muslim tahrig etmedikleri halde hadis sahihtir, demi§tirve 
devamla ancak o ikisinin di§indakilerin hepsi, Malik b. Enes’in, medenilerle ilgili ha- 
dis hakkinda hukumde bulunduguna §ahid olmu§lardir. Bu hadis ise Imam Malik’in 
“Muvatta” eserinde delil getirerek sahih saydigi bir hadistir. Darakutm, Cilt: 1, Sayfa: 
70; Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 245, 246. TirmizT: Hadis hasen, sahihtir... Bu konuda 
rivayet edilenler arasinda e n giizel olam budur, Imam Malik de bu hadisi ceyyid 
saymi§tir, demi§tir. es-Suneni’l Kubra eserinde yine §oyle demi§tir: “Muhammed’e 
yani Imam Buhart’ye bu hadisi sordum. §oyle cevap verdi: “Malik b. Enes bu hadisi 
ceyyid (iyi) g6rmii§tur, onun bu rivayeti ba§ka rivayetlerden daha sahihtir.” Bak: 
Sunen-i Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 69, 70. Hadisin §ahidleri vardir. Hadisi yine Imam 
BuharT, Ukaylt ve Darakutnt sahih saymi§lardir. Bak: et-Talhts, Cilt: 1, Sayfa: 41; 
et-TalTku’l Mugnt, Cilt: 1, Sayfa: 71. Hadisin sahihligi noktasinda goru§ birligine va- 
rilmiftir. 
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hukmuniin kalkacagi ve bu manada kedinin altinda bulunan diger doniip 
dola§an hayvanlann da artiklannin pis olmayacagi anla§ilmaktadir. 

Seleften bazilarindan nakledildigine gore, kedinin artigi necis olarak 
anla§ilmi§tir. Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in §oyle buyurdugu soy- 
lenmi§tir: “Kedi kabinizi gelip yaladi mi, kabi bir defa yikayiniz.” 49 Ancak 
dogru olan, bunun Ebu Hureyre’nin mevkuf bir rivayeti §eklinde gelmi§ 
oldugu ve neticede Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’den merfu §ekilde 
gelmi§ olan hadisle geli§tigidir. Allah, en iyisini bilir. 

Necasetin giderilmesi: Necaset/pislik iki kisma aynlir: 

1) Kopek, domuz veya onlardan doganlann pis olu§u. Mezhep igeri- 
sinde bunlarin artiklannin, ilki toprakla olmak iizere yedi defa yikanaca- 
ginda ihtilaf bulunmamaktadir. Bu, Imam §afi!’nin de goru§udiir. (Jiinkii 
hadiste §oyle gelmi§tir: “Kopek sizden birinizin kabini yaladiginda onu 
yedi defa yikayiniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§lerdir. Muslim’de ise; 
“ilki toprakla olmak iizere... yikayiniz.” 50 §eklindedir. 

Ebu Hanife §oyle demi§tir 51 : Necasetlerin temizlenmesinde bir sa- 
yiya uymak gerekli degildir. Dolayisiyla bir kimse, temizlendigine dair 
bir galip zan olu§ana kadar o necaseti yikar. Qiinkii Allah Resulii’niin 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Kopegin ya- 

49 Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 160, 161; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 160; Darakutni, Cilt: 1, Say- 
fa: 68. es-Sunen, Cilt: 1, Sayfa: 59 eserinde Ebu Davud, bu hadisin Ebu Hureyre’de 
vakfettigini (mevkuf oldugunu) 6ngormu§tur. Bunun mevkuf bir rivayet oldugunu 
(hadis) hafizlan dogrulami§lardir. Darakutni §oyle demi§tir: “Mahfuz olan bunun Ebu 
Hureyre’nin sozu oldugudur, bu noktada goru§ ayriligina da gidilmi§tir.” Hakim, Cilt: 
1, Sayfa: 160, 161. Kendisi §oyle der: “Ali b. Nasr el-Cahdami’nin, bu lafiz hakkinda 
Kurra’dan yaptigi rivayeti ilag gibi gelmi§tir. . . Nitekim Nasr b. Ali §oyle demi§tir: “Bu 
rivayeti babamin kitabinda farkli bir bolumunde Kurra’dan, onun da ibn Sirin’den, 
onun da Ebu Hureyre’den yaptigi bir rivayet §eklinde gordum.. Kopek hakkindaki 
rivayetin musnet, kedi hakkindaki rivayetin de mevkuf oldugunu gordum...” Ha- 
kim der ki: “§er’i hukumde riicu edildigi sabit olan, Malik b. Enes’in kedinin temiz 
olduguna dair hadisidir. Allah, en iyisini bilir.” es-Suneni’l Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 247- 
249 

50 “Hayvanlann artigi” konusunda gegmi§ti. 

51 Hanefilerce bu konuda, necasetin gozle gorunen ve goriinmeyen §eklinde aynntih 
agiklamalan yer almaktadir. Bak: Bedaiu’s Sanat, Cilt: 1, Sayfa: 87, 88 
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ladigi kaplar iig, be§ ya da yedi kez yikanir .” 52 Herhangi bir sayiyi tayin 
etmemi§tir. 

Fakat bu, Ebu Hureyre’den birtakim zayif kanallardan gelmi§tir. Onun 
yedi kere yikamakla ilgili naklettigi hadise muhalif du§mektedir. Zira Ebu 
Hureyre’nin kendisi dahi, Abdullah b. Mugaffel’in yedi kere yikamakla ile 
ilgili rivayetine muvafakat etm^tir 53 ki bu hadisi de Muslim rivayet etmi§- 
tir. Oyleyse buna ters olan agiklamalara iltifat etmemek gerekir. 


52 Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 65. Kendisi §oyle demi§tir: Bu hadisi Abdulvahhab b. Dah- 
hak, Ismail’den tek ba§ina nakletmi§tir. Kendisi ise hadisi terk edilip alinmayandir. 
Ba§kalari ismail’den; “Onu yedi defa yikayiniz.” §eklinde bir isnadi nakletmi§lerdir. 
Dogrusu da budur. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 131. ibn Adiy, “el-Kamil” ese- 
rinde Huseyin b. Ali el-Kerabtsi yoluyla rivayette bulunmu§tur. Bize Ishak Ezrak ve 
Abdulmelik’in hadisi anlattigina gore, onun Ata’dan ve onun da Ebu Hureyre’den 
yaptigi nakile gore... hadiste §oyle geger. “O kabi iig defa yikasin.” (Ibn Adiy) §oy- 
le dedi: el-KerabTsi di§inda bunu merfu hadis goren yoktur. Kerabtsi’nin ise bunu 
inkar eden ba§ka bir hadisini bulamadim.” Bak: Ibn Adiy, el-Kamil, Cilt: 2, Sayfa: 
366, 367. Matbu eserde ise Ebu Hureyre’nin, Zuhri’ye olan rivayet lafzinda tashif 
(hatasi) vardir. Darakutni ise mevkuf olarak tahrig etmi§ ve: “Bu hadis mevkuftur, 
Abdulmelik’in, Ata’dan yaptigi rivayetin di§inda bunu bu §ekilde nakleden olmami§- 
tir.” demi§tir. BeyhakT ise “el-Marife” kitabinda §unu demi§tir: “Bunu Abdulmelik tek 
olarak Ata’nin ashabi arasindan rivayet etmi§, sonra Ata, Ebu Hureyre’nin ashabi 
arasindan nakletmi§tir. Ata’nin ve Ebu Hureyre’nin ashabina ait guvenilir hadis ha- 
fizlan ise bu hadisi “yedi defa (yikama)” §eklinde nakletmi§lerdir. Guvenilir kimsele- 
rin muhalefet ettigi bir konuda Abdulmelik’in dedigi alinmaz. . . Onun naklettigi bu 
hadis hakkinda ihtilaf edilmi§tir. Hadisgilerden kimisi ondan bu hadisi merfu olarak 
rivayet ederken, kimisi bunun Ebu Hureyre’nin sozu oldugunu ve kimisi de bu uy- 
gulamanin onun bir uygulamasi oldugunu nakletmi§tir. . . §oyle demi§tir: Tahavi ise 
“yedi kere” ile ilgili hadisin neshedildigini soyleyerek, Ebu Hureyre’nin kendisinin 
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet etmi§ oldugu hadise muhalif bir amel etmeyece- 
gini ileri surerek Ebu Hureyre’nin mevkuf rivayetine itimat etmi§tir. Dolayisiyla bazi 
hadisler hakkinda hafizlarin muhalefet ettigi bilinen tek bir kimsenin rivayetiyle, ben- 
zeri yanli§ olmayan bir gok yonden hafizlarca guvenilir sayilan rivayetin terk edilmesi 
nasil caiz olabilir? Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 131, 132; es-Sunen-i’l Kubra, 
Cilt: 1, Sayfa: 244-242. Burada BeyhakT’nin §u kavli geger. “Hammad b. Zeyd’in, 
Eyyup’ten onun Muhammed b. SMn’den ve onun da Ebu Hureyre’den yaptigi riva- 
yetteki fetvasi, naklettikleri uzere “yedi kere” §eklindedir. Bu da Abdulmelik b. Ebu 
Suleyman’in, Ata’dan ve onun da Ebu Hureyre’den yaptigi “ug kere” §eklindeki 
rivayetinin hatali olduguna delalet etmektedir. Zira guvenilir kimselerin muhalefet 
ettigi bir konuda Abdulmelik’in dedigi alinmaz.” 

53 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 235 
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Hadisteki topragin yerine, sabun ya d a e§nan (kopiiklu bir tur temiz- 
lik malzemesi) gibi ba§ka bir §ey kullanilacak olursa, iki gorii§ten birisine 
gore bu yeterli gelir. Qiinkii bu gibi nesneler temizlemede topraktan daha 
iyidir. Hadisteki topragin ozellikle ifade edilmesi sadece dikkat gekmek 
igindir. 

Diger gorii§e gore de bu nesneler yeterli degildir; giinkii bu bir temiz- 
liktir ve orada toprak emredilmi§tir, ba§ka bir nesne topragin yerini tuta- 
maz. Bu durum teyemmum gibidir; zira teyemmumde akil devre di§inda 
kalir ve taabbudi (ibadetsel) bir emir geregi ifa edilir. Dolayisiyla da bu 
konuda kiyas edilemez. 

2) Kopek ve domuzun pis olu§u. Bunda iki rivayet gelmi§tir: 

Birinci rivayet: Sayiya uymak vaciptir. Miktari hakkinda da yine iki 
rivayet gelmi§tir: Birisi; (kopegin) yalamasindaki necasete kiyasla “yedi 
kere” yikamak. 54 Ikincisi de; iig kere yikamak. 55 (Jiinku Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) uykudan kalkan bir kimsenin, elini kaba sokmadan 
once elini iig kere yikamasini emretmi§tir. Bu §ekilde necaset vehminin 
ortadan kaldirilmasi amaglanmi§tir. Zira necaset vehmi, ancak necasetin 
tamamen yok oldugu vakit kalkacaktir. 

Ikinci rivayet: Sayiya uymak vacip degildir; sadece necasetin ken- 
disinin izale edilmesi igin sayiya bagli kalmaksizin bolca su ilavesi yapilip, 
yikanir. Bu gorii§, Imam §afii’ye aittir. 

Bu gorii§un dayanagi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in §u 
buyrugudur: “Sizden birinizin elbisesine hayiz kani bula§irsa onu (bezle, 
pamukla) ovalasin, sonra su ile yikasin ve namazini kilsin.” Buhari ve 

54 Peki, toprakla temizlemek vacip midir? Iki goru§ vardir: 1) (Kopegin) yalamasina 
kiyasla vaciptir. 2) Vacip degildir. Qunku Allah’in Elgisi (s.a.v.) kan ve diger §eylerin 
sadece yikanmasim emretmi§, toprakla silinmesini ise yalniz kopegin yalamasi konu- 
sunda emretmi§tir. O zaman sadece buna bagli kalinmasi vaciptir. Qunku toprakla 
temizlemekle taabbudi bir emir soz konusu olsaydi, sadece o yerin temizlenmesine 
bagli kalinirdi. §ayet yalamamn oldugu yerin yapi§kanligi sebebiyle toprakla temiz- 
lenilmesi emredilmi§ ise bu durumda o sadece toprakla sokulup atilir. Bu uygulama 
ise ba§kalarinda yoktur. 

55 Ug kere ile ilgili rivayet Muslim’de geger, Cilt: 1, Sayfa: 233. Hadisin asli ise mutte- 
fekun aleyh (Buhari- Muslim’in ittifak ettigi) hadistir. Bak: Buhari ile beraber Fethu’l 
Bari, Cilt: 1, Sayfa: 263 
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Muslim ittifak etmigtir . 56 Burada herhangi bir sayiyi emretmemi§tir. Bir de 
Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), (mescide) idrar yapan bir bede- 
vinin idrannin iizerine bir kova su dokerek temizlenmesini emretmigtir. 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 57 Herhangi bir sayiyi emretmemi§tir. Zira 
bu, kopekten ba§kasinin necaseti oldugundan -tipki yerdeki bir necaset 
gibi- belirli bir sayiya bagh kalinmasina gerek yoktur. 

Necaseti yikamanin keyfiyeti: Necasetin yikanmasi, durumuna 
gore farklilik arz eder. Necaset, §ayet kaplarda oldugu gibi igilen, ig tara- 
finda degil de bir cismin tizerindeyse bu durumda iizerine defalarca su 
dokerek her defasinda yikanir; bu ister insanin emegi ile yapilmig olsun 
isterse ba§ka bir etken tarafindan temizlenmig olsun, fark etmez. §ayet 
yikanilan o §ey, (sikilabilen) bir cisim olur da bir kisim yerlerine necaset 
sirayet etmi§ olursa, o zaman onun temizligi, o cismin sikilmasindan sonra 
onu yikamakla gergekle§ir. Sikmanin §ekli ve bigimi, o nesne ve cisme 
gore farklilik arz eder. 

Necaseti gideren su: Necaseti gideren su, o yerden ayrilmakla 
necasetin geklini aliyor ya da o yerin temizliginden once degigiyorsa bu 
durumda necis sayilir (ve temizlememig demektir.) Qiinku su, necaset 
sebebiyle degi§mi§tir; yahut da pislikle az dahi olsa kan§tigi igin necis 
olmu§tur. §ayet o pis bolgeyi yikadiktan sonra suyun §eklini degi§tirme- 
mi§ bir §ekilde ondan ayrilacak olursa, eger o bolge yer ise bu durumda 
bir rivayete gore temizdir. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) idrar ya- 
pan bir bedevinin o idrannin iizerine bir kova su dokerek temizlenmesi- 
ni emretmi§tir ; 58 ki bu §ekilde idrarin bulundugu o yerin temizlenilmesini 
istemi§tir. §ayet aynlan pis sayilsaydi, yerde yayilan o suyla onu da pis 
etmi§ olurdu. Eger o bolge, yer degil de ba§ka bir§ey olsaydi, bu durumda 
iki gorii§ soz konusu olurdu: 

En dogrusu; Bunun temiz oldugu yoniindedir. Bu, §afii mezhebinin 
gorii§iidiir. Qiinkii temiz hiikmii verilen bir §eyle o bolgeden aynldigi igin 
temiz sayilir. Zira aynlan boliim, biti§ik olanin bir kismini almi§ demektir. 
Biti§ik kismi ise temizdir. Aym §ekilde biti§ik olmayip ayn olan da oyle 
olmu§ olur. 

56 “Mutlak su ve kendisiyle temizlemenin caiz olu§u” konusunda gegmi§ti. 

57 “Mutlak su ve kendisiyle temizlemenin caiz olu§u” konusunda gegmi§ti. 

58 “Mutlak su ve kendisiyle temizlemenin caiz olu§u” konusunda gegmi§ti. 
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Ikincisi ise; Bunun pis oldugu yoniindedir. Bu da Ebu Hanife’nin 
goriigudur. Qiinkii bu su az oldugu igin necis olan o bolgeyle igi di§li ol- 
masiyla pis olmu§tur. 

Pis bir suyun temizle kan§masi: Pis bir su, temizle kari§mi§ bu- 
lunur ve ba§ka bir suda bulunmayacak olursa, bu durumdaki kari§mi§ 
kaplar hakkinda iki durum soz konusu olur: 

1) Temiz olan miktann pis olandan fazla olmamasi durumu. Mez- 
hep iginde bunun (temiz kismimn) aramp ara§tirilmasinin caiz olmayacagi 
hakkinda bir ihtilaf yoktur. 

2) Temiz olan miktann gok olmasi durumu. Peki, o zaman (temiz 
kismim) aramak caiz midir? Bazi arkada§larimiz, bunu aramanin cevazi 
goriigune sahiptirler. Bu, aym zamanda Ebu Hanife’nin mezhebidir. Qiin- 
kii dogrusu, temiz olan suyun isabet etmi§ olabilecegidir. Miibahlik yonii 
ise tercih noktasina geldiginden dolayi, artik ara§tirmak caiz olur. 

Imam Ahmed’in sozuniin zahirinden ise; higbir durumda arayip ara§- 
tirmanin caiz olmayacagi anla§ilmaktadir. Onun arkada§lannin biiyiik bir 
gogunlugunun gorii§u de bu yondedir. Miizeni ve Ebu Sevr’in gorii§u 
de budur. (Jiinku mazereti mubah kilmayacak bir durum hakkinda, mu- 
bah olan mahzurlu olan suyla kan§mi§tir; dolayisiyla da (temiz kismim) 
ara§tirmak caiz olmaz. Bunun yaninda necasetin nereye degdigi, bizzat 
neresini pislettigi ve temiz olan tarafin nerede olacagindan emin olun- 
mamaktadir. Oyleyse bu ikisinin de kan§tigi suyu terk etmek gerekir ve 
teyemmum almak kesinle§ir. 

Imam §afii der ki: “Temiz olani ara§tirmaya devam eder ve ona gore 
her iki durumda galip zannina gore abdest de alir. Qiinku abdest, namaz 
igin §arttir; dolayisiyla kiblenin yoniinun kan§tinlmasi orneginde oldugu 
gibi, sadece bu namaz igin temiz olan kismi aramasi caiz olur.” 

Onun bu soziine §oyle bir ayrimla cevap verilmi§tir: Bir defa kiblenin 
yoniiniin ara§tirilmasinda bir sakinca yoktur. Eger bu ki§i, ara§tirdiktan 
sonra ba§ka yere dogru namaz kilmi§ olsa, o namazi ba§tan iade etmesi 
gerekmez. Ama bu konu farklidir. 
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Ibn Maci§un §oyle demi§tir: “Her ikisinden (temiz ve pis olan) sudan 
abdestini alir ve onunla namazini kilar. Qunku bu, onun yakini (kesin) 
olanla farzi kilmasina imkan vermi§ sayilir; zira onu, bunu yapmaya zor- 
lami§tir. Bu, tipki temiz olanin, temizlikle kan§mi§ olmasi durumuna da 
benzer.” Bu gorii§, batildir; giinkii onu kesin olarak bizzat pisletmi§ oldu- 
gu ortadadir ve namazini da gegersiz kildigi icma ile sabittir. 

Peki, bu temiz ve pis suyun kari§mi§ oldugu suyu dokmeden once 
teyemmiim almak caiz midir? Bu konuda iki rivayet bulunmaktadir: 

1) Caiz degildir. Zira beraberinde, yakini olarak temiz su da bulun- 
maktadir. Temiz su oldugu igin teyemmiim alinamaz; dolayisiyla bunian 
kan§tiracak olur ya da ikisini de dokecek olurlarsa, o zaman teyemmiim 
almak caiz olur. 

2) Bu tiir bir suyu, dokmeden once teyemmiim almak caizdir. Dogru- 
su da budur. Qiinkii temiz suyu kullanmaya muktedir degildir. 

Eger bu ikisinin kan§mi§ oldugu suyu igmek durumunda kahrsa, ih- 
tilafsiz bunian dokmesi gerekmez; bu durumda da §ayet ikisi temiz de 
olsa teyemmiim alir zira kari§mi§ olduguna itibar etmek daha onceliklidir. 
igmek isterse su aramaya koyulur ve ona gore temiz olan tarafindan iger. 
Qiinkii temiz suyu bulamadigi vakit o pis sudan igmesi mazeretten dolayi 
miibah olur. O zaman bu suyun daha evla temizleyici oldugunu zanne- 
den kimseye ne demeli? 

Suyun ara§tirilmasi ve ara§tirilmamasi hakkinda zikredilenler, bu ikisi- 
nin (kari§mi§ olan temiz ve pis suyun ) mevcut olmamasi durumunda soz 
konusudur. Ama ikisinin di§inda temiz bir su varsa, o zaman onunla te- 
mizlenip abdestini alir. Bu durumda, su ara§tirmasi ve teyemmiim almasi 
da caiz olmaz. Bunda ihtilaf da yoktur. 

Temiz suyun, temiz olmayana kan§masi: Temiz bir su, temizle- 
yici ozelligi kaybolmu§ bir su ile kari§mi§sa, artik her ikisiyle de tam olarak 
abdestini alir ve iki abdesti ile tek bir (vaktin) namazini kilar. Ibn Kudame 
§oyle der: “Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyorum. Qiinkii yakini olarak bil- 
digi o suyla namazin farzini kilacak kadar imkan bulmu§ demektir; bunda 
ise bir zorluk yoktur. Zira onu, bunu yapmaya zorlami§tir.” 
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Temiz bir elbisede necaset §uphesi varsa: Temiz olan bir el- 
biseye pislik bula§mi§ §uphesi varsa 59 (kari§ikliktan dolayi) ara§tirmaya 
gitmesi caiz olmaz. Namazim necaset sayisinca kilar ve namaz ziyadesi 
yapar. Bu gorii§, ibn Maci§un’a aittir. Qiinku bu kimse, yakini olanla farzi 
kilmasina imkan vermi§ti; bunda ise bir zorluk yoktur. Zira onu, bunu 
yapmaya zorlami§tir. Bu, tipki temiz olanin, temizlikle kari§mi§ olmasi du- 
rumuna da benzer. Bir de pis suyun necasetini bir §eye bula§tirdigi gibi, 
pis olan bir elbise kullanmak da ba§ka bir §eyi pis etmez. 

Ebu Hanife ve Imam §afi! ise; bu kimsenin, tipki su ve kible ara§- 
tirmasinda oldugu gibi, temiz su ara§tirmasini ongoriirken; Ebu Sevr ve 
Mazini de, bu durumdaki pis suyla higbir namazin kilinmayacagim ifade 
etmi§lerdir. 

KAPLAR 60 

Altin ve gumti§ kaplar: Abdest igin veya ba§ka §ey igin de olsa, 
altin ve gumii§ kaplarin kullanilmasi haramdir. Bu, Ebu Hanife, Malik ve 
§afifnin mezhebidir. Ibn Kudame: “Bu hususta ihtilaf edenibilmiyorum .” 61 
demi§tir. 

Haram olduguna dair delil, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
§u kavlidir: “Altin ve gumu§ kaplarla igmeyin. Bu kaplardan yemek de 
yemeyin. (Jiinku bunlar, diinyada kafirlerin, ahirette ise sizindir.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§lerdir . 62 Buhari’deki lafiz ise §oyledir: “Allah’in El- 
gisi (sallallahu aleyhi ve sellem), altin ve giimu§ kaplarla igmemizi ve onlardan 
bir §ey yememizi yasakladi .” 63 Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 


59 Kesin olarak temizi mevcut oldugu halde uzerinde pislik §uphesi bulunan elbiseyle 
namaz kilmak gegerli degildir. Bak: el-Mubdt, Cilt: 1, Sayfa: 64 

60 “Kaplar” anlamina gelen “aniye” ifadesi; “ina (kap)” kelimesinin goguludur. Tipki 
“via” ve “eviye” kelimeleri de hem kalip ve hem de mana olarak aynisidir, “kap/ 
kaplar” demektir. Sulann kondugu kaplardir ve konu olarak “sulardan” sonra “kap- 
lar” konusunun gelmi§ olmasimn nedeni suyun zarfi §eklinde gelmi§ olmasindan 
kaynaklanmaktadir. Bak: el-Misbahu’l Munir, Cilt: 1, Sayfa: 33; el-Mubdt, Cilt: 1, 
Sayfa: 65 

61 Derim ki: Sanki Mtiellif, yeme ve igme konusu di§inda Zahirilerin tersi goru§unu 
kabul etmiyor gibidir. 

62 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 9, Sayfa: 554; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1638 

63 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 291 
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de buyurmu§tur: “Giimu§ kaptan igen bir kimse, karnina ancak cehen- 
nem ate§i dokmii§ olur.” Buhari ve Muslim ittifak etm^tir. 64 Miislim’in bir 
rivayeti de: “Altin ve gumti§ kaplardan yiyip igenler...” §eklinde gelmi§tir. 65 
Bu §ekilde yasaklanmi§ oluyor. Yasak ise haram oldugunu gosterir. Bu- 
nun yaninda gok biiyiik tehditler ifade etmesiyle de, haram oldugunu 
bildirmi§ olmaktadir. Gelen deliller yeme ve igme hakkinda gelmi§tir. Bu 
manada olan diger §eyler de aym hiikme dahil olmaktadir. 

Haram olma sebebi; bunlann kullanilmasiyla gosteri§e kapilmaya, 
bobiirlenmeye ve fakirlerin goniillerini incitmeye suriiklemesidir. Bu kap- 
larla temizlik (abdest ve gusiil. . . ) yaparken ve bunlarla herhangi bir kulla- 
nimi gergekle§tirirken de soz konusu haramhk devam eder. 

Gelen naslarin umum ifade etmesi nedeniyle haramlik, hem erkek- 
leri hem de kadinlan kapsamakta ve her ikisi hakkinda da haram olma 
manasi anla§ilmaktadir. Kadinin kocasi igin siislenmeye ihtiyaci olmasi 
hasebiyle kadinin altinla siislenmesine miisaade edilmi§tir. Siislenmesi 
ozel oldugu igin, serbestligi de ona gore ozeldir. 

Altin ve gumii§ kaplardan abdest ya da gusiil alan kimsenin 
durumu: Bir kimse altin ya da gumii§ kaptan abdest ya da gusiil alirsa 
bu temizligi kabul olur mu? Bu konu hakkinda iki gorii§ vardir: 

1) Temizligi gegerli olur. Bu, Imam §afifnin ve Rey ehlinin goru§ii- 
diir. (Jiinkii temizlik eylemi ve suyu, bunlardan herhangi biriyle alakah 
degildir. 

2) Temizligi gegerli olmaz. (Jiinku ibadette haram olan bir §eyi kullan- 
mi§tir. Birinci gorii§ ise daha dogrudur. 

Altin ve giimu§ kaplar edinmek: Ki§i kullanmasa dahi altin ve 
gumii§ kaplar edinmesi yine haramdir. Qiinkii mutlak surette kullanilmasi 
haram olan bir §eyi, -altin ya da giimii§ bir oyuncak malzemesi olsa dahi- 
bulundurmak yine haramdir. Imam §afii’den, bunun haram olmadigi- 
na dair bir gorii§ nakledilmi§tir. Zira haram olduguna dair gelen deliller 
bunlarin kullanilmasi hakkinda gelmi§tir, bulundurulmasi hakkinda gel- 
memi§tir. Aym §ekilde bir erkek, ipek bir elbise bulundursa, buna gerekge 


64 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 96; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1634 

65 Sahih-i Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1634 
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olarak §oyle cevap vermi§ olabilir: Mutlak olarak ipek elbise bulundurmak 
haram degildir. (Junkii bunian giyinmek kadinlara serbest oldugundan; 
ipekli elbiselerin ticaretini yapmak da mubahtir. Bu, altin ve giimu§ kap- 
lann kullanilmasi kapsamina girmez. 

Altin ve gtimti§ kaplama: Bir ihtiyagtan dolayi az miktarda giimu§ 
kaplamaya izin verilmi§tir. Enes’ten nakledildigine gore; Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellemj’in su bardagi kirilmi§ti. Bunun iizerine kirilmi§ bu- 
lunan yere, giimu§ten bir bag (kenet) yaptirmi§ti. Buhari 66 bu hadisi §oyle 
agiklami§tir: “Zira kendisi ihtiyacindan dolayi bunu yapmi§ti. Yoksa orta- 
da israf yahut da bobiirlenme kasdi yoktur.” 

Evla olan, bu hususun bir ihtiyag gergevesinde kayitlanmig olmasidir. 
Qiinkii hadiste zaten kirilan o yere bir bagin (kenet) yaptirilmi§ oldugu, 
bunun da bir ihtiyaca binaen yerine getirildigi ifade edilmi§tir. 

Ama soz konusu olan kaplama §ayet biiyiikse, o zaman altin ya da 
giimu§ olsa da herhangi bir ihtiyag igin bile olsa, her haliikarda haram 
olur. Imam §afii boyle soylemi§tir. Qunkii bu durumda, onda israf ve gos- 
teri§ vardir. Bunda ozellikle altin ve gumu§iin var oldugunu, kaplamanin 
ise az oldugunu belirtir. Ebu Hanife ise; gok da olsa kaplamayi mubah 
saymi§tir. Qjnku bunu miibah kapsamina tabi goriir ve bunun az kapla- 
ma anlamina geldigini ifade eder. 

Az miktar altina gelince; Imam Ahmed’in mezhebine bagh ashabin go- 
gunluguna gore bu, miibah degildir . 67 Altin burunluk yaptirmak ve di§ kap- 
latmak gibi bir mazerete gotiiren durumlar ise bundan istisna edilmi§tir. 

Diger Kaplar: Kaplar -istisnalar di§inda- ister degeri pahali olan ya- 
kut ve pirlantadan yapilmi§ olsun, isterse de ucuz olan ah§ap ve deriden 
yapilmi§ olsun, temiz oldugu siirece kullanilmasi caizdir. Qunkti aslolan 
helai oldugudur ve hukum de buna goredir. Zira Allah Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bir gok farkli ve degi§ik kaplardan abdest almi§lardir. Oyley- 
se digerleri de bu hiikme gore kiyas edilirler. 


66 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 212 

67 Derim ki: Altindan az bir miktann kullanilmasinin mubah olmadigim soyleyen g6rii§ 
daha dogrudur. Qiinku ruhsat gumu§iin azi hakkinda gelmiftir. Dolayisiyla ondan 
ba§kasi aslen haram iizere kalmi§ olur. 
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Imam §afii’nin iki goru§unden birisine gore ise; §ayet o kap bizzat pa- 
hali mucevherlerle yapilmi§sa bu haramdir. Qiinku onda israf ve gosteri§ 
vardir. Bunun yamnda, fakirlerin gonullerini de incitmektedir. Bu durum- 
da, diger pahali e§yalar (altin ve giimu§) gibi haram olur. 

Bu kaplarin, (altin ve gumu§ gibi) pahali kaplara kiyaslamasi 

iki sebeple dogru degildir: 

1) Bir defa bu tur kaplarin degerini, insanlar iginde ancak uzman 
kimseler anlayabilir. Dolayisiyla bu pahali kaplarin kullammi fakirlerin go- 
niillerini incitmez; ancak altin ve giimu§ kaplar bunun di§indadir. 

2) Bu tiir miicevherli kaplar, gok az bulundugundan dolayi fazla kul- 
lanilmamaktadir. Ama gokga kullanilan ve hakkinda haram hiikmunun 
gelmi§ oldugu (altin ve gumii§ gibi) pahali e§yalar, miicevherli olanlara 
oranla oldukga goktur. 

01mu§ hayvanin (le§in) derisi: Tabaklanmadan onceki le§in deri- 
si pistir. Ibn Kudame: Bu konuda muhalefet edeni bilmiyoruz, demi§tir. 68 

Tabaklandiktan sonra ise; mezhebin me§hur gorii§une gore yine pis- 
tir. Bu, Imam Malik’ten gelen iki rivayetten de birisidir. Qtinku bu noktada 
Abdullah b. Ukeym’in rivayet ettigi §u hadis gelmi§tir: “Olen hayvanin 
(le§in) derisinden ve sinirlerinden yararlanmayin.” 69 Bazi lafizlarda ise 
§oyle gelmi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) vefat etmeden bir 
ya da iki ay once bize; “Olen hayvanin derisinden ve sinirlerinden yarar- 
lanmayiniz.” diye bir mektup gelmi§ti.” Bu hadis, oncesindekileri nesh 


68 Mutlak surette tabaklanmadan once olsun, sonra olan le§in derisiyle faydalanmak 
Zahiri mezhebinin me§hur goru§iidur. Hafiz ibn Hacer bu g6rii§un aym §ekilde imam 
Buhari’nin de tercih etmi§ olabilecegini ve buna dair delilinin ise “Sadece onlarin 
eti haram kihnmi§tir.” kavlinin mefhumundan, ondan yenilmesi di§indaki her §eyin 
miibah oldugunun anla§ilmi§ olacagini belirtir. Fethu’l Bari, Cilt: 4, Sayfa: 413, 414. 
Ancak bu goru§le o le§in temiz oldugu anla§ilmaz. 

69 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 311; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 370, 371; Tirmizt, Cilt: 4, Say- 
fa: 222. Tirmizt: Bu hasen bir hadistir, demi§tir. Nesai, Cilt: 7, Sayfa: 175; ibn Mace, 
Cilt: 2, Sayfa: 1194; Tayalisi, Sayfa: 183; ibn Hibban, ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 286 ve 
digerleri. Bu hadis hakkinda mursel ve muzdarip oldugu soylenmi§tir. Bu hadisin 
sihhati noktasinda bu denli bir zedelenmenin varligi ise su gottirur. Bak: Nasbu’r 
Raye, Cilt: 1, Sayfa: 120-122; et-Talhtsu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa: 46-48; Fethu’l Bari, 
Cilt: 9, Sayfa: 659; irvau’l GalTl, Cilt: 1, Sayfa: 76-79 
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eder. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in vefat etmeden onceki en son 
emri bu olmu§tur. 

Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore; olmeden once derisi temiz 
olan bir hayvamn, oldiikten sonra da derisinin temiz olacagi ifade edil- 
mi§tir. Bu; sahabe, tabiinin ve onlari takip eden bir topluluktan rivayet 
edilmi§tir. Bunun yaninda, onlardan kimisinin hayatta iken, bu derinin 
temiz olup olmayacagi noktasinda da ihtilaf ettikleri vakiidir. Bu ise §afii 
mezhebinin g6rii§udur. Onlara gore kopekle domuz harig biitun hayvan- 
lar temizdir ve bu iki hayvamn derisi di§indaki diger hayvanlann derileri 
de temiz sayilmi§tir. 

Buna dair delil; Ibn Abbas’tan gelen §u hadistir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in §oyle buyurdugunu i§ittim: “Deri tabaklandigin- 
da temiz olmu§ olur.” 70 Ona ait bir lafiz da: “Onun tabaklanmasi, temiz 
olmasi demektir.” 71 §eklinde gelmi§tir. Bir lafiz ise §u §ekildedir: “Hangi 
deri tabaklanirsa temiz olur.” 72 Yine Ibn Abbas’tan gelen bir hadiste; Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) olmu§ bir koyunun yanindan gegmi§ti. 
Bunun iizerine; “Onun derisinden faydalanmayacak misiniz?” buyurdu. 
Oradakiler: O le§tir, deyince, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “Ancak 
onun etini yemek haram kilinmi§tir.” buyurdu. Buhari ve Muslim rivayet 
etmi§tir. 73 Miislim’de §u ziyade vardir: “Onun derisini yuzmeyecek misi- 
niz? Sonra tabaklayip ondan istifade edersiniz.” 74 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in hammi Hz. Sevde’den gelen 
bir hadiste, kendisi §oyle demi§tir: “Bize ait bir koyun olmu§tu. Derisini 
yiizdiik ve tabakladik. Sonra da ondan bir su kirbasi edindik ve delinince- 
ye kadar onu kullandik.” 75 Hz. Meymune’den gelen bir hadiste ise; Allah 


70 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 277. 

71 Gegen Kaynak. 

72 §afii, Tertibu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 26; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 219, 270, 343; 
Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 221; Nesai, Cilt: 7, Sayfa: 173; Ibn Mace, Cilt: 2, Sayfa: 
1193; Darimi, Cilt: 2, Sayfa: 85; Ibn Hibban, ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 290. Bu lafizda 
Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 48 ibn Omer’den tahrig etmi§ ve isnadi hasendir, demiftir. 

73 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 355; Cilt: 4, Sayfa: 413; Cilt: 9, Sayfa: 
658; Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 276, 277. 

74 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 276. 

75 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 11, Sayfa: 569. 
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Resulii’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) e§lerine ait bir kiimes hayvani 6lmu§tii. 
Bunun iizerine O: “Onun derisini alsaydiniz ya. Sonra tabaklayip on- 
dan istifade ederdiniz.” buyurmu§tur. 76 Hz. Ai§e’den gelen hadis §oyledir: 
“Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), tabaklandigi vakit olmu§ bir hay- 
vanin derisiyle faydalanmayi emretmi§tir.” 77 Bu konu hakkinda bir gok 
hadis bulunmaktadir. 78 

Imam Ahmed’in goru§unun zahirinden anla§ilan; onun, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in: “Hangi deri tabaklanirsa temiz olur.” diye 
buyurdugu kavlin lafzinin umumiligi sebebiyle hayatta iken, eti yenilen 
ve yenilmeyen tiim hayvanlann derilerinin, tabaklanmalan suretiyle temiz 
olacagi yoniindedir. Bu hiikumde ise sadece hayatta iken necis sayilanlan 

76 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 277; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 366, ibn Abbas’tan riva- 
yetle... 

77 Malik, Muvatta, Cilt: 2, Sayfa: 498; Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 73, 104, 153; Ebu Davud, 
Cilt: 4, Sayfa: 369, 370; NesaT, Cilt: 7, Sayfa: 176; ibn Mace, Cilt: 2, Sayfa: 194; ibn 
Hibban, ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 290. 

78 Bak: Ahmed, Miisned, Cilt: 1, Sayfa: 314, 328, 237; Cilt: 3, Sayfa: 476; Ebu Davud, 
Siinen, Cilt: 4, Sayfa: 369, 370; Nesai, Cilt: 7, Sayfa: 173-175; el-ihsan bi Tertibi 
Sahih’i ibn Hibban, Cilt: 2, Sayfa: 287, 288, 291; Darakutni, es-Sunen, Cilt: Sayfa: 
41-49; es-Siinenii’l Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 19-22; Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 116- 
119; et-Talhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 46-50. ilim ehlinin gogu bu noktada tercih 
yolunu izlemiflerdir. Bir gok agik ve sahih olan hadisleri, hakkinda ihtilaf edilen ibn 
Ukaym hadisinin oniine gegirmiflerdir. Bu hususta en evla olan, her iki gorufii de 
cem eden muhakkik (aragtirmaci) alimlerden kimisinin izledigi yolu takip etmektir. 
Bu da ibn Ukaym hadisinin tabaklanmadan oncesiyle alakali oldugunu, zira “ihab” 
lafzinin, sadece tabaklanmadan oncesi igin kullanildigi, sonrasi igin kullanilmadigini 
ifade etmi§ oldugudur. Ruhsat veren hadislere gelince, bunlar ise tabaklandiktan 
sonrasi igin muhtemeldir. Bunu, tabaklamadan sonra faydalanma kaydinin gelmi§ 
olmasi peki§tirmektedir, oysaki tabaklanma olmadan haddi zatinda yasak vardi ki, 
ibn Ukaym hadisi de bunu ifade etmektedir. Allah, en iyisini bilir. Bak: Ebu Davud, 
Siinen, Mealimu’s Siinen bi Hafiyetihi, Cilt: 4, Sayfa: 370-372; Aridatu’l EhvezT, 
Cilt: 7, Sayfa: 232-233. Hafiz ibn Hacer §oyle demi§tir: “ibn Ukaym hadisinin zahi- 
rini almayan kimselerin goriifii daha kuwetlidir. Qiinkii sahih hadiselere ters dii§en 
ibn Ukaym hadisi, kitabet yoluyla gelirken, diger hadisler ise sema yoluyla gelmi§- 
tir ve bu hadisler giki§ yolu itibariyle daha sahihtir. Bundan daha da kuwetli olan 
husus, her iki hadisin arasini cem etmek ve “ihab” lafzinin, tabaklamadan onceki 
deriye isim olarak verildigini, sonrasi igin ise “kirbe” vb. denilmif oldugudur. Bunu 
Nadr b. §emil gibi bazi dil bilginleri nakletmiftir. Bu aym zamanda ibn §ahin, ibn 
Abdilberr ve Beyhaki’nin kabul ettigi goriiftiir.” Fethu’l Bari, Cilt: 9, Sayfa: 659. 
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bu kapsamdan §ikarmi§tir. Qunkii tabaklama (dibag), ancak olmenin ger- 
gekle§mesi neticesinde, necasetin giderilmesiyle soz konusu olur. 

Bazi arkada§lar ise; “Sadece eti yenilen hayvanlann derileri temiz 
olur.” demi§lerdir. Bu; Evzai, Ebu Sevr ve ishak’in mezhebidir. Qiinku 
Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi ve sellem): “Edim’in 79 derisi tabaklanma ile 
temizlenir .” 80 buyurmu§tur. Bu §ekilde tabaklanma, bogazlama §eklindeki 
kesmeyle temiz olmaya benzetilmi§tir ki, bu tur temizlenme ise ancak eti 
yenen hayvanlann derileri hakkinda soz konusu olabilir. Bunun yaninda 
“dibag” ifadesi derinin her iki temizlenme durumundan sadece birisi an- 
lamina gelmektedir. Normal olarak kesilen ve eti yenmeyen hayvanlann 
derilerini kapsamaz . 81 

Olii hayvanin kemigi: Olii olan bir hayvanin biitiin kemikleri mut- 
lak olarak necis ve pistir, higbir surette de temizlenmez. Bu; Imam Malik, 
Imam §afii ve ishak’in mezhebi’dir. (Junkii Yiice Allah §oyle buyurmu§- 
tur: “Size le§ haram kilindi. ” (Maide Suresi: 3) Kemik de le§e bagli oldugu igin 
haram sayilmi§tir. 

Ebu Hanife ve Sevri ise olii hayvanin kemiklerinin temiz oldugu- 
nu, buna gerekge olarak da olumun bu kemikleri pisletmi§ olmayaca- 
gini ve tipki sag ve killar gibi bir hiikme tabi oldugunu soylemi§lerdir. 

79 Derinin tabaklandiktan sonraki haline “edim” denir. (Qevirmen) 

80 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 476; Nesai, Cilt: 7, Sayfa: 173, 174; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 
45, 46; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 21, Seleme b. Muhabbek hadisinden... Hafiz der ki: 
“isnadi sahihtir...” Yine der ki: “Bu hadisi Dulabi, el-Kuna eserinde, ishak b. Ab- 
dullah b. el-Haris hadisinden rivayet etmiftir. Kendisi dedi ki: “ibn Abbas’a sordum, 
kiirkler olii hayvanlarindan mi yapiliyor diye?”, O da: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’den: 
‘Her eti yenen hayvanin derisinin tabaklanmasiyla temiz olur.’ buyurdugunu i§ittim, 
demiftir.” et-Talhisu’l Hablr, Cilt: 1, Sayfa: 49-50. Beyhaki der ki: Bu hadisten an- 
la§ilan, eti yenen olmti§ hayvanlardir ve onlara ait derilerinin tabaklanmak suretiyle 
temiz olacagidir. 

81 Derim ki: Bu noktada dogru olan bu hadisi eti yenilen hayvanlarla kayitlamaktir. 
Qiinkti (derilerin tabaklanmasina dair) izin, sadece eti yenilen hayvanlann derisi 
hakkinda gelmiftir. Buna gore umum ifade eden hadisler de yalniz mubah olan 
deriler hakkinda gelmif, sonradan haramlik gelmif ancak deriler iginde helai olanlar 
tabaklanmak suretiyle sadece eti yenilen hayvanlarla ilgili istisna gelmiftir. Nitekim 
Tirmizi’nin (Cilt: 4, sayfa: 221) Nadr b. §emil’den naklettigi; “Hadisteki ‘ihap’ ifadesi 
sadece eti yenilen hayvanlar hakkinda kullanilir.” goru§u de bu agiklamayi peki§tir- 
mektedir. 
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Ama bu, kabul edilecek bir gorii§ degildir. (Jiinkii Allah’u Teala §oy- 
le buyurur: “(...) (inkarci) §u gurumu§ kemikleri kim diriltecek?” diyor. 
De ki: Onlari ilk defa yaratmi§ olan diriltecek. juriku O, her turlu yarat- 
mayi gayet iyi bilir.” IYasin Suresi: ?8, 79) Diriltilecek olan demek, olecek olan 
demektir. Bir delil de kemiklerin de aci duymasi ve hissetmesidir. Hatta 
kemik, ete gore daha §iddetli aci geker. O zaman hayatta olmasi durumu, 
tipki oliim durumundaki gibidir. Oliim soz konusu oldugunda, et pis ol- 
dugu gibi, kemikler de pis olacaktir. 

Boynuz, tirnak, toynak da kemik gibidir; temiz olma ihtimali de var- 
dir. Qiinkii onlarda hayat olmasa dahi, biti§ik olmalari hasebiyle temiz 
sayilirlar. “Hayvandan ayrilmakla ya da hayvanin olmesiyle bunlar pis 
olmazlar.” hiikmii sag ve killar gibidir. 

Olii hayvandan ^lkanlan peynir mayasi: Mezhebin zahir gorii- 
§une gore, olii olan bir hayvandan gikarilan peynir mayasi da necistir. Bu, 
Imam Malik ve Imam §afii’nin de g6rii§udur. (Jiinku necis olan, kesenin 
igerisinde bulunan bir sividir; dolayisiyla da pistir. Hayvan le§ olduktan 
sonra, kendisinden bunun (siit ve peynir mayasimn) di§anya akmasiyla 
pis olacagi gibi, aym §ekilde le§in iginde kalmasiyla ve di§ariya gikmama- 
siyla da yine pis olur. 

Bunun, temiz olduguna dair rivayet de bulunmaktadir. Bu ise Ebu 
Hanife ile Davud’un gorii§udur. Qiinkii sahabeler, -Allah kendilerinden 
razi olsun- bazi memleketlere gittiklerinde peynir yerlerdi ve bu peynirler 
de mayalardan mamuldu. Mayalar ise kiigiik kegiler oldtikten sonra ka- 
nnlanndan alinmak suretiyle elde edilirlerdi. 

Olii hayvanin yiinii: Hayvan hayatta iken temiz idiyse, oldtikten 
sonra da yiinii, kili, kabugu ve tiiyii yine temizdir. Imam Malik ve arkada§- 
lan bunu ifade etmi§lerdir. Qiinkii boylelikle bunlar, sanki temiz bir §ekilde 
kesilmi§ bir hayvanin hiikmtine tabi gibidir. Olmesiyle diger azalarinin pis 
oldugu hiikme dahil olmazlar. Oliim bunian helallik noktasinda etkilemez, 
hayvanin olmesiyle onlari pis de etmez. Hayvan oldiigii vakit bu azalar 
necis de sayilsalar (ki oyle degildir), hayvan olmeden once onun bede- 
ninden ayrilip kopup gitmi§ olsa bile, yine de temiz htikmtindedirler. 
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Kimi alimler ise yiinlerin yikanmasini §art ko§mu§tur. 82 Imam 
Ahmed’den gelen rivayet, bunlarin necis oldugunu gostermektedir. Bu, 
Imam §afi!’nin de kabul ettigi gorii§tiir. (Jiinkii yiinler, hayvandan tiiredi- 
gi igin oliimii sebebiyle diger organlar gibi onu da pisletecektir. 

Bu gorii§e §oyle cevap verilmi§tir: Bir defa organlarda hayat belirtisi 
vardir. Hayvan hayatta iken, bedeninden ayrilmalariyla pis olacaklardir. 
Ama bu konumuz tamamen farklidir; zira ba§li ba§ina yiinlerin tiireme- 
sinde hayat belirtisi vardir denemez. Mesela bitkiler, buna bir ornek olu§- 
turmaktadir. 

Kafirlere ait kaplar ve elbiseleri: Kafirler iki kisimdir: Kitap ehli 
ve digerleri. §ayet Ehli Kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlardan iseler, ne- 
caset olmadigina dair bilgi sahibi oldugumuzda bunlarin yiyecekleri ve 
igecekleri (bize) miibahtir ve kaplarinda bulunanlardan yemek de serbest- 
tir. Qiinkii Yiice Allah: “Kitap ehlinin yiyecekleri size helaldir.” (Maide Suresi: 5 ) 
buyurmu§tur. Peki, kaplarini kullanmak mekruh olur mu? Bu hususta iki 
rivayet yer almaktadir: 

1) Gegen ifadelerden de anla§ilacagi iizere mekruh degildir. 

2) Ebu Salebe el-Ha§eni’den gelen rivayete gore ise mekruhtur. Ken- 
disi: “Ey Allah’in Resulii! Biz, Ehli Kitabin ya§adigi topraklarda bulunu- 
yoruz. Onlarin kaplarinda bulunanlardan yiyebilir miyiz?” diye sordum. 
Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve scllcm) §oyle buyurdu: “Ba§kasini bulursaniz, 
o kaplardan yemeyiniz. Bulamazsaniz §ayet, o zaman onlan giizelce yika- 
yimz ve onlardan yiyiniz.” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir. 83 Yasaklama 
§eklinin en asgari olam, mekruhluktur. Qiinkii kitap ehli, pisliklerden sa- 
kinmayan kimselerdir. 

Elbiselerine gelince; iist tarafi orten giysiler gibi (pislige degip de) kul- 
lanmadiklan ya da avret bolgesinin iistiinde kalan giysiler temizdir ve gi- 
yilmesi neticesinde pis olmazlar. Ama avret mahallerine degen pantolon, 
don vb. gibi alt kisma ait giysiler hakkinda iki gorii§ bulunmaktadir: 


82 Derim ki: Bu, ki§inin kendisiyle o le§ arasindaki durum ve mesafenin gozetilmesi 
agisindan uygun bir g6rii§tur. 

83 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 9, Sayfa: 604, 612, 622; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 
1532. 
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1) Bunlar giyildigi halde namaz kilinmi§sa, o namaz iade edilir. Qiin- 
kii kitap ehli necasetten kaginmayan kimselerdir. Agik olan gorti§, necase- 
tin giki§ yeri olan bolgenin, elbisesini pisletmi§ olacagidir. Bu yiizden Ebu 
Hanife ve Imam §afiT, izar ve pantolon giymeyi kerih gormu§lerdir. 

2) Namazi iade etmek gerekmez. (Jiinkii aslolan (bu elbiselerin) te- 
miz oldugudur ve §tipheyle temizligin gitmeyecegidir. 

Ikincisi; §ayet kitap ehli olmayan mecusi, putperest vb. gibi kafirlerin 
ise; elbiselerinin durumu, Kitap ehlinin elbiselerinin durumu gibidir. Ama 
kaplanna gelince; onlann kaplarini kullanmanin caiz olmayacagi soylen- 
mi§tir. (Jtinkti onlara ait kaplar le§ ve pisliklerden hali degildir. Bu, Imam 
Ahmed’in kabul ettigi zahir gorii§udur. 

Necasetine dair kesin bir §ey gortilmedigi takdirde, onlarin hiikmu- 
niin tipki ehli kitabin hukmu gibi olacagi, dolayisiyla kap ve elbiselerini 
kullanmanin mtibah sayilacagi da soylenmi§tir. Bunu, Ebu ’l Hattab soy- 
lemi§tir. Aym zamanda, Imam §afii’nin mezhebidir. (Jiinku bu noktada 
mu§riklerin (su igtikleri) kirbalari ile ilgili hadis 84 bulunmaktadir. Taharet, 
asli itibariyle temizdir ve bu temizligi, §tiphe yok etmez. 

Onlara ait elbiselerle namaz kilmaya ise Sevri ve Rey ashabi cevaz 
vermi§tir. Qiinkii aslolan, bu giysilerin temiz oldugudur ve pis olduguna 
dair hukum tercih edilemez. 

Imam Malik §oyle demi§tir: “Her haltikarda bu elbiseler giyilebilir. §a- 
yet bunlarla namaz kilmi§sa ve vakit de §ikmami§sa namazi iade eder.” 85 
Ibn Kudame §oyle der: Kafirlerin dokudugu elbiseyle namazin mtibah ol- 
dugu noktasinda, ilim ehli arasinda bir ihtilaf bilmiyoruz. Qtinkti Hz. Pey- 
gamber (sallallahu alcyhi vc sellem) ve ashabinin giydikleri elbiseler, kafirlerin 
dokudugu giysilerden olu§maktaydi. 

84 BuharT, Cilt: 6, Sayfa: 580 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 474’in rivayet ettigi uzun hadise 
gore; mu§riklerin kendisinden igtikleri ve kullandiklari bu kaplarin temiz oldugu ifade 
edilmektedir. 

85 el-Mubdi, Cilt: 1, Sayfa: 70 eserinde §oyle der: §unu bilmelisin ki, bu konudaki tum 
ihtilaflar (bu kaplarin ve elbisenin) yikanmadan onceki haliyle ve necasetin kesinle§- 
memesi durumuyla ilgilidir. Dolayisiyla bunlarin yikandiktan sonra temiz olacaklari 
ve kullamlabilecekleri hususunda ihtilaf yoktur. §iiphesiz necaset oldugu kesinle§irse 
zaten kullanilmalari da yasak olur. 



Taharet Bolumu 


45 


FITRAT (YARATILI§) SUNNETLERI 

Bu konunun temeli, Ebu Hureyre’nin, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’den naklettigi §u rivayettir: “Fitrat be§tir ya da be§ §ey fitrattandir: 
Siinnet olmak, kasigi tira§ etmek, koltuk alti killarini gidermek, tirnaklan 
kesmek ve biyigi kirkmak.” Buhari ve Muslim ittifaketmi§tir 86 Hz. Ai§e’den 
nakledildigine gore, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§- 
tur: “On §ey fitrattandir: Biyigi kirkmak, sakali salmak, misvak kullanmak, 
burna su gekmek, tirnaklari kesmek, parmak bogumlarini yikamak, kol- 
tuk alti killarini almak, kasigi tira§ etmek ve intikas-i ma (yani az su ile de 
olsa makadi temizlemek veya api§ arasina su serpmek.)” Bazi raviler ise: 
“Onuncusunu unuttum, mazmaza olmasi gerekir.” demi§lerdir.” 87 

Siinnet olmak: Siinnet olmak erkeklere vacip, kadinlara ise vacip 
degildir. Bu gorii§, ilim adamlarinin gogunluguna aittir. 

Vacip olduguna dair delil: Setri avret (avret yerini ortmek) vaciptir. 
§ayet siinnet olmak vacip olmasaydi, bu durumda avret yerine bakmakla 
siinnet olan yerin hiirmetinin yirtilip kesilmesi caiz de olmazdi. Bir de 
siinnet olmak, miisliimanlarin §iarindan sayilir. Ve diger §iarlan gibi bir 
gereklilik arz eder. Nitekim Hz. Ibrahim (a. s.), seksen ya§inda iken siinnet 
olmu§tur. 88 Onun dinine uymakla da emrolunduk. Yiice Allah §oyle bu- 
yurur: “Atamz ibrahim’in milletine (dinine) uyunuz...” (Hac Sure si: 78) ve “jj e 
ki: Allah dogru sdyledi, hadi Allah’ i tek sayan Ibrahim’in milletine uyu- 
nuz...” (AH Imran Smesi: 95) 

Kasigi tira§ etmek: “Istihdad” olarak ifade edilir ve anlami, kasigin 
tira§ edilmesidir. Miistehap g6riilmii§tiir; giinkii fitrattandir ve terk edilme- 
si ho§ kar§ilanmami§tir. Ki§i bu bolgeyi nasil izale ederse etsin, sakincasi 
yoktur. Qiinkii zaten maksat, kasik bolgesinin (killannin) alinmasidir. An- 
cak hakkinda hadis geldigi igin, “tira§” edilmesi daha faziletlidir. 

Koltuk alti killarini gidermek: Koltuk alti killarini almak siinnettir. 
Qiinkii fitrattandir. Terk edilmesi durumunda ki§i ho§ kar§ilanmaz. Yine 


86 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 334, 349; Cilt: 11, Sayfa: 88; Muslim, 
Cilt: 1, Sayfa: 221, 222. 

87 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 223. 

88 Buhari, Cilt: 6, Sayfa: 388; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1839. 
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orasini neyle alirsa alsin bir sakincasi yoktur. Koltuk alti killannin yolun- 
masi, -eger buna giicii yetiyorsa- hadise daha uygun dii§ecegi gerekge- 
siyle daha faziletli sayilir. 

Tirnaklann kesilmesi: Tirnaklarin kesilmesi mustehaptir. (Jiinku 
fitrattandir ve ki§i bunu terk etmekle ho§ kar§ilanmaz. Zira bu tirnaklann 
igine pislikler ve kirler toplanir. Kimi zaman altina suyun ula§masi bile 
imkansiz hale gelebilir. 

Tirnaklann kesilmesinden sonra, parmak uglannin yikanmasi miis- 
tehap goriilmugtur. Muhtemeldir ki Hz. Ai§e hadisinde gelen parmak bo- 
gumlarinin yikanmasi ifadesiyle bu kasdedilmi§ olabilir. Hattabi 89 §oyle 
demi§tir: “Hadiste gelen “beracim” ifadesi; parmak bogumlari demektir. 
Kasdedilen manasi ise; igerisinde pisliklerin toplamp banndigi o yerlerin 
temizlenmesidir. Kesilen tirnaklann ya da saglarin gomulmesi ise miiste- 
hap sayilmi§tir.” 

Sag uzatmak: Kafadaki saglann uzatilmasi kesilmesinden daha fa- 
ziletlidir. Imam Ahmed, bunun giizel bir stinnet oldugunu soyler. Nitekim 
Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi ve sellemj’in sagi, kulaklarinin yumu§agina 
inecek kadar gok idi . 90 Ba§ka bir hadiste ise; “Onun (sallallahu aleyhi ve sellem) 
saglan omuzlanna kadar dokuliiyordu .” 91 ifadesi geger. 

Insanin saglanmn, tipki Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in saglan 
§eklinde olmasi miistehap gorulmu§tur: Bu da uzatilacagi vakit omuzlan- 
na kadar uzatmak, kisaltilacagi vakit ise kulak yumu§akligina kadar kisalt- 
maktir; §ayet uzatilacak olursa da bir beis yoktur. 

Saglarin tira§ edilmesi: Imam Ahmed’ den rivayet edildigine gore, 
saglann tira§ edilmesi mekruhtur. Qunkii Hariciler hakkinda, “Onlann si- 
malan tira§h olmalandir...” §eklinde bir nakil gelmi§tir ve onlann belirtile- 
rinin saglan tira§li kimseler oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun yaninda 
imam Ahmed’den, saglann tira§ edilmesinin mekruh olmayacagina dair 


89 Bak: Hattabi, Garibu’l Hadis, Cilt: 1, Sayfa: 220, 221; Mealimu’s Sunen bi Hami§i 
Sunen-i Ebi Dabud, Cilt: 1, Sayfa: 45. 

90 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1818. 

91 Bak: Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 356; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 
1818. 
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rivayet de gelmi§tir; ancak terk etmek daha faziletlidir. Buna dair delil 
ise Allah Resulii’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) bir defasinda, saglarimn bir 
bolumu tira§ edilmi§ bir bolumu de terk edilmi§ bir gocugu gordiigun- 
de, bundan men ederek: “Saglarinin ya hepsini kesiniz yahut da hepsini 
birakiniz .” 92 §eklinde buyurmu§ olmasidir. Bir de makasla saglarin alin- 
masi mekruh olmaz. Hadisin manasindan bu da anla§ilir. 

Ibn Abdilberr §oyle der: “Tiim ilim adamlan ba§in tira§ edilmesinin 
mubah oldugu konusunda icma etmi§lerdir ve §uphesiz bu, delil olarak 
yeter.” 

Sagin makasla kesilmesine gelince; bir rivayete gore bu mekruh de- 
gildir. Imam Ahmed §oyle demi§tir: “Sagin ustura ile kesilmesini mekruh 
gormu§lerdir, ama makasla kesilmesinde bir sakinca yoktur. (Jiinkii gelen 
deliller, ozellikle sagin tira§ edilmesinin mekruhlugu hakkinda gelmi§tir.” 

Sagin bir kisminin tira§ edilmesi: Sagin bir kisminin tira§ edil- 
mesine gelirsek; buna kaza denilir ve bu mekruhtur. (Junkii “Allah’in Elgi- 
si (sallallahu aleyhi ve sellem) /cazd’dan men etmi§tir.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 93 

Kadinin sagini tira§ etmesi: Imam Ahmed’den gelen rivayete 
gore, mazeret olmaksizin kadinin sagini tira§ etmesinin mekruh sayila- 
caginda ihtilaf edilmemi§tir. (Jiinku Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), 
“salika ve halika’dan beri oldugunu” belirtmi§tir. Buhari ve Muslim itti- 
fak etmi§tir . 94 Hz. Ali’den nakledildigine gore ise kendisi §oyle demi§tir: 
“Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) kadinin saglarim tira§ etmesini 
men etmi§tir .” 95 


92 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 88; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 411. Miinziri ise Muhtasar’u 
Siinen-i Ebi Davud, Cilt: 6, Sayfa: 100 eserinde §oyle demi§tir: “Bu hadisi Ebu 
Davud’un tahrig edip de lafzini zikretmedigi isnatlarla Nesat ve Muslim rivayet etmi§- 
tir. Bunun yaninda Ebu Mesud ed-Dima§ki ise talikinde bu lafizla bu hadisi Mtislim’in 
rivayet ettigini belirtmi§tir.” 

93 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 364; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1675. 

94 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 165; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 100. 
Salika: Kadinin aglayarak sesini yukseltmesidir. Halika ise musibet amnda kadinin 
saglarini tira§ ettirmesidir. 

95 Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 257; Nesat, Cilt: 8, Sayfa: 130. Tirmizi: “Ali’nin hadisinde 
muzdariplik vardir. . .” demi§tir. 
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Ama mazeret olup da kadinin saglanni tira§ ettirmesi gerekiyorsa, bu 
durumda Imam Ahmed; Bunda bir sakincanin olmadigini limit ediyo- 
rum, demi§tir. 

Agarmi§ (beyaz) killann kopanlmasi: Agarmi§ killann kopanl- 
masi mekruhtur; giinkii “Agarmi§ killan koparmayimz .” 96 hadisi bulun- 
maktadir. Miislim’in, Enes b. Malik’ten yaptigi nakile gore, §oyle demi§tir: 
“Bir adamin sagindaki ve sakalindaki beyaz (agarmi§) killarim koparmasi, 
mekruhtur .” 97 

Beyaz killarim boyamasi: Siyah renge boyamadigi siirece, agar- 
mi§ saglarim boyamasi miistehap sayilmi§tir. (Junkii hadiste §oyle buyu- 
rulur: “Yahudiler ve Hiristiyanlar boyanmazlar, onlara muhalefet ediniz 
(ve boyayiniz.)” Buhart ve Muslim ittifak etmi§tir . 98 

Boyama i§inin kina ve kahverengi “ketm” boyasi ile yapilmasi miis- 
tehap kabul edilmi§tir. Zira hadiste §oyle ifade edilir: “Beyaz killan de- 
gi§tireceginiz en giizel §ey, kina ve kahverengi (ketm) boyadir .” 99 Siyah 
renkle boyanmak ise mekruhtur. Qunku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Siyaha boyamaktan sakimniz.” buyurmu§tur . 100 Kocasina siislen- 
mesi amaciyla, bir kadinin sagini siyah renge boyamasina ise Ishak ruhsat 
vermi§tir. 


96 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 179, 206, 207, 210; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 414; Tirmizt, 
Cilt: 5, Sayfa: 125. TirmizT: “Hadis hasen’dir.” demi§tir. Nesai, Cilt: 8, Sayfa: 136; 
Ibn Mace, Cilt: 2, Sayfa: 1226. Hadisin bazi bolumlerinde §unlar da geger: “Qiinku o 
agaran killar islam’in nurudur.”, “Mumin kulun nurudur.”, “Musliiman’in nurudur.”, 
“Bir Musluman’in Islam igin agarmamig higbir kili yoktur ki, bu onun igin kiyamet 
guniinde bir nur olmasin.” Bir rivayet de goyledir: “O agaran kil ile ona bir iyilik 
yazilir, bir gunahi silinir ve onunla derecesi yukselir.” imam Nevevt, el-Mecmu, Cilt: 
1, Sayfa: 292 eserinde §oyle der: “Hadis hasen’dir. Ebu Davud, Tirmizt, Nesat ve 
digerleri hasen senetlerle rivayet etmiflerdir.” 

97 Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1821. 

98 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 496; Cilt: 10, Sayfa: 354; Muslim, Cilt: 
3, Sayfa: 1663. 

99 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 147, 150; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 416; Tirmizt, Cilt: 4, 
Sayfa: 332. Tirmizt: “Hadis hasen, sahih’tir.” demi§tir. Nesai, Cilt: 8, Sayfa: 139; Ibn 
Mace, Cilt: 2, Sayfa: 1196. 

100 Sahih-i Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1663. 
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Kadinin sag eklemesi: Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmu§tur: “Allah sag ekleyene ve eklettirene lanet etsin.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir. 101 Bu da haram olduguna delalet eder; zira miibah 
bir i§i yapan ki§iye lanet edilmez. 

Hadisteki “uasila” ifadesi; sagina ba§kasinin sagini ekletmek ya da 
sagini ba§kasina eklettirmek demektir. “Mustausile” ise emriyle sagini ba§- 
kasina eklettiren kimsedir. Dolayisiyla, kadinin sagina ba§ka bir sagi eklet- 
tirmesi caiz olmaz. Ama sag olmayan bir §eyi sagina eklettirmesine gelir- 
sek; eger o eklettirdigi §ey ile ba§ini gekebilecek kadar (az) olursa, bunda 
bir sakinca yoktur. (Jiinkii buna ihtiyaci vardir ve bundan kaginmasi da 
zordur. Ama eklettirdigi §ey gok olursa, bu durumda iki rivayet vardir: 

1) Haram degildir, ama mekruhtur. 

2) Gelen yasagin umumiligi sebebiyle, kafasina sag olsun ba§ka §ey 
olsun ekletmesinin dogru olmayacagi yoniindedir. Zira saga eklenen her 
§ey, “eklemek” anlamim ta§ir. Cabir’den gelen bir hadiste; “Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), kadinin sagina herhangi bir §eyi ekletmesini 
kinami§tir.” buyrugu gelmi§tir. 102 

Ibn Kudame §oyle demi§tir: “Agikgasi haram olan sadece saga, sagin 
ekletilmi§ olmasidir. (Jiinku boyle yapmakla ortada, hem bir aldatmaca 
hem de necaseti konusunda farkh bulunan bir sagi kullanma (riski) var- 
dir. Ama sagin di§indaki §eylerin kullanilmasi, bu anlamlara gelmeyece- 
ginden dolayi haram olmazlar. Zarara girmeksizin maslahatin meydana 
gelmesi ise kadinin kocasi igin guzelle§mesi kabilinden sayihr. Yiice Allah, 
en iyisini bilir.” 

MISVAK VE ABDESTIN SUNNETLERI 

Misvakin Hiikmu: ilim adamlarinin biiyiik bir gogunluguna gore, 
misvak kullanmak vacip degil, siinnettir. (Jiinku Allah’ m Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Eger timmetime zorluk vermi§ olmasaydim, 
her namazda misvak kullanmalanm emrederdim.” Buhari ve Muslim itti- 
fak etmi§tir. 103 Yani onlara misvakin vacip oldugunu emretmi§ olsaydim. . . 

101 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10; Sayfa: 374; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1676. 

102 Sahih-i Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1679. 

103 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2; Sayfa: 374; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 220. 
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anlamindadir. Zira zorluk olmasi ancak onun vacip olmasini, mendup 
olmamasini gerektirirdi. 

Ibn Kudame §oyle demigtir: “Ishak ve Davud’dan ba§ka misvaka va- 
cip diyeni bilmiyorum. Qiinkii misvak emredilmig ve emir de viicup ifa- 
de etmektedir, demiglerdir. Nitekim, Abdullah b. Hanzala hadisinde §oy- 
le gelmigtir: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) temiz olsun olmasin 
her haliikarda, namaz igin abdest alirken, misvak kullanmakla memurdu. 
Kendisine bu zor geldiginde ise her namazda iken misvak kullanmakla 
memur oldu.” 104 

Gegen agiklamalardan anlagilacagi iizere buradaki emir, -iki hadisi de 
cem edecek olursak- misvakin mendup ve mustehap olacagi yoniindedir. 
Muhtemelen de misvakin, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ken- 
disi hakkinda hususi olarak vacip oldugudur. 

Ibn Kudame der ki: ilim adamlarimn ittifakina gore misvak, miiek- 
ket bir siinnettir. Qunkii Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), buna tegvik 
etmi§, onu devamli olarak kullanmi§, ona ragbet etmi§, giizel gormii§ ve 
misvakin fitrattan oldugunu belirtmi§tir. Misvakin iig yerde kullanilmasi 
ozellikle mustehap sayilmi§tir: 

1) Namaz kilmaya ba§larken. Gegen hadis buna bir delil te§kil etmek- 
tedir. 

2) Uykudan uyandiktan sonra. Nitekim Huzeyfe’den gelen rivayete 
gore, kendisi §oyle demigtir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), gece 
uykudan kalkinca, misvakla agzini temizlerdi.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir. 105 

3) Yemek ya da ba§ka bir §ey sebebiyle agzin kokusu degigtigi za- 
man. Qiinkii misvak, agiz kokusunu gidermek ve agzi temizlemek igin, 
me§ru kilinmigtir. 

Misvakin nasil kullanilacagi: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’ in yaptigi gibi, misvakla diglerin ve dilin iizeri firgalanir. 106 Enine 

104 Ebu Davud, Cilt: 1; Sayfa: 41; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 168, 169. 

105 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1; Sayfa: 356; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 220, 
221 . 

106 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1; Sayfa: 355; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 220. 
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dogru, sagdan ba§lamak tizere misvakla firgalamr ve sonra iizerinde bu- 
lunanlarin gitmesi igin misvak suyla yikanir. 

Misvakin §ekli: Misvakin -arak ve benzer agaglar gibi- §ekil olarak 
agza zarar vermeyecek, yara yapmayacak, agzi temizleyecek ttirde yu- 
mu§ak ve agizda pargalanmayacak kivamda bir daldan olmasi mustehap 
gorulmu§tur. 

Parmaklanyla ya da bir bezle (di§ler) temizlenecek olursa, bunun 
siinnet olmayacagi soylenmi§tir. Qiinkii dinde, bunun siinnet olacagina 
dair bir delil gelmemi§tir. Bir de bunlar, bu misvak dali gibi temizleyici de 
olmazlar. 

Ibn Kudame §oyle demi§tir: “Dogrusu ise elinden gelebildigi olgiide 
temizlemekle siinnete nail olacagidir. Acizligi sebebiyle siinneti gokga i§- 
leyecek bir durumu olmasa dahi, az da olsa bu siinneti terk etmemelidir. 
Allah, en iyisini bilir. 

Oruglunun misvak kullanmasi: Oruglu bir kimsenin zevalden 
sonra misvak kullanmasinin mustehap olmayacagi hususunda mezhep 
iginde ihtilaf yoktur. Peki, mekruh mudur? Bunun hakkinda iki rivayet 
vardir: 

1) Mekruhtur. Bu, Imam §afii, Ishak ve Ebu Sevr’in g6rii§udur. Qiin- 
kii misvak, sadece agizdaki kokuyu gidermek igin mustehap kilinmi§tir. 
Halbuki Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi ve sellem): “Oruglunun agiz kokusu 
Allah katinda misk kokusundan daha giizeldir.” buyurmu§tur. BuharT ve 
Muslim ittifak etmi§tir. 107 Asil -§ehidin kani ve ihramlinin kokusunda oldu- 
gu gibi- temiz ve ho§ olan bir §eyin giderilmesi mekruh olur. 

2) Mekruh degildir. Imam Malik ve Rey Ashabi ise misvak hakkinda 
rivayet edilen hadislerin umumiligi sebebiyle, oruglunun misvak kullan- 
masina ruhsat vermi§lerdir. Bir hadiste §oyle buyrulmu§tur: “Oruglunun 
en hayirli ozelligi misvaktir.” 108 Amir b. Rabia hadisinde ise §oyle gelmi§- 


107 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 4, Sayfa: 103, 118; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 806, 
807. 

108 ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 536. Hadisin isnadinda Mecalid isimli bir ravi vardir ve 
zayiftir. . . 
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tir: “Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi ve sellem)’i, oruglu oldugu halde misvak 
kullandiklarini kag kere gordugiimu sayamam .” 109 

Abdest almadan once ellerin yikanmasi: Uykudan kalktiktan 
sonra olsun ya da olmasin, her haliikarda abdest almadan once iki elin 
yikanmasi genel olarak siinnet sayilmi§tir. Qunkii su kabimn igerisine eller 
direkt olarak batmldiginda, abdest suyu da dolayisiyla onlar vesilesiyle 
(pislenmig olarak) diger azalara sirayet etmi§ olacaktir. Yani bu iki elin 
temiz olmasi durumu, tum abdest suyunun durumunu etkilemig oluyor. 
Nitekim Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) de ellerini temiz olarak kabin igine so- 
kardi. Hz. Osman’in aktardigi hadis de bunu gostermektedir . 110 Uykudan 
kalktiktan sonra degil de ba§ka bir durum igin boyle yapmak ise gerekli 
degildir; bunda ihtilaf yoktur. 

Geceleyin uykudan kalktiktan sonra ise ellerin su kabina sokulmadan 
once yikanmasi, Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore vaciptir. Qiin- 
kii Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden biri- 
niz uykusundan uyandiginda elini yikamadikga ona (iginde abdest suyu 
bulunan kaba) sokmasin; gunkii o, elinin nerede geceledigini bilmez.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. Miislim’de ise; elini iig defa yikamadikga 
kaba daldirmasin .” 111 ifadesi vardir. Emretmesi vacip oldugunu, men et- 
mesi ise haram oldugunu gosterir. 


109 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 768, 769; TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 104. Hadisi hasen say- 
mi§tir. ibn Huzeyme, Sahih, Cilt: 3, Sayfa. 247, 248; Buhart, Cilt: 4, Sayfa: 158 
muallak olarak rivayet etmiftir. Hafiz, “et-Telhts” eserinde isnadi hasendir, demiftir. 
ibn Teymiyye §oyle der: “Oruglu iken mekruhluguna dair §er’T bir delil olmadigi igin 
misvakin umuna dair gelen delillerle tahsis edilmesi dogrudur. §ehidin kanina ya da 
diger §eylere bunu kiyas etmesi de bir gok yonden zayif kagmaktadir.” el-Mecmu’l 
Fetava, Cilt: 25, Sayfa: 266. Dolayisiyla “el-ihtiyarat”, (Sayfa: 10) eserinde gegtigi 
iizere ibn Teymiyye de oruglu iken misvak kullanilmasinin mekruh olmadigi goru- 
§unii tercih etmif olmaktadir. Hafiz ibn Hacer, “et-Telhts” Cilt: 1, Sayfa: 62 eserinde 
§unu demiftir: Tirmizt’den nakledildigine gore imam §afit, misvakin gunduzun ba- 
§inda ve sonrasinda oruglunun kullanilmasinda bir sakinca gormemektedir. Bu, Ebu 
§ame, ibn Abdusselam ve Nevevt’nin de tercih ettigi g6rii§tiir. §oyle de demi§tir: Bu 
iglerinde Muzeni’nin de yer aldigi ilim ehlinin gogunlugunun gorufiinu olu§turmak- 
tadir. 

110 Buna dair hadis gelecek. 

111 Buhart ile beraber Fethu’l Bari; Muslim, Sayfa: 233, 234. 
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Imam Ahmed’den bunun vacip degil, miistehap olduguna dair de 
bir rivayet gelmigtir. Nitekim Imam Malik, Imam §afii ve Rey ehli de bu 
gorii§u kabul etmiglerdir. (Junkii Yiice Allah: “ Namaza kalktigmiz zaman 
yiizlerinizi (...) yikayiniz. . . ” ,MaideSure si:6) buyurmugtur ve uykudan uyanmak 
bu ayetin genel kapsamina dahildir. Ayette, Yiice Allah abdest almayi 
emrederken, oncesinde el iglerinin yikanmasina dair bir emir buyurma- 
mi§tir. Zira bir §eye emretmek, onda bulunan kisim ve pargalarin da hu- 
sule gelmesini gerektirmektedir. Bu durumda, soz konusu hadis-i gerifte 
gegen, uykudan once ellerin yikamlmasinin miistehap olduguna hamle- 
dilir; giinkii gerekgesi bunu ortaya koymaktadir. Bu da: “Qunkii o elinin 
nerede geceledigini bilmez. ” ifadesidir. Temiz oldugunu kesin bildigi hal- 
de (pis olup olmadigina dair), onda meydana gelen §tiphe ve vesveseler 
temizlige olumsuz anlamda herhangi bir etkisi olmaz . 112 Giindiiz vaktinde 
uykusundan kalkan bir kimsenin ise ellerini yikamasimn vacip olmadigi 
noktasinda, mezhepte bir ihtilaf bulunmamaktadir. Qiinkii hadiste gece 
uykusu kasdedilmi§tir. Zira “nerede geceledigi” anlamina gelen, “eyne 
batet” kavli kullanilmi§tir ki, bu da sadece gece uykusuna ozel bir ifade 
§eklidir. 

Yikamlmasi emredilen elin sinin ise dirsege kadar olan bolumdiir. Qiin- 
kii dinde, sadece “yed/e/” denilince bu anla§ilir. Nitekim hirsizlik, teyem- 
miim ve diyet konulannda gegen “el” ifadesi de bu gekilde gelmigtir . 113 

Her iki cihetten de elin bir kismini su kabina batirmak, hepsini batir- 
mak gibidir. Ug defa olmadan yikadiktan sonra eli kaba sokmak, elleri yi- 
kamadan o kaba sokmak gibidir. Qiinkii bu durumda, iig defa yikamadigi 
siirece soz konusu olan yasak devam etmi§ olmaktadir . 114 


112 Hafiz Ibn Hacer, Fethu’l Bari; Cilt: 1, Sayfa: 263, 264 eserinde §unlan soylemi§tir: 
“Cumhur alimlere gore emri vaciplik hukmunden ba§kasina geviren karine, §uphe 
gerektiren bir durumla sebeplendirilmi§ olmasini gerektirir. Qunku pis olduguna dair 
bir §ey bulunmadigi ve asli itibariyle temiz oldugu igin, artik §uphenin bu hukum 
konusunda bir baglayiciligi yoktur.” 

113 Hafiz Ibn Hacer, Fethu’l Bari; Cilt: 1, Sayfa: 264 eserinde §oyle der: “Ittifakla bu- 
radaki elden kasit, elin avucu ve aya kismidir. Bilege dogru ustu olmadigi gibi, elin 
ayasindan daha azi da demek degildir.” 

114 Hafiz, Fethu’l Bari; Cilt: 1, Sayfa: 264 eserinde §oyle demi§tir: “Ug defa yikama 
olmadan kerahet gitmez. Bunu Imam §afii belirtmi§tir.” 
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Ibn Kudame §oyle demi§tir: Ellerin yikanmasim vacip sayanlar, agik- 
gasi bu amelin sadece ibadetle alakali oldugunu, necasetle ilgili olmadi- 
gini belirtmi§lerdir. Bu nedenle konu, elin pis ya da necis olmasiyla ve de 
suyla alakali degildir. Vacipligin, hadiste ifade edilen her §eyi kapsami§ 
olacagini ifade etmi§lerdir. Hatta ki§inin eli, bir §eyi (iple gekmek suretiyle 
suyu) gekip almi§ da olsa, yine de bu konunun ibadetsel boyutunun ol- 
dugunu one siirerler. 

Elin yikanmasi emrine bagh uykuya gelirsek; sahih olan gorii§e gore 
bu, abdest suyunu bozmaktadir. (Jiinku uyku hakkinda gelen hadisin 
umumi agiklamasi, bunu ifade etmektedir. Peki, iki el yikanacagi vakit, 
niyet de etmek gerekli midir? Bunun hakkinda ise iki gorii§ vardir: 

1) Evet gereklidir. Qiinkii temizlik ibadettir, abdest alirken de ozellikle 
niyet edilmelidir. 

2) Hayir gerekli degildir. (Jiinku necasetin giderilmesiyle sebeplen- 
dirildigi igin eller yikanirken niyet gerekli degildir; zira emredilen, ellerin 
yikanmasidir ve konu bununla alakalidir. 

Abdest alirken besmele ^ekmek: Imam Ahmed’in mezhebinin 
zahirinden anla§ilan, biitiin hadesten taharetlerde besmele gekmek siin- 
nettir. Bu, aym zamanda Sevri, Imam Malik, Imam §afii ve Rey ehlinin de 
goru§iinu olu§turmaktadir. 

Imam Ahmed’den, besmele gekmenin vacip oldugu rivayeti de yer 
almaktadir. Bu ise Hasan ve Ishak’ m mezhebidir. (Jiinku Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Allah’ in ismini zikretmeyenin ab- 
desti yoktur.” 115 Hadiste nekra (bilinmeyen) bir ifadeyle “la uudue (Ab- 

115 Sahabeden bir topluluk tarafindan nakledilmi§tir. Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Ibn 
Mace, Darimi, Darakutnt, Ibn Seken, Hakim, Beyhaki, Bezzar, Taberani ve ba§kalari 
rivayet etmi§lerdir. Hadisin tiim geli§ yollan hakkinda (aleyhinde) konu§ulmu§tur, 
oyle ki bazi yollan, digerlerinden daha da zayiftir. Hafiz Ibn Hacer §oyle demi§tir: 
Agikgasi bu konudaki hadislerin toplami kuwet itibariyle bu noktada bir aslin ol- 
dugunu gostermektedir. Ebubekir b. Ebi §eybe ise: Bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 
soyledigi bize gore sabittir.” demi§tir. Bezzar ise: “Ama bu hadis tevile agiktir ve 
Allah’in isminin gekilmedigi abdestin fazileti yoktur, anlamindadir. Yoksa besmele 
gekmedigi igin abdesti caiz degildir, anlaminda degildir.” Bak Nasbu’r Raye, Cilt: 1, 
Sayfa: 3-7; et-TalhTsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 72-76; Irvau’l Galtl, Cilt: 1, Sayfa: 122, 
123. 
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desti yo/cfurj” §eklinde gelmi§ olmasi, besmelesiz alinan abdestin gegerli 
olmayacagini gerektirmektedir. 

Birinci gorugiin agiklamasina gelirsek; besmele gekmek bir ibadet ol- 
dugu igin, diger ibadetlerdeki gibi besmeieyi soylemek gerekli degildir. 
(Jiinku aslolan vacip olmadigidir. Bu, ancak geriatla sabit olur. Hadislere 
gelince, Imam Ahmed §oyle demigtir: “Bu konu hakkinda senedi iyi olan 
sabit bir hadis bilmiyorum. §ayet bu hadis sahih de olsa, abdestteki bes- 
melenin miistehap olu§una vurgu yaptigina ve besmelesiz abdestin ise 
sadece onun kemalligini etkiledigine yorumlanir.” 

§ayet, “Besmele vaciptir.” denilecek olursa, bu durumda kasden terk 
edilmesiyle abdesti gegerli olmayacaktir. Qiinku temizlik konusunda bir 
vacip terk edilmi§ demektir. Zira niyetin terk edilmesi, bundan daha gok 
risk arz eder. §ayet besmeieyi unutarak terk etmigse, abdesti gegerli olur. 
Bunu, Imam Ahmed soylemi§tir. Bu, Ishak’ m da mezhebidir. Buna gore; 
abdest aldigi esnada bile besmele gekse, bunu soylemekle besmeieyi ye- 
rine getirmi§ olacaktir. 

Besmele ifadesi; “Bismillah” soziinii soylemektir. Mesela kurban ke- 
simindeki me§ru besmelelerde oldugu gibi, buradaki ismin yerine ba§kasi 
kullamlamaz. Besmele niyetten sonra ve tiim temizlik amellerine gegme- 
den once gekilir. §oyle ki; once niyet edilir, besmele gekilip, ardindan 
abdest azalan yikanmaya ba§lanir. Bu §ekilde tipki kurbanligin, kurban 
kesiminden once besmele ile tesmiye kapsamina girmesi gibi, abdest de 
tesmiye kapsamina girmi§ olmaktadir. 

Burnu temizlerken mubalagaya kagmak: Istin§ak yaparken mii- 
balaga etmek, suyu burnun en dibine kadar bir nefesle gekip sumkurmek 
demektir. Abdestin siinnetlerinden sayilir; ancak oruglu iken bunu yap- 
mak miistehap degildir. Ibn Kudame: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyoruz, 
demi§tir. 

Bu konunun temeli, Lukayt b. Sabra’dan gelen §u hadise dayan- 
maktadir: “Abdesti giizel al, parmaklarinin arasini hilalle ve oruglu olma- 
digin zaman burnuna su gekerken mubalagaya kag .” 116 Abdestin diger 

116§afii, Tertibu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 33; Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 33, 211; Ebu Da- 

vud, Cilt: 1, Sayfa: 100; TirmizT, Cilt: 3, Sayfa: 55. Tirmizi: Hasen,sahihtir, demi§tir. 
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azalarinda ise mubalagaya kagmak, miistehap goriilmiigtiir. (Jiinkii Allah 
Resulii (sallallahu aleyhi vc sellem): “Abdestini giizelce alsin.” buyurmugtur. 

Mazmaza yaparken mubalagaya kagmak ise; suyu agzin derinligine 
kadar ahp avurtlanna ve dibine suyu ulagtirmak demektir. Diger abdest 
azalarinda miibalaga ise o yerleri hilallemek, suyu ula§tirmi§ oldugun 
bolgeleri ovalamak ve gezdirmek, yikanilmasi vacip olan yerleri ise biraz 
tagacak §ekilde yikamaktir. 

Sakah hilallemek: Sakai eger seyrekse ve deriyi gosteriyorsa, al- 
tina kadar yikanmasi vacip olur. §ayet sik olursa, altina suyun gegmesi 
vacip degildir. Sakali hilallemek ise miistehap’ tir. 

Bazi ilim adamlari, sik da olsa yiizde bulunan killarin yikanmasinin 
vacip oldugunu, tipki ciiniipliikten dolayi gusiilde oldugu gibi, abdestte 
de yiiziin yikanmasinin vacip oldugunu, her ikisinden birisinde vacip olan 
bir §eyin, digerinde de mutlaka vacip olacagini soylemiglerdir. 

ilim ehlinin biiyiik bir gogunlugu ise (abdestte) bunun vacip olma- 
yacagini, sik sakalin igine kadar suyu ulagtirmanin da yine gerekli olma- 
digini ifade etmiglerdir. (Jiinku Yiice Allah yikamayi emretmi§, ama igini 
yikamak suretiyle hilallemeyi emretmemigtir. Allah Resulu (sallallahu aley- 
hi ve sellem )’in abdestini aktaran ilim adamlarinin gogu, bunu (sik sakalin 
yikanacagini) belirtmemiglerdir. Vacip olmu§ olsaydi, Allah’in Elgisi ab- 
dest alirken bunu yapar ve yikardi. Bunu §ayet aldigi tiim abdestlerin- 
de yapsaydi, aym gekilde, onun abdestini bize nakleden biitun alimlerin 
hepsi de bunu mutlaka aktanrlardi. §uphesiz Allah Resulu (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in, sakalimn dibini yikamayi terk etmi§ olmasi, bunun vacip ol- 
madigini gosterir. Bunun yaninda bazen hilallemesi bazen de terk etmesi 
bunun miistehap oldugunu ifade eder. Allah, en iyisini bilir. 


Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 66; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 142; ibnu’l Carud, el-Munteka, 
Sayfa: 37; ibn Huzeyme, Sahih, Cilt: 1, Sayfa. 78; Ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 
208; Hakim, Sayfa: 147, 148 ise farkli isnatlarla rivayet etmi§ ve sahih gormu§tur, 
Zehebi de bu konuda ona katilmi§tir. Hafiz, et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 81 eserinde §oyle 
der: “Bu hadisi Tirmizi, Begavi ve Ibn Kattan sahih saymiflardir.” el-isabe eserinde 
ise kendisi, Lukayt’a ait biyografisinde bunu nakletmi§ ve sahih hadis oldugunu 
belirtmi§tir. 
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Kulaklar yikanirken yeni su almak: Miistehap olan, kulaklar yi- 
kanirken yeni bir su almak suretiyle bunu gergekle§tirmektir. Imam Malik 
ve Imam §afii bu goru§tedir. Qiinku ibn Omer’den bu konuda bir rivayet 
gelmi§tir. Bir de iki kulak hakkinda; bunlarin kafaya mi yoksa yiize mi 
dahil oldugu, yoksa on tarafi yiize, arka tarafi da kafaya mi dahil oldugu 
veyahut her ikisinin de ne kafaya ne de yiize dahil olmadiklari noktasinda 
ihtilaf edilmi§tir. Her iki kulagi da yeni bir suyla yikamakla ki§i, birtakim 
ihtilaflardan da gikmi§ olur. Bunu yapmasi elbette daha evladir. Kafan m 
meshedildigi suyla her iki kulagini meshedecek olursa, bu da ona yeterli 
gelir; giinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu yapmi§tir. 

Ibn Munzir der ki: “Yeni su ile yikama noktasinda ilim adamlarinm 
soyledikleri §eyler, hadislerde mevcut degildir. §iiphesiz Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem): “iki kulak kafadan sayilir .” 117 buyurmu§tur. Bunun 
yaninda Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, kafasini ve kulaklanni bir 
kere meshettigine dair hadis gelmi§tir . 118 

Gozlerin igini yikamak: Bazi arkada§larm, abdestin siinnetleri 
arasinda iki goztin iginin yikanmasim da dahil ettikleri zikredilmi§tir. ibn 
Omer’den nakledilen bir rivayete gore, kendisi iki goziiniin igerisine gok 
su soktugu igin gozlerinin kor oldugu bildirilmi§tir. el-Kadi ise; Miistehap 
olan, gusiil ahrken gozlerin igini yikamaktir. Qiinkii ciiniipliikten dolayi 
gusiil ahrken gozlere suyun alinmasi daha gok onem arz eder. 

ibn Kudame ise §oyle demi§tir: Dogrusu, gozlerin iginin abdestte 
de, gusiilde de yikamanin siinnet olmayacagidir. Qiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ne boyle bir §ey yapmi§ ve ne de bunu emretmi§tir. 
Hatta gozlerin igine su sokmak zararlidir. ibn Omer’den zikredilen riva- 
yete gelince, bu bir defa mekruhluga delalet eder. Qiinkii gozlerini yitir- 

117 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 93; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 53; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 
152. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 18-21; et-Telhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 91, 
92; Ha§iyetu Ahmed §akir ale’t Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 54, 55; el-Ehadisu’s Sahiha, 
Sayfa: 36. 

118 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 91, 93; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 49, 52. Tirmizi: Hasen, 
sahihtir, demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 73. Ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 208 
eserinde ise: “Sonra ma§rafadan bir defa su alip onunla hem kafasini hem de kulak- 
larini meshetti...” ifadesi gelmi§tir. Hafiz §oyle der: “Bu hadisi Ibn Huzeyme ve Ibn 
Mendeh sahih gormu§lerdir.” Bak: et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 90. 
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mi§tir. §eriatin buyurmadigi bir noktada, goziin kor olmasi ya da goziin 
bozulmasi gibi hakkinda korkulan §eyleri yapmak haram olmasa bile, en 
azindan mekruh sayilir. 

Parmak aralanni hilallemek: Abdest alirken, el ve ayak parmak- 
larinin arasini hilallemek siinnettir. Ayak parmaklarinda bunu yapmak 
daha onemlidir. A z onceki Lukayt hadisinde: “(...) parmaklarmm arasini 
hilalle. ” ifadesi gegmi§ti. 

Ayagini yikarken eliyle suyu yaymasi ve arka okgesine dogru bunu 
ovmasi, suyu o yerlere kadar ula§tirmasi miistehap goriilmiigtiir. El par- 
maginda yiiziik varsa, onu yikarken yiiziigii oynatmasi da miistehaptir. 
§ayet yiiziigii siki olup (altina su gegmeyecek olgiide) dar olursa, bu du- 
rumda hareket ettirip suyu ula§tirmasi gerekli olur. 

Yikarken soldan degii, sag taraftan ba§lamak: Sag taraftan 
ba§lanilmasinin miistehap oldugu noktasinda, ilim adamlari arasinda 
bir ihtilaf yoktur. Bunun yaninda sagdan degil de sol taraftan yikama- 
ya ba§lami§ bir kimsenin, ba§ta o azasini yikamasinin gerekli olmayacagi 
hususunda da icma etmi§lerdir. Bu konudaki mustehapligin temeli, Hz. 
Ai§e’den gelen §u rivayettir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ayak- 
kabi giyerken, taranirken, temizlik yaparken ve tiim (giizel) i§lerde sag 
taraftan ba§lamayi gok severdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 119 Tabi 
bu vacip degildir. Zira iki el, tek bir uzuv gibidir, aym §ekilde iki ayak da 
oyledir. Dolayisiyla tek bir uzvun yikanmasi hakkinda tertibe uymak, va- 
cip degildir. 

ABDESTIN FARZLARI 

Suyun temiz olmasi: Agiklamasi gegtigi iizere temizlik, ancak temiz 
olan suyla geger li olur. Bu, abdestin §artlan arasinda da yer almaktadir. 

Istinca: el-Hargi’nin soziinun zahirinden anla§ilan, istinca’nm (bii- 
yiik ve kiiguk hacetini yaptiktan sonra avret yerlerini temizlemek) abdestin 
sahih olmasi igin §art oldugu yoniindedir. Bu durumda, istinca etmeden 


119 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 269, 523; Cilt: 9, Sayfa: 526; Cilt: 10, 
Sayfa: 309, 368; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 226. 
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once abdest alacak olursa, bu abdesti gegerli olmaz. ikinci rivayete gore 
ise istinca’dan once ahnan abdestin gegerli olacagi yoniindedir. Ardindan 
taglarla avret yerini temizler ya da fercini -el ile dokunmaksizin- arada bir 
hail (bez vb.) ile yikayiverir. 

Ibn Kudame der ki: Bu (ikinci) rivayet daha dogrudur. Aym zaman- 
da bu, Imam §afii’nin de mezhebini olu§turmaktadir. Qunku necasetin 
giderilip izale edilmesi, fergten bagkasi hakkinda soz konusu olsa da her 
haliikarda temizligin sahih olmasi igin §art ko§ulmu§ degildir. 

Abdestte niyet etmek: Niyet etmek, tiim hadesten taharetler igin 
§art goriilmugtur. Niyet olmadan ne abdest, ne gusiil ve ne de teyemmiim 
gegerli olur. Rabia, Imam Malik, Imam §afii, Leys, Ishak, Ebu Ubeyd ve 
Ibn Munzir bu goriigii kabul etmiglerdir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Ameller ancak niyetlere goredir. Her ki§iye 
de ancak niyet ettigi vardir.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 120 Niyet 
olmadan §er’T bir amelin gergekle§meyecegini ortaya koymu§ olmaktadir. 
(Jiinku hadesten taharet teyemmumde oldugu gibi, niyet olmadan ger- 
gekle§mez. Abdest ayetinde de durum boyledir. Zira Yiice Allah’in: “Na- 
maz igin kalktigmiz zaman yuzimuzu. . . yi/cayimz. ” (Maide Suresi: 61 ayetindeki 
u namaz igin ” buyrugu, niyeti ifade etmektedir. 

Sevri ve Rey ashabi ise; Suyla temizlik yapmak igin niyetin §art olma- 
digini, bunun sadece teyemmiim igin gerektigini, giinkii abdest ayetinde 
niyetin zikredilmedigini, dolayisiyla bir necasetin yikanmasinda oldugu 
gibi, suyla temizlik yapmak igin de niyetin zorunlu olmayacagini ileri siir- 
mu§lerdir. 

Niyetin gerekliligi igin delil gosterilen bu ayet-i kerimeyi, onlar abdest 
igin niyetin gerekli olmayacagina dair delil gostermiglerdir. Bu ayetin, ab- 
destin sadece yikanilacak ve meshedilecek kisimlarini zikretmig oldugunu 
belirtmiglerdir. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ise niyeti yalniz 
teyemmiim igin §art kogtugunu ifade etmiglerdir. Niyetin, “su ile temizlik” 
olduguna dair kavline gelince, bunun hakkinda §oyle denilir: Temizlik bir 


120 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 9 ve diger yerlerde; Muslim, Cilt: 3, 
Sayfa: 1515, 1516. 



60 


el-Mugm 


ibadettir; ibadet ise niyet olmadan ger§ekle§mez. Zira bununla ki§i, Yiice 
Allah’a yakinla§mi§, O’na itaat etmi§ ve emrine uymu§ olmaktadir. Bunun 
ger§ekle§mesi de niyetsiz olmaz. 121 

Niyetin yeri kalptir. Niyet kasdetmekten ibarettir ve kasdetme mahalli 
ise kalptir. Bu durumda, kalbiyle kasdedecek olursa, bu niyeti tamam 
olur. Dili ile telaffuz edecek olur da kalbiyle heniiz bu niyete hazir olma- 
mi§ olursa, niyeti gegerli olmami§ olur. 

Niyetin sifati: Kendisine ancak temizlenmesi (abdest almasi) halinde 
mubah olacak olan namaz, tavaf, mushafa dokunmak ya da hadesten 
taharet gibi amelleri yerine getirmek igin, temizlenmeye dair (kalbiyle) 
kasdedip niyetlenmesidir. Bu, ihtilafsiz olarak niyetin §art oldugunu kabul 
eden kimselerin g6ru§iidur. 

Serinlemek, yemek-igmek ya da bunun gibi yerine getirilmesi dinde 
temizlik yapmadan (abdest almaksizin) da serbest olan ameller igin, §a- 
yet temizlik yapacagina dair niyet edecek olur da me§ru bir temizlik igin 
niyet etmezse, bu durumda o, hadesini (abdestsizligini) ortadan kaldirmi§ 
olmaz. Qiinku abdeste dair niyet etmemi§ ve buna dair niyet konusunda 
bir §ey gergekle§tirmemi§tir. Herhangi bir §ey de yapmi§ sayilmaz. §ayet 
ba§tan abdest almaya niyet edecek olur da kendisinin abdestsiz oldugu 
ortaya gikarsa, i§te bu durumda abdestli olup olmadigi noktasinda iki 
rivayet vardir: 

1) Abdesti gegerlidir; gunkii me§ru bir abdeste niyet etmi§ti. 

2) Abdesti gegerli degildir; giinku hadesten taharete ve buna bag- 
li konulara dair niyet etmemi§ti. Ayni §ekilde, §ayet kendisine abdestin 
me§ru oldugu bir amelde niyet edecek olursa, bu durumda abdest almasi 
§art degildir. Mesela Kur’an-i Kerim okumak, ezan okumak ve iki gorii§ten 
birisine gore uyumak gibi. Kendisi abdestsiz oldugu halde yeni bir abdeste 
niyet edecek olursa, bu durumda evla olan abdestinin gegerli oldugudur. 


121 Ama necasetin yikanmasi konusu bunun tersinedir; gunku necaset terk edilmesi ge- 
reken konulardandir, ibadetsel bir yonu yoktur. Bu nedenledir ki bir kafir ya da mu- 
kellef olmayan bir kimse bile (imani ve ibadetsel tarafi olmadigi halde) pisligi silmi§ 
olsalar o §ey temiz sayilir. 
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Qiinku bu kimse, abdestinin gegerli olmasi noktasinda zorunlu olarak ab- 
deste niyet etmi§tir ki bu da fazileti elde etmek igin, bunu abdestli olarak 
yapmi§ olmasidir. 

Niyetin tiim temizliklerin (abdest, gusiil vb.) ba§inda yapilmasi vacip- 
tir; giinku bunlarin yerine gelmesi igin §arttir. Hepsinin gegerli olmasi ni- 
yete baglidir. Buna gore niyet etmeden once herhangi bir temizlik gereksi- 
nimi yapilmi§ ise temizlenmemi§ sayilir. Ellerin yikanmasindan once niyet 
edilmesi miistehap gorulmu§tur; giinkii boylelikle abdestin siinnetleri ve 
farzlan niyetle ku§atilmi§ olsun. Niyetin one alinmasi, §ayet namazdaki 
(Subhanallah) soziimuz kadar kisa bir arayla olacak olursa bu caizdir, 
uzayacak olursa niyet gegerli degildir. 

Abdestteki ameller niyetle igli di§li olsun diye abdestin sonuna kadar 
niyeti hatirlamaya devam etmek miistehap sayilmi§tir. Bu, niyetin hiik- 
miine sahip olmasi demektir. Bunun anlami §udur: Niyetini kesmeyecek 
ve ara vermeyecek bir durumda olmasidir. Farkh bir duruma da gegse her 
haliikarda bu niyetini tamamen kesmemelidir. §ayet abdest aldigi esna- 
da niyetini kesecek olursa bu, diger geri kalan abdestin i gegersiz kilmaz. 
(giinkii dogru ve gegerli bir §ekilde ameline ba§lami§ti, sonrasinda niyeti 
kesecek bir §eyin meydana gelmesi bununla (abdesti bozmakla) alakali 
sayilmaz. (giinkii bu, kendi ihtiyan (segimi ve istegi) di§inda gergekle§- 
mi§tir. 

Abdest alacagi esnada niyetinde §uphe edecek olursa, bu niyetini 
ba§tan yapmasi gerekir. (giinkii abdest bir ibadettir, abdest aldigi halde 
onun bir §artinda §uphe etmi§ oldugundan dolayi -namazda oldugu gibi- 
bu abdesti gegerli olmaz. Bu durumda, (§iiphesi oldugu halde) niyetin bu- 
lunmasina itibar edilmez. Zira abdest almaya geldigi ya da abdest ameline 
ba§layacagi bilinse, bunun az oncesinde, az sonrasinda ya da tam alma 
esnasinda iken bir §iiphe duymu§ olsa niyetin varligi devam etmi§ olur. 
Ancak abdest alindigi esnada iken §uphe gergekle§mi§ ise abdestin son- 
rasi gegerli olmaz. Aym §ekilde bir uzvun yikamp yikanmadigi noktasinda 
§iiphe edecek olursa, o zaman bu uzvu yikamami§ gibi hiikum alir. (Jiinkii 
aslolan yikanmadigidir; ancak (§iiphe degil de) vesvese gibi bir dii§unce 
sadir olacak olursa, buna da iltifat edilmez. 
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Yiizii yikamak: Yiiziin yikanmasi nass (ayet-hadis) ve icma ile sa- 
bittir. Yiiziin siniri; sagin bittigi yerden, uzunlamasina sakai veya gene 
altina, geniglemesine ise kulaklarin koklerine kadar olan boliimii tegkil 
eder. Sagin bittigi yerden kasit ise; normal sagi olanlar igin genel olan sag 
bitimidir. Dolayisiyla sagi dokiilmii§ olan ya da saglan yiiziine kadar uza- 
mi§ kimselerin sag bitimine itibar edilmez. Buna gore genellikle normal 
sagi olanlarda bulunan sag bitimine gore yikanilmasi gerekmektedir. 

Ziihri ise her iki kulagin yiize dahil oldugu gorii§iine sahip olmu§tur. 
Onlarin yiizle birlikte yikanacagini kabul eder ve secdede dua ederken 
i§itmenin yiize izafe edildigini ifade eder . 122 

“iki kulak ba§a aittir.” hadisi ise bunu reddetmektedir. Qiinkii agikla- 
mada gegtigi iizere 123 Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kafasim mes- 
hederken iki kulagini da birlikte meshetmigtir; yiizii yikarken iki kulagini 
birlikte yikadigi ise nakledilmemigtir. 

Imam Malik §oyle der: “Sakai ile kulaklarin arasinda yer alan bolge 
yiize ait degildir, yikanmasi vacip olmaz. Qiinkii “yiiz” ifadesi, kar§ila§- 
manin kendileriyle miimkiin olacagi bilinen yiiz yiize gelmek (muvacehe) 
anlamina gelir, halbuki bununla yonelmig olunmaz.” ibn Abdilberr ise; 
imam Malik’ in bu soziinii soyleyen bir fakih bilmiyorum, demigtir. imam 
Malik’in bu gortigiine §oyle kar§i gikilir: Birdefa kar§ila§manin kendileriy- 
le miimkiin olacagi bilinen “yiiz” ifadesi, sakah bulunmayan kimse hak- 
kinda soz konusudur. Bu durumda, sakalli olan bir kimse de -diger yiiz- 
ler gibi- buna hak sahibi olmu§ olur ve o bolgenin yikanmasinin gerekli 
olacaginin belirtilmesi gerekir. Zira bu husus, bir gok insamn gafil oldugu 
konular arasinda sayilir. 

Yiiz kapsamina “azar” boliimii de girer. Azan Kulagin sakai yoniinden 
sert gikintisina kadar kulak yumugakliginda (ya da kikirdaginin iizerinde) 
biten killardir. Anz (favori) kismi da yiize dahildir, burasi sakalin kulaga 
yakin yerinde gikan ve kulak yumu§akligimn altina inen killardir. Qe ne 
de yiize dahildir ve sakalin toplandigi (alt) alam kapsar. i§te bu iig kismi 
olugturan killar yiize dahildir ve yikanmasi gerekir. Aym gekilde kaglarin, 


122 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 535. 

123 “Kulaklari yikarken yeni su almak” ba§liginda gegmi§ti. 
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gozlerdeki kirpiklerin, gene ile alt dudak arasi killarin ve biyigin yikanmasi 
da gereklidir. 

Tiim bu killar, alttan deriyi gostermeyecek kadar sik olursa sadece di§ 
yiizeyinin yikanmasi yeterli olur. §ayet alt deriyi gosterecek kadar seyrek 
iseler, bu durumda altina kadar suyu ula§tirip yikamak gerekir. 

Yiiziin bol suyla yikanmasi miistehap g6riilmii§tiir; giinkii yiizde 
birtakim killar, tiiyler, gozenekler ve kivnmlar yer almaktadir, bu §ekilde 
bolca yikanilmasiyla su her tarafina ula§tirilmi§ olmaktadir. Hz. Ali’den 
nakledildigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellcm)’in abdest §ekli 
§oyle gelmi§tir: “(...) sonra iki elini birden kaba daldinp su ile doldurarak 
yiiziine garpti. Ba§ parmaklarinin birini sag kulaginin, digerini ise sol ku- 
laginin i§ kisimlanna soktu. Yiiziinii ikinci ve iigiincii yikayi§inda da aym 
§ekilde yapti. Sag eliyle bir avug su alip yiiziine akabilecek §ekilde almna 
doktti...” 124 Imam Ahmed: Yiiz, diger azalara nazaran daha bol suyla 
yikamr, demi§tir. 

Mazmaza ve Istin§ak yapmak: Hem abdest ve hem de gusiil 
ahrken mazmaza ve istin§ak yapmak vaciptir. Qiinkii her ikisiyle birlikte 
yiiziin yikanmasi vacip sayilmi§tir. Agiz ve burun ytizden sayildigi igin yi- 
kanilmasi gerekli g6riilmii§tiir. Bu, mezhebin me§hur gorii§iidiir. Nitekim 
Ibn Miibarek, Ibn Ebi Leyla ve ishak da bu gorii§ii kabul etmi§lerdir. 

Bu gorii§iin delili “e§-§afi” eserinde Ebubekir Gulam el-Hallal’in, Hz. 
Ai§e’den rivayet etmi§ oldugu hadistir. Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve scllem) 
§oyle buyurmu§tur: “Mazmaza ve istin§ak yapmak abdest igin gereklidir. ” 125 
Bunun yaninda Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in abdest §eklini akta- 
ran herkes Onun, mazmaza yapip istin§akta bulundugunu, buna devam 
etmi§ olmasimn, bunlann vacip olduguna i§aret etmi§ olacagini; giinkii 
Onun bu §ekilde amel etmesinin, Allah’in kitabinda emredilen abdesti 
bizzat agiklayip beyan etmi§ olacagini, bunun yaninda agiz ve burnun, 
yiize ait olan azalardan sayildiklanm da belirtmi§lerdir. Buna ek olarak 

124 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 84. 

125 DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 84. Kendisi §oyle demi§tir: “Bu hadisle Isam, Ibni’l 
Mubarek’ten naklettigi hadisle yalmz kalmi§tir ve onun hakkinda vehimde bulun- 
mu§tur. Halbuki dogrusu ibn Cureyc’den ve onun da Suleyman b. Musa’dan bu 
hadisi mursel olarak rivayet etmi§ oldugudur.” 
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her ikisinin zahiri (azalar) hukmunde olduklanna dair bir delil de §udur: 
Oruglu bir kimsenin agzina ve burnuna yiyecek ve igecek konuldugunda 
orucu bozulmazken, her ikisinden de kusmuk gelmesinden dolayi orug 
bozulmakta ve her ikisindeki necasetten dolayi da yikanmasi vacip ol- 
maktadir. 

Imam Ahmed’den sadece istin§ak’in (burnun miibalaga ile temizlenil- 
mesinin) vacip oldugu nakledilmi§tir. Ebu Ubeyd, EbuSevrve Ibn Munzir 
de bunu soylemi§tir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Kim 
abdest alacak olursa, burnunu iyice temizlesin.” buyurmu§tur. Diger bir 
rivayet ise §oyledir: “Sizden birisi abdest aldiginda burnuna su alsin, son- 
ra iyice igini temizlesin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 126 Miislim’de 
ise: “Kim abdest alacak olursa, burnunu iyice temizlesin.” ifadesi gelmi§- 
tir. Bu, bir emirdir ve viicup ifade eder; bunun yaninda burun, agiz gibi 
degildir, devamh agik bulunmaktadir. 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore ise mazmaza ve 
istin§ak yapmak gusiilde vacip, abdestte ise siinnettir. Sevri ile Rey ehli- 
nin mezhebi de bu istikamettedir. (Jiinkii gusiil alirken bedenin miimkun 
oldugunca her yeri yikandigindan dolayi bunda, abdestteki gibi birtakim 
engellere musamaha edilmez. 

imam Malik ve imam §afi! ise; Mazmaza ve istin§ak yapmanin ne 
gusiilde ve ne de abdestte vacip olmayacagim, sadece siinnet sayilabile- 
cegini belirtmi§lerdir. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “On 
§ey fitrattandir .” 127 buyurmu§ ve onlar arasinda mazmaza ve istin§aki da 
zikretmi§tir. Zira fitrat, siinnet demektir. Bu ikisinin fitrattan oldugunu bu- 
yurmu§ olmasi, bunlarin diger abdest azalarindan farkli bir statiide olduk- 
larini gostermektedir. Ku§kusuz agiz ve burun, batini (ig) azalardan sayilir 
ve gozlerin igi gibi yikanmalari vacip degildir. 

Buna §oyle cevap verilir: Bir defa mazmaza ile istin§akin fitrattan sa- 
yilmi§ olmasi, bunlari yapmanin vacipligini ortadan kaldirmaz. Bu du- 
rum, “siinnet olma” konusu gibidir. Qiinkii siinnet olma, fitrattan sayildigi 


126 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 262, 263; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
2i2. 

127 “Fitratin Ozellikleri” konusunda gegmi§ti. 
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halde yerine getirilmesi vaciptir. Onlarin; agiz ve burnun batini azalardan 
sayildigina dair sozlerine mukabil -agiklamasi gegtigi iizere- bunlann zahi- 
ri (azalar) hukmunde olduklan da ifade edilmigtir. 

Mazmaza: Suyu bolca agiza alip galkalamak demektir. Istin§ak: 
Burun igine suyu almaktir. Istinsar ise: Burna gekilmig olan suyu (sum- 
kiirerek) digariya atmaktir. Ancak istinsar, burna suyu gekmek demek 
olan istin§ak’a bagli gereksinimlerinden sayilir. 

Suyun agzin her bir yerine ve burnun da tum ig kisimlanna kadar 
ulagmasi vacip degildir. Bu, sadece oruglunun digindakiler igin, miibala- 
gaya kagmasiyla mustehap bir davrani§ oldugunu ortaya koymak igindir. 
Buna dair bilgiler abdestin siinnetleri bolumunde gegmi§ti. 

Agzina su alip galkalarken ve burnuna su verirken bunu sag elle yap- 
mak ve ardindan sol elle de istinsar (burnu sumkurmek) mustehaptir. 
Qunkii Hz. Osman hadisinde §oyle gelmi§tir: “Once ellerine iig defa su 
dokiip onlan yikadi, sonra agzina su alip galkaladi, ardindan burnuna su 
verip onu di§an atti ve bunu iig defa yapti.” Bunu, Said b. Mansur rivayet 
etmi§tir. Hz. Ali hadisinde ise §oyle gelmi§tir: “(...) ardindan sag elini suya 
daldirip avucunu suyla doldurdu, derken agzina, burnuna su verdikten 
sonra sol eliyle burnunu iyice temizledi ve bunu iig defa yapti.” Bunu 
“e§-§afi” eserinde Ebubekir rivayet etmi§tir . 128 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in yaptigi gibi tek bir kaptan ol- 
mak uzere agza ve burna almayi bir arada yapmak mustehap sayilmi§tir . 129 
Mazmaza’mn ve istingakin ayn ayn sularla iig defa yapilmasi da caizdir. 
Qiinku Talha b. Musarnf’tan gelen bir hadiste; Allah Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’i agzina ve burnuna ayn ayn su verirken gordum, demi§tir . 130 

Her ikisinin ve diger yiiziin geri kalan yerlerinin yikanmasi nokta- 
sinda tertibe uymak gerekli degildir. (Jiinkii Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in abdest §eklini anlatan herkes, Onun abdeste gok nadiren bu 
ikisiyle ba§ladigini zikretmi§lerdir. 


128 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 135. Bak: Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 82; Nesai, Cilt: 1, Sayfa 
76. 

129 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 297, 303; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 210. 

130 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 96. 



66 


el-Mugni 


Ellerin dirseklere kadar yikanmasi: Abdest alirken ellerin yika- 
nacagi hususunda iimmetin alimleri arasinda bir aynlik yoktur. Yiice Al- 
lah §oyle buyurmu§tur: “Ellerinizi de dirseklere kadar yikayiniz.” (Maide Suresi: 
61 Iglerinden Imam Malik, Imam §afii, Imam Ahmed, Ishak ve Rey ehlinin 
de yer aldigi alimlerin goguna gore eller (ve kollar) yikanirken dirsekler de 
buna dahildir ve yikanmasi vaciptir. Nitekim hadiste §oyle gelmi§tir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem) abdest aldiginda suyu dirseklerinin iize- 
rinde dola§tirip yikardi .” 131 Sahih-i Miislim’de gegen Ebu Hureyre hadi- 
sinde ise kendisi, abdest aldiginda yiiziinii yikadi ve giizelce abdestini al- 
maya koyuldu; sonra sag elini, pazulara vanncaya kadar yikadi ardindan 
da sol elini pazulara vanncaya kadar yikadi... Ve daha sonra §oyle dedi: 
Allah Resulii (sallallahu aleyhi vesellem)’i gordiim boyle abdest almi§ti .” 132 Bu, 
ayet-i kerimede yikamakla emredilen sinin beyan etmektedir. 

Ziifer, Imam Malik’ in arkada§lan ve Ibn Davud ise abdest alirken dir- 
seklerin yikanmasi vacip degildir; giinku yiice Allah sadece ellerin (ve 
kollann) yikanmasini emretmi§, sinir belirten “ila (kadar)” harfi cerrini 
buyurmakla da bu simra dirseklerin girmeyecegini bildirmi§ olmaktadir. 
Nitekim “Orucu da geceye kadar tamamlaym...” (Bakara suresi: 178) ayeti de bu 
anlamdadir. 

Buna §oyle cevap verilmi§tir: “Kadar” anlamina gelen “ila” harfi cer- 
ri, “birlikte” manasina gelen “mea” anlaminda da kullanilir. Yiice Allah 
§oyle buyurdu: “Kuvuetinize kuvvet eklemi§tir.” (Hud s ure si: 52) yani kuweti- 
nize anlamina gelen (ila) harfi cerri, kuwetinizle beraber anlaminda kul- 
lanilmi§tir. Bir ayet de §oyledir: “(...) onlarm mallarim kendi mallarmiza 
katarak (kendi malmizmi§ gibi) yemeyin. ” (Nisa Suresi: 2) Yani kendi mallari- 
mzla beraber, anlamindadir. Bir de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
ayeti bizzat agiklayip beyan etmi§tir . 133 Karine de buna delalet etmektedir. 


131 Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 83, Kasim b. Muhammed b. Abdullah b. Aktl yoluyla, onun 
da dedesinden ve onun da Cabir’den yaptigi rivayetle nakletmi§tir. Ibn Akil: Kavi 
(kuvvetli) degildir, demi§tir. Osman’dan yaptigi rivayette ise §oyle demi§tir: “Hadi 
gelin size Hz. Peygamber (s.a.v.)’in aldigi abdesti gostereyim. O, yuzunu yikadi ve 
pazularini meshedinceye kadar, dirseklere kadar da ellerini yikadi.. .” Bak Hafiz, el- 
Feth, Cilt: 1, Sayfa: 292. Isnadi hasendir, demi§tir. 

132 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 216. 

133 Zemah§eri der ki: “Ila lafzi mutlak olarak gaye (sinir) bildirir. Dolayisiyla bir §eye da- 
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Karine ise “ila” harfi cerrinden sonra gelen ifadelerin, ila’dan onceki agik- 
lamalar cinsinden gelmi§ oldugudur. 

Ki§inin eli dirseklerin altindan kesilmi§se geri kalan kismim yikar, §ayet 
dirseklere kadar kesilmi§se, pazuya yakin olan kemik kismim yikar. Qiin- 
kii ar§in ve pazuya bagh her iki kemik bolgesinin (dirsegin iist bolumuyle 
pazu ba§langicinda kalan kemikli bolge) yikanmasi vaciptir. Eger birisi 
yoksa, digerini yikar. Eger dirseklerin iistunden kesilmi§se, bu durumda 
yikanacak bolge olmadigi igin o yerin yikama i§i dii§er. 

Kim, az bir suyla abdest alir da elini yikarken ondan su avuglayacak 
olursa bu, suyu etkilemez. Imam §afifnin bazi arkada§lan ise bu suyun 
rmistamel (kullanilmi§) su olacagini soylemi§lerdir. Qiinkii elin yikandi- 
gi yerdir, halbuki o da abdest ya da gusiil almaya dair niyetlenmi§tir. 
Buna gore elini suya daldirmasi durumunda onun, o su kabinda elini 
yikamaya dair niyet etmesi gerekmektedir. Fakat Allah Resulii (sallallahu 
aleyhi ve seilem)’in bu noktada bir uygulamasi bulunmaktadir. Onun abdest 
§eklini aktaran herkes, O (sallallahu aleyhi ve sellem)’in abdest alirken elini yi- 
kadigi kaba elini sokup su avuglamaktan kaginmadigini aktarmi§lardir. 
§ayet bu, suyu bozup ifsat (pis) etmi§ olsaydi, buna dair bir agiklamayi 
mutlaka beyan ederdi. Qiinkii agiklama yapmadan buna dair bilgi sahibi 
olmak mumkun degildir. Zaten bundan da sadece bilgiglik taslayan kimse 
kagimr. Bu (suyu pis edecegine dair) soyledigi §ey, dogru degildir. Zira 
elini suya daldinp gikaran kimse, elini yikamayi degil sadece ondan suyu 
avuglayip gikarmayi kasdeder. 

Ba§in meshedilmesi: Ba§i meshetmenin vacipligi konusunda ih- 
tilaf yoktur. Sadece vacip olan meshedilme miktan hakkinda ihtilaf edil- 
mi§tir. Herkesin ba§inm tamamini meshetmesinin vacip olduguna dair 
Imam Ahmed’den bir gorii§ nakledilmi§tir. Imam Malik’in mezhebi de bu 
yondedir. Qiinkii Yiice Allah: “Ba§Iarinizi meshedin. . . ” (Maide Suresi: 6 > buyur- 
mu§tur. Ayetteki “be” harfi mutlak anlami ifade eder. Sanki; Ba§inizin 


hil ya da harig olmasi noktasinda hukum vermek igin delil gerekir.” imam §afiT §oyle 
demi§tir: “Abdest alirken dirseklerin de yikamaya dahil olacagi hususunda ihtilaf 
edeni biimiyorum. Buna gore Zufer, oncesinde icmaya gore delilden yoksun kalmi§ 
oimaktadir, aym §ekilde ondan sonra gelen kimi Zahirilerde boyledir.” Bal: el-Um, 
Cilt: 1, Sayfa: 22; el-Ke§§af, Cilt: 1, Sayfa: 596; Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 292. 
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tamamim meshedin, demi§ gibidir ve bu gekilde ba§in hepsini kasdetmi§ 
gibidir. Bir de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) abdest aldiginda ba- 
§inin tamamim meshederdi. Bu da ayette emredilen meshetme miktan- 
nin ne kadar olacagini beyan etmi§ olmaktadir. 

Imam Ahmed’den, ba§in bir bolumunun meshedilmesinin yeterli ola- 
cagina dair de gorii§ nakledilmi§tir. Ancak kendisinden (r. h.) gelen kuv- 
vetli goriige gore o, erkeklerin baginin tamaminin ve kadinlarin da ba§in 
on kisminin meshedilmesinin vacip olduguna hukmetmigtir. §oyle demi§- 
tir: “Kadinin ba§ini meshetmesi hususunda daha toleransli oldugu kana- 
atindeyim. Qunkii Hz. Ai§e, sadece ba§inin on tarafim meshederdi.” 

Yine ba§in bir kisminin meshedilecegi g6ru§iinu soyleyenlerden birisi 
de Imam §afi! ve Rey ehlidir. Onlar, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
ba§inin dortte birlik bolumiinu ve sangini meshettigine dair hadisi delil 
gostermi§lerdir. Bu hadisi ise Muslim rivayet etmi§tir. 134 

Kimisi ayette gegen “be” harfinin tebiz (bazila§tirmak, kisimla§tirmak) 
anlaminda geldigini ifade etmi§tir. Sanki; Ba§lannizin bir kismim meshe- 
diniz, anlamina geldigini belirtmi§tir. Ama bu gorii§ dogru degildir, bu 
kimse Arap dilini bilen alimlerin bu dili bilmediklerini de iddia etmi§ de- 
mektir. Bu noktada ibn Burhan §oyle der: “Her kim, ayette gegen “be” 
harfinin tebiz igin geldigini soylerse, dil bilginlerinin bilmedikleri bir konu- 
yu ortaya atmi§ sayilir.” 135 

Sangin iizerine meshetmeye gelince, bu ise sangin iizerine meshet- 
menin caiz olduguna igaret etmektedir; ancak bu konuyu ba§ka yerde ele 
alacagiz. 

Ba§in bir kismim meshetmenin caiz oldugu gorii§une gelirsek, ne ka- 
dannin meshedilecegi noktasinda ise farkli goriigler ileri surulmugtiir. Az 
once gegen hadis baglaminda bu olgiinun, nasiye (on ba§ kisim ya da 
dortte birlik) miktar olacagi soylenmigtir. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore kendisi, baginin buyiik bir go- 
gunlugunun meshedilmesi halinde bunun yeterli olacagini belirtmigtir. 


134 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 330, 231. 

135 Bak: Akberi, et-Tibyan, Cilt: 1, Sayfa: 422. 
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Qiinkii “gogunlugu” ifadesi, tam olan bir §eyden azinin istisna edildigi 
ifadeyi ortaya koymaktadir. Ebu Hanife ise dortte birlik bolumun meshe- 
dilmesinin yeterli olacagini belirtmigtir. Imam §afii de “meshetme” ismini 
kargilayacak miktarin yeterli olacagini, buna gore iig adet kilin meshedil- 
mesinin dahi en asgari meshetmeyi kar§ilayacagini soylemi§tir. 

Ba§in meshedilmesinde miistehap olan, iki elini suyla lslatip ardin- 
dan ba§in ba§ tarafindan gekmek suretiyle (arka) kafaya dogru meshet- 
mek, sonra tekrar bagladigi on tarafa geri getirmektir. Buhari ve Miislim’in 
ittifak ettigi hadiste de bu gekilde sabit olmu§tur . 136 Eger saglari goksa ve 
iki eliyle geri gekecegi vakit saglarinin bozulmasindan korkarsa o zaman, 
meshetmeyi tekrar bagladigi on tarafa kadar geri getirmeyebilir, vacip 
olan kaplama miktanni yerine getirdigi siirece nasil meshederse etsin, bu 
ona yeterli gelir. 

Ba§i tekrar meshetmek: Mezhepteki sahih gorii§e gore ba§in tek- 
rar meshedilmesi siinnet degildir. Bu, Ebu Hanife ile Imam Malik’ in de 
goru§udur. Tirmizi §oyle demi§tir: “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
ashabi ile onlardan sonra gelen ilim adamlarimn gogunlugu na gore amel 
de buna goredir .” 137 

(Junkti Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in abdest §eklini haber 
veren herkes, O’ nun ba§ini bir kez meshettigini ve diger azalarim ise iig 
defa yikadigini ifade etmi§lerdir. Onlann bu aktanmi, bu §ekilde devam 
edildigine dair ihbar anlami ta§imaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) en faziletli ve en kamil olani devamli yapmigtir. Qiinku bu 
taharette mesihtir. Teyemmum, sargi ve diger meshedilen konulardaki 
tekran ise siinnet degildir. 

Bir de; “Gusiilde oldugu gibi, bir defa ba§in meshedilmesi bunun 
caiz oldugunu, ama iig defa meshetmek ise bunun daha faziletli olaca- 
gini beyan etmek igin gelmigtir.” denilemez. Qiinkii ravinin: “Bu, Hz. 
Peygamber’in aldigi abdestidir.” sozii, O’nun abdestinin hep bu §ekilde 
olduguna igaret etmektedir. Zira sahabelerin -Allah kendilerinden razi ol- 


136 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 289; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 210, 
211 . 

137 Bak: Siinen adli eserine, Cilt: 1, Sayfa: 50. 
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sun- Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in abdestinin §eklini zikretmi§ 
olmalannin ba§lica sebebi; Allah’in Elgisi’nin devamh olarak aldigi abdes- 
tinin nasil olacagina dair o ortamda bulunan kimseler vasitasiyla, soru so- 
ranlara cevap vermek suretiyle bunu tarif etmeleri olmu§tur. §ayet O’ nun 
farkli bir §ekilde abdestine §ahid olmu§ olsalardi bu §ekilde bir ifade tarzi 
kullanmazlardi. Bu da gosteriyor ki onlar Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellemj’den farkli bir abdest §ekline §ahid olmami§lardir. Dolayisiyla (Pey- 
gamberin abdestine ters agiklama yapan) bir ravinin durumu hakkinda, 
onun yanli§ aktanmi sebebiyle sahih olmayan bir ifade kullandigina dair 
yorum yapmak kaginilmaz olur, ba§kasi soylenemez. 

Imam Ahmed’den, ba§a tekrar meshetmenin siinnet olduguna dair 
rivayet de gelmi§tir. Bu, §afi! mezhebinin de g6rii§iidiir. Hz. Osman ha- 
disinde: “Ba§im iig defa meshetti...” 138 ifadesi rivayet edilmi§tir. Allah’in 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in abdest §ekli hakkinda, O’nun abdest ahr- 
ken iiger kere yikadigina 139 dair rivayet de gelmi§tir. Ba§ ise abdestteki asil 
bolgeyi kapsadigindan dolayi, bunun igin yiiziin iig defa yikandigi gibi 
ba§in da tekrar edilmesi siinnet sayilmi§tir. 

Ancak bu kiyas, teyemmum konusu ile geli§mektedir. Zira “iif defa” 
buyruguyla ba§in kasdedilmi§ oldugu agik degildir. Birinci (yani ba§in 
tekrar meshedilmesinin siinnet olmadigi) gorii§iin delili ise daha agik- 
tir. “Ba§ini iig defa meshetti...” rivayetine gelince, bu ise sahih degildir. 
Bu noktada Ebu Davud §oyle demi§tir: “Hz. Osman’in rivayet ettigi sa- 
hih hadislerin hepsi de ba§in bir defa meshedilecegine delalet ederler. 
Hz. Osman hadisini aktaran raviler rivayetlerinde, abdestin her uzvun 
iig defa yikanmasiyla olacagim soyledikleri halde, ba§in sadece meshe- 
dilecegini soylemekle yetinip, diger uzuvlardaki gibi kag defa olacagim 
zikretmemi§lerdir.” 140 

Hz. Osman’dan sahih olarak gelen; O’nun abdest azalarim iig defa 
yikayip, ba§im bir kere meshetmi§ oldugu ve herhangi bir sayi zikretmig 
olmadigidir. Nitekim Buhari ve Muslim bu §ekilde rivayet etmi§lerdir. Hz. 

138 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 79, 81. 

139 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 258; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 

207. 

140 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 80. 
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Osman di§inda bunu boyle rivayet edenlerin rivayeti sahih degildir. Bu- 
nun yaninda hadis hafizlanna muhalefet eden bir kimse -giivenilir bir 
hafiz dahi olsa- yalanci olduguna hukmedilmi§ken, bu hasletlere haiz ol- 
mayan bir kimseye ne demeli? 141 

Ba§ini ellerinin artigi olmayan, yeni aldigi bir su ile mesheder. Bu, 
Ebu Hanife ve Imam §afi!’nin goru§udur. Nitekim ilim ehlinin gogunlugu 
da ba§in meshedilmesi igin yeniden su alinmasi g6rii§undedirler. Bunu, 
Tirmizi ifade etmi§tir. 142 (Jiinkii hadis-i §erifte §oyle buyrulur: “Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve scllem) ba§im elinin artigi olmayan ba§ka bir su ile 
meshetti.” 143 

Kulaklar ba§a dahil oldugu igin bu mezhep, ba§la birlikte kulaklann 
da meshedilmesinin vacip olduguna kiyasla hukum vermi§tir. 

Hallal §oyle den Hepsi de Abdullah’in babasindan (yani Imam 
Ahmed’den) nakilde bulunarak; kulaklan kasden ya da unutarak mes- 
hetmeyi terk eden kimsenin bu abdestinin makbul olacagina dair hiikum 
vermi§lerdir. (Jiinku kulaklar ba§a tabidir ve “ba§” isminin kullanimindan, 
iki kulagin ba§a dahil olduklan anlaminm gikarilmasi da anla§ilmaz; zira 
ba§in diger ciizlerine de benzememektedirler. Bu nedenle de ba§in bir 
kismimn meshedilmesinin yeterli goru§iinu kabul edenler, kulaklann mes- 
hedilmesiyle ba§in da meshedilmi§ olacagini yeterli gormezler. 


141 Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 30-34; Beyhakt ise muallak olarak “ug defa” 
rivayeti hakkinda §unu demi§tir: “Bu noktada Imam §afit ba§in ug defa meshedi- 
lecegi gdrugune dayanmigtir. Bu rivayet mutlak iken Hamran’dan gelen agiklayici 
ikinci rivayet ise soz konusu tekrann sadece abdest azalan hakkinda geldigini ve 
ba§in meshedilmesinin ise tek bir defa olduguna... delalet etmektedir.” Devamla 
der ki: “Hz. Osman (r.a.)’tan gelen birtakim garip vecihlerde ise soz konusu tekrann 
ba§in meshedilmesi hakkinda da gelmi§ oldugudur ancak bu rivayetler her ne kadar 
arkadaglarimizdan kimisine gore delil sayilmig olsa dahi- giivenilir hadis hafizlarinin 
rivayetlerine terstir ve bu i§in uzmanlari nezdinde delil olamazlar.” Bak: es-Sunenu’l 
Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 62-64. 

142 Sunen-i Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 52. 

143Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 211; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 88; Tirmizt, Cilt: 1, 
Sayfa: 50. Tirmizt: Hasen, sahihtir, demigtir. Yine Muslim’de, Cilt: 1, Sayfa: 210, 
211 §oyle geger: “Sonra elini kaba soktu ve gikartip bagini meshetti.” Bu da onceki 
hadisin manasina yakin gekilde gelmigtir. 
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Birinci gorii§ olan kulaklann ba§la birlikte meshedilmesi gorii§u daha 
evladir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kulaklarini ba§iyla 
birlikte meshederdi. 

Kulaklann igine i§aret parmaginin sokularak, ba§ parmakla da kulak- 
larin di§ini meshetmek miistehap sayilmi§tir. 

Ayaklan topuklara kadar yikamak: Ayaklann yikanmasi hem 
bize ve hem de tiim cumhura gore farzdir. Qiinku Nafi, Ibn Amir, Kisai ve 
Hafs kiraatine gore ayet, “erculekum (Ve ayaklannizi yi/cayiniz.J” §eklinde 
fetha ile gelmi§ ve “ellere” kelimesine atfedilmi§tir. 

Diger kiraatlere gore ise yaninda cer harfi gelmi§ olmasi nedeniyle (ve 
erculikum) olarak esre §eklinde gelmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda ol- 
dugu gibi: “Ben, size (gelecek) elem verici bir gunun azabmdan kor ku y o- 
rum.” (HQd Suresi; 261 Burada “azabe yeumin e/f m” §eklinde gelmi§tir . 144 §oyle 
denilmi§tir: “Ayaklann durumu suyun israf edildigi mahal olabilecegin- 
den dolayi, bundan men edildigi igin ayetteki bu ifadenin meshetmeye 
atfedilmesi soz konusu olmu§tur. Bu ise meshetmek anlaminda degil, tam 
tersine yikamaktaki vacip miktanyla yetinmesine dikkatleri gekmek igin- 
dir.” Sonra: “ayaklartntzt da...” §eklinde buyurmu§tur. Boylece bu ayetin 
meshetmek anlamina gelmi§ oldugunu sanan kimsenin bu algisi kaldinl- 
mi§ olmaktadir. Qiinkii dinde meshetmenin sinin tam olarak konmami§- 
tir. Bunun yaninda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vc sellem) ’in (ayaklanm 
yikadigina dair) uygulamasi da vardir ve §oyle buyurmu§tur: “Sonra ki§i 
Allah’ m emrettigi gibi topuklanna kadar ayaklanm yikar .” 145 

Hz. Omer (radiyallahu anh)’tan rivayete gore; Adamin birisi abdest aldi 
ve ayak topuklannda bir tirnak ucu yer kadar yikanmami§ bir yer birakti. 
Bunu goren Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Git giizelce abdestini 

144 Bak: ibnu’l Anbari, el-Beyan, Cilt: 1, Sayfa: 284, 285; Akberi, et-Tibyan, Cilt: 1, 
Sayfa: 422, 423. 

145Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 112; ibn Huzeyme, Sahih, Cilt: 1, Sayfa: 85; Darakutnt, 
Cilt: 1, Sayfa: 108. Darakutni: Bu hadisin isnadi sabit ve sahihtir, demi§tir. Hadisin 
asli ise Sahih-i Muslim’de, Cilt: 1, Sayfa: 569-571 yer almaktadir. Bak: el-Mubdi, 
Cilt: 1, Sayfa: 113, 114. ibn Muflih §oyle demiftir: “Said der ki: Bize Yunus b. Ebu 
Yakub’un, Ebu Cuhaf’tan, onun da Abdurrahman b. Ebu Leyla’dan tahdis ettigine 
gore, kendisi §oyle dedi: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabi iki ayagin topugunun 
yikanmasina dair icma etmiflerdir.” 
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al.” buyurdu. Adam geri dondii ve (abdest alip) namazim kildi .” 146 §oy- 
le de buyurmu§tur: “Topuklari cehennemde yanacaklarin vay haline!” 
Buhari ve Muslim rivayet etmi§lerdir . 147 Yine Miislim’in, Ebu Hureyre’den 
yaptigi rivayete gore ise Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) topuklarini 
yikamayan bir adam goriince ona bunu soylemi§tir . 148 Tum bu rivayetle- 
rin hepsi ayaklari yikamamn vacip olduguna delalet eder. Oyleyse mes- 
hetmenin ayaklari kapsamadigi ortada, zaten okgeler §eklinde kayitlanmi§ 
olmasi da yikanmasim istedigini gostermektedir. Buna gore anla§ilan §u 
ki, Yiice Allah ayaklarin meshedilmesini degil, bizzat yikanmasim emret- 
mi§ olmaktadir. Elleri yikarken dirsekleri yikamak nasil gerekliyse, ayaklar 
yikanirken de topuklarin yikanmasi gereklidir. 

Abdest alirken tertibe (siraya) uymak: Ayetteki abdest tertibine 
uymak Imam Ahmed’e gore vaciptir. Ibn Kudame: Bu konuda ondan 
sadir olan bir ihtilaf bilmiyorum, demi§tir. Bu, Imam §afii, Ebu Sevr ve 
Ebu Ubeyd’in de mezhebini olu§turmaktadir. Qiinkii ayet-i kerime de bu 
tertibe delalet eden bir karine yer almaktadir. O da ayette iki yikama ara- 
sina meshetmenin sokulmu§ olmasidir. Nitekim Araplar, birbirine benzer 
iki §eyin arasini sadece ortada bir f ayda varsa aymrlar. Ayetteki fayda ise 
soz konusu olan tertiptir. Buradaki tertibin mustehap anlaminda oldugu 
soylenemez. Zira bu ayet-i kerime ancak vacibi beyan etmek igin gelmi§- 
tir, siinneti beyan sadedinde bir §eyi bildirmemi§tir. §uphesiz lafiz tertibi 
gerektirmi§ olmakla, onunla emretmi§ demektir. Emir ise viicup gerektirir. 
(Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in abdest §eklini aktaran 
herkes, Onun tertibe uyarak abdest aldigini belirtmi§tir ve Yiice Allah’in 
kitabindaki bu hukmu bizzat O (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in bu §ekilde tefsir 
ettigini ortaya koymu§lardir. 

Ebu’l Hattab’in aktardigi ba§ka bir rivayete gore ise abdestte tertibe 
uymak vacip degildir. Bu, Imam Malik, Sevri ve Rey ashabinin da mezhe- 
bini olu§turmaktadir. (Jiinku Yiice Allah azalarin yikanmasim emretmi§ ve 
kimi azalan da digerlerine gogul vavi ile atfetmi§tir. Bunda ise tertip gerek- 


146 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 215. 

147 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 143, 189, 265; Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 213-215. 

148 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 214. 
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li degildir, hangisiyle ba§lamrsa ba§lansin emir yerine getirilmi§ olur. Bu 
gorii§e ise kar§i gikilir yahut da buna gegen agiklamalarla cevap verilir. 

Muvalat (ara vermeden) abdest almak: Bazi yerlerde belirttigi 
iizere ara vermeden abdest almayi (miivalati) Imam Ahmed, vacip gor- 
mii§tiir. Bu, Evzai ve iki gorii§iinden birisine gore Imam §afi!’nin kabul 
ettigi gorii§tiir. Buna dair one siirdiikleri delil, ayak topuklarinda bir tir- 
nak ucu kadar yikanmami§ yer birakan adam hakkinda buyrulan: “Git 
giizelce abdestini al.” kavlini aktaran Hz. Omer’in hadisidir. Bir rivayet de 
§oyledir: “Allah Resulii (sallallahu alcyhi ve sellem) ayaginin iistiinde dirhem 
miktari su degmemi§ kuru bir yer bulundugu halde namaz kilan bir adam 
gordii. Allah’in Elgisi (sallallahu alcyhi ve sellem) abdestini ve namazim iade 
etmesini emretti .” 149 Dolayisiyla muvalat vacip olmasaydi, sadece o kuru 
bolgenin yikanmasi yeterli gelirdi. 

Imam Ahmed’den muvalat’ m vacip olmadigina dair rivayet de nak- 
ledilmi§tir. Bu, aym zamanda Ebu Hanife’nin de goru§udiir. (Jiinku ayet-i 
kerimenin zahirinden bu anla§ilmaktadir. Emredilen azalann yikanmasi- 
dir ve nasil yikarsa yikasin caizdir; tipki cunupliikten dolayi alinan gusiil- 
de oldugu gibi. 

Buna §oyle cevap verilmi§tir: Ayet-i kerime yikamanin vacipligine 
delalet etmekte ve Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) de bu yikamanin 
keyfiyetini beyan etmi§, ameli ve emriyle de mucmelini tefsir edip agikla- 
mi§tir. Aldigi abdesti ara vermeksizin almi§, miivalati terk eden kimsenin 
ise ba§tan abdest almasini emir buyurmu§tur. O zaman yikamayi buna 
kiyaslamak gegerli degildir. Qiinkii ciiniipliikten dolayi gusiil almak, bir 
uzvun yikanmasi gibidir ve tek bir uzvun yikanmasinda miivalat olmaz; 
ancak abdest bunun tersinedir. 

Imam Malik ise; kasden azalann yikanmasini ayirmi§ olur (ve miivalata 
riayet etmemi§) ise abdesti gegersiz olur, aksi halde olmaz, demi§tir. 


149 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 121. Esrem der ki: “Imam Ahmed’e, bu hadisin isnadi iyi 
midir?” diye sordum. O da; Evet, dedi ve devamla: “Bazilan mursel §eklinde illetli 
gormu§, bazilan ise zayif saymi§lardir. Hepsi de su goturen ifadelerdir.” demi§tir. 
Bak: et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 96. 
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Miivalat’in siniri: Vacip olan miivalat, mutedil zamanda, bir aza 
kuruyuncaya kadar diger azayi yikamayi terk etmemektir. Zira kimi (si- 
cak) zamanlarda yikanan bir aza gargabuk kuruyabilir, bazi zamanlarda 
ise bir siire kurumaz. §ayet abdestteki bir bagka vacibi ya da stinneti igler- 
ken diger azasi kurumug olursa bununla arasini ayirmig sayilmaz. 

§oyle de denilmigtir: Abdesti hiikumsuz kilacak olan tefrik (yani iki 
aza arasini ayirip birini yikadiktan sonra digerini bir siire yikamayip kendi 
haline birakmak), adet agisindan fahig olanidir. (Junkii -aligverigteki sa- 
kinma ve tefrik konusunda oldugu gibi- bu noktada geriat de buna dair 
bir sinir koyulmamigtir ki, onda adete doniig yapmig olsun. 

Abdesti tekrar almak: Birer birer abdest almak yeterlidir, iiger iiger 
almak ise daha faziletlidir. Bu, ilim ehlinden gogunun gorugiidiir. Ancak 
her geye malik olan Allah (c.c.) ne birer ne de iiger kez yikanacagini bildir- 
migtir o sadece: “Yiizleririizi yi/cayiniz. . . ” (MaideSures,: 6) geklinde buyurmugtur. 
Evzai ise abdestin iiger iiger alinmasinin ayaklarda soz konusu olmayaca- 
gini, gtinkti ayaklann iyice temizlenmesinin gerekli oldugunu belirtmigtir. 

Deliller gunlardir: Ibn Abbas der ki: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) birer birer abdest aldi .” 150 Ebu Hureyre’nin rivayet ettigine gore 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ikiger ikiger abdest almigtir .” 151 Hz. 
Ali’nin naklettigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) iiger iiger abdest 
almigtir .” 152 


150 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 258. 

151 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 264; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 95; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 
62. Tirmizt: Hadis hasen, gariptir. Bunu sadece Ibn Sevban hadisinden, ondan da 
Abdullah b. Fadl’in yaptigi rivayetten biliyoruz. Isnadi ise hasen, sahihtir, demi§tir. 

152 Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 63. Bak Sunen-i Ebi Davud, Cilt: 1, Sayfa: 83; Nesat, Cilt: 
1, Sayfa: 68-71. Tirmizt §oyle demi§tir: “Bu konuda Hz. Osman, Hz. Ai§e, Rubeyyt, 
Ibn Omer, Ebu Umame, Ebu Rafi, Abdullah b. Amr, Muaviye, Ebu Hureyre, Cabir, 
Abdullah b. Zeyd ve Ubey b. Kab’tan da hadis rivayet edilmi§tir.” Tirmizt §unu soy- 
lemi§tir: “Hz. Ali’nin hadisi bu konuda en guzel ve sahih olanidir. ilim adamlarinin 
uygulamalari bu hadise goredir. Abdest azalarini tek yikamak caizdir ve yeterlidir. iki 
kere yikamak caizdir ve yeterlidir. iki kere yikamak daha degerlidir. Ug kere yikamak 
daha degerlidir, bundan ba§kasi olmaz. ibnu’l Mubarek ise: “Abdest organlan iiger 
seferden fazla yikayanin gunahkar olacagini soyleyemem.” der. Ahmed ve ishak: 
“Vesveseli ve hasta kimselerugten fazla yapabilir.” demiglerdir. Sunen-i Tirmizt, Cilt: 
1, Sayfa: 64. 
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Sahih-i Muslim’de nakledildigine gore; Hz. Osman (b. Affan) abdest 
almak igin su istedi ve §oyle abdest aldi: Ellerini iig kez yikadi. Ardindan 
agzini galkaladi ve burnuna su verip gikardi. Sonra uq kere yuzunii yika- 
di. Ardindan ug kere dirsege kadar sag elini, sonra sol elini aym §ekilde 
yikadi. Sonra ba§ini meshetti. Sonra iig kere topuklara kadar sag ayagini 
yikadi. Sonra bu §ekilde sol ayagini da yikadi. Sonra §oyle dedi: “Allah 
Resulii (sallallahu alcyhi ve sellem)’in §u benim abdest ah§im gibi abdest aldi- 
gini gordum.” Sonra Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve scllem) §oyle buyurdu: 
“Her kim, §u abdestim gibi abdest alir, sonra kalkar, iginde kendi kendi- 
ne namazla ilgisi olmayan §eyler konu§maksizin iki rekat namaz kilarsa, 
gegmi§ giinahlan bagi§lanir.” Ibn §ihab der ki: “Alimlerimiz, namaz igin 
ki§inin alacagi en giizel abdestin bu oldugunu soylemi§lerdir .” 153 

Ugten fazla ise yikamaz. Bu baglamda Ibrahim Nehai §oyle demi§tir: 
“Abdesti gok bol ve (iigten) fazlaca yikamak §eytandandir, zira bu erdemli 
bir i§ olsaydi Hz. Muhammed (sallallahu alcyhi vc sellem)’in ashabi bunu mut- 
laka yerine getirirdi.” 

Bir defasinda bir bedevi Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem)’in ya- 
mna gelip O’na abdestten sordu. Allah’in Elgisi ona abdesti iiger iiger 
yikamayi gosterdi ve §oyle buyurdu: “i§te abdest budur, her kim, buna 
bir §ey ilave ederse -bir rivayette ise- ya da eksiltirse kotiiliik etmi§, haddi 
a§mi§ ve zulmetmi§ olur .” 154 

Bir azasim bir defa yikar da diger azalarim birden fazla yikayacak 
olursa bu da caizdir. Qiinkii hepsinde caiz olan bir §ey, bir bolumiinde 
de caizdir. Nitekim uzerinde ittifak edilen Abdullah b. Zeyd hadisi buna 
delalet etmektedir. 

Abdestini bitirdikten sonra gelen §u duayi okumasi miistehap go- 
rulmii§tur: “Allah’tan ba§ka higbir ilahin olmadigina, Muhammed’ in de 


153 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 204, 205. 

154 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 180; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 94; Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 88; 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 146; ibn Huzeyme, Sahih’inde, Cilt: 1, Sayfa: 89. Hafiz, et- 
Telhts, Cilt: 1, Sayfa: 83 eserinde §unu der: “Bunu Ebu Davud, Nesat, ibn Huzeyme 
ve ibn Mace, Amr b. §uayb’dan, onun da babasindan ve onun da dedesinden hem 
uzun hem de muhtasar olmak uzere bir gok sahih yollardan nakletmi§lerdir...” 
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Onun kulu ve resulii olduguna gehadet ederim. Allahim, beni gokga tevbe 
edenlerden ve gokga temizlenenlerden kil.” 

Abdest alirken birisinin suyu dokmesinde v e buna benzer yardimlarda 
bulunmasinda bir sakinca yoktur. Abdest ya da gusiilde lslanan azalanm 
mendil ile kurulamasinda da bir beis yoktur. Bu, ilim adamlannin gogun- 
lugunun goriigiidiir. Onlardan kimisi ise bunu mekruh saymigtir; giinkii 
Meymune hadisinde geldigi iizere kendisi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellcm)’e (kurulanmasi igin) bir bez getirdim -ba§ka lafizda ise- O’na bir 
mendil getirildi ve bunian kabul etmedi ve kendi eliyle sivazlandi.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmigtir . 155 

Birincisi ise daha dogrudur. (giinkii aslolan mubah oldugudur ve Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bunlari terk etmi§ olmasi mekruh 
oldugu anlamina da gelmez. (giinkii onun mubah olan geyleri terk ettigi 
de olmu§tur. 

Ibn Kudame der ki: Tuvalet ihtiyacini gidermedigi siirece o (eski) ab- 
destiyle namaz kilmasi caizdir ve bunda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Enes’ten 
gelen hadise gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) her namaz igin 
abdest ahrdi. Peki, nasil yapardiniz? diye sordum, §oyle dedi: “Bizden 
birisi abdestini bozmadigi siirece o abdesti ona yeterli gelirdi .” 156 Biireyde 
hadisinde ise §oyle geger: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) fetih 
giinii tek bir abdestle birden fazla namaz kilmigtir. . ,” 157 Abdesti yenilemek 
ise miistehaptir; giinkii az onceki Enes hadisi bunu gostermektedir. 

Kur’an-i Kerim okumak igin temiz olmak: Kur’an-i Kerim’i cii- 
niip olan okuyamaz, ayba§i ve nifas halinde bulunan kadin da okuya- 
maz. Imam §afii ve Rey ashabi bu gorii§tedirler. Zira Hz. Ali (radiyallahu 
anh) hadisinde geldigi iizere, ciiniipliik di§inda higbir §ey -ya da §oyle 
dedi- higbir engel onu Kur’an-i Kerim okumaktan ahkoymazdi .” 158 Ciiniip 


155 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 372, 375, 382; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
255. 

156 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 315. 

157 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 232. 

158Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 84, 107, 124; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 155. Hadisin lafzi 
Ebu Davud’a aittir. Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 274. Tirmizi: Bu hasen sahih bir hadistir, 
demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 144; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 195; ibn Huzeyme, 
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bir kimse okuyamadigina gore aybagi (hayiz) halindeki kimse elbetteki hig 
okuyamayacaktir; giinkii onun bu abdestsizlik durumu daha agirdir. 

Said b. Miiseyyeb der ki: “Kur’an’i okuyabilir; giinkii Kuran zaten 
o insanin iginde degil midir (yani ellemediginden dolayi okuyabilir)?” 
Imam Malik’ten §oyle nakledilmigtir: “Hayizh kadin okuyabilir, ciiniip ise 
okuyamaz; giinkii hayizli kadinin giinleri uzun siirdiigii igin, ona bir de 
okumasin dersek unutmakla kar§i kargiya kalabilir.” 

Cunubun vb. mescitte beklemesi: Bu kimselerin mescitte kal- 
masi, beklemesi dogru degildir. (giinkii Yiice Allah: “(...) ciinup iken de 
-yolcu o/an miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yakla§mayin. ” (Nisa 
Suresi: 43} buyurmugtur. Hadiste ise: “Mescidi hayizli ve ciinup kimseye helai 
gormuyorum .” 159 buyrulmugtur. 

Bir ihtiyaci igin mescitten bir §eyi almak ya da birakmak veyahut yol 
giizergahi mescidin iginden gegiyorsa bu durumda mubah olur. ihtiyaci 
yoksa caiz degildir. Bu da imam Malik ve imam §afif nin goru§iidur. Zira 
ayette: “(...) yolcu olan miistesna. . . ” buyrulmu§tur ve yasagin iginde bu- 
lunan bir istisna onun mubah oldugunu gosterir. Aym §ekilde Hz. Ai§e 
hadisinde §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir defa- 
sinda bana git mescitten ortumii getir, buyurdu. Ben; Hayizliyim, deyin- 
ce, Hayizli olman senin elinde degildir, cevabim verdi .” 160 

Sevri, ishak ve Rey ehli ise §oyle demi§lerdir: Bu kimse mescidin igin- 
den gegemez, illa da gegmek isterse teyemmum almasi gerekir. Qiinkii 


Sahih’in de, Cilt: 1, Sayfa: 104; Ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 1, Sayfa: 85; Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 152. Sahih saymi§tir ve ZehebT de ona bu konuda katilmi§tir. Darakutni, Cilt: 
1, Sayfa: 119; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 89 ve digerleri. et-Talhts, Cilt: 1, Sayfa: 139 
eserinde §oyle denilmi§tir: “Bu hadisi Tirmizi, Ibn Seken, Abdulhak ve Begavi sahih 
saymi§lardir.” Ben derim ki: Bu hadis, Abdullah b. Seleme hususundaki dongusu 
noktasinda illetli sayilmi§tir ve degi§mi§ olabilir. Soz konusu hadis ona ait mutabaati 
ve §ahidleriyle delil getirmeye uygundur. En asgari olarak kerahetine delalet eder. 
Allah, en iyisini bilir. Yine bakiniz: Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 408; Ha§iyetu Ahmed 
§akir ale’t Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 274- 276; Irvau’l Galil, Cilt: 2, Sayfa: 241-245. 

159 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 159. et-Talhis, Cilt: 1, Sayfa: 140 eserinde §oyle denmi§- 
tir: “Bu hadisi Ibn Huzeyme sahih ve Ibn Kattan da hasen gdrmu§tur.” 

160 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 245. 
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hadiste: “Mescidi hayizh ve ciiniip kimseye helai gormiiyorum.” 161 bu- 
yurmugtur. 

Miistehaza (oziir sebebiyle kani gelen) kadina ya da idrar akitan kim- 
selere gelince, bunlann ise -mescide kan ve idrar damlatmadiklarindan 
emin olmalan halinde- mescitte beklemeleri ve iginden gegmeleri caizdir. 
Hz. Aige’den gelen rivayete gore; “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), 
kani goriildiigii halde miistehaza olan bazi hanimlariyla beraber (mescitte) 
itikafa girmigtir...” 162 Namaza mani olmayan bu engel, elbetteki mescitte 
beklemeye de engel tegkil etmez. §ayet mescide kan, idrar vb. damlatma- 
sindan endi§e edecek olursa bu takdirde mescidin igerisinden gegmeme- 
lidir. (Jiinkii mescit bu tiir pisliklerden korunmasi gereken bir yerdir. §ayet 
ciiniip olan ki§i kendi cam, mali hakkinda endi§e eder veya mescide gik- 
maya giicii yoksa veyahut gusiil almaya imkani olmazsa, teyemmtim alir 
sonra namazini mescitte yerine getirir. Nitekim yiice Allah’in: “(...) ^olcu 
olan mustesna. . . ” buyrugu hakkinda yapilan yorumlardan bir tanesinde, 
bu kimselerin su bulamayip teyemmtim almak zorunda kalan yolcular 
oldugu ifade edilmi§tir. 

Mushaf ancak temiz olarak ellenir: Btiytik hades olsun kugugu 
olsun, ikisinden herhangi birisi sadir olmugken mushaf’i ellemek caiz de- 
gildir. Bu, Imam Malik, Imam §afii ve Rey ashabi’nin kabul ettigi goriigtiir. 
Ibn Kudame: Buna Davud (ez-Zahiri) diginda muhalefet edeni bilmiyoruz; 
gtinkti o bu durumda mushaf m ellenmesini miibah saymigtir, demigtir. 

Bu konudaki delil Yiice Allah’in: “Ona ancak temizlenenler dokuna- 
bilir.” (vakiasuresi:79) kavliclir. Hadiste ise §oyle geger: “Kur’an-i Kerim’i temiz 
olmayan elleyemez.” 163 

Davud ez-Zahiri ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in Kayser’e, 
iizerinde ayet yazili olan bir mektup gonderdigini delil gostermigtir. Bu go- 
rii§e ise; iizerinde ayet yazili olan bir mektubun ya da fikih kitabimn temiz 


161 A z once gegti. 

162 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 411. 

163 Amr b. Hazm, Hakim b. Hizam, ibn Omer, Osman b. el-As hadisinden rivayet edil- 
mi§tir. Her birisinin tariki de zayif olarak gelmi§tir, bazisi digerlerini kuwetlendirmek- 
tedir. Hadis ise sahihtir, ozellikle de imam Ahmed bununla delil gostermi§tir. Bak: 
jrvau’l Galil, Cilt: 1, Sayfa: 158-161. 
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olmadan da ellenebilecegi, giinku bu haliyle “mushaf” diye isimlendirile- 
meyecegi §eklinde cevap verilmi§tir. 

(Temiz olmadan) askisiyla mushafi ta§imak ise caizdir. Bu, Ebu 
Hanife’nin g6rii§udur. Qiinkii bu, mushafi ellemek degildir; dolayisiyla da 
buna mani bir §ey yoktur. Bunun yaninda yasak sadece ellemek ile ilgili 
gelmi§tir; ellemeden mushaf ’in ta§inmasi ise yasak kapsamina girmez. 

el-Kadi ise ba§ka bir rivayette, mushafi kilifinda iken ellemeyi, as- 
kisiyla ta§inmasi kapsamindan gikararak, bunun caiz olmadigini ifade 
etmi§tir. Bu, Imam Malik ve Imam §afii’nin de g6ru§iidur. Onlar bu kim- 
senin miikellef ve abdestsiz oldugu halde mushafi ta§imayi kasdettigini 
gerekge gostermi§lerdir ve bunu mushafin abdestsiz ellenip ta§inmasi gibi 
gormu§lerdir. 

Dogrusu caiz oldugudur. Qunkii yasak sadece ellemeyi kapsar, ta§i- 
mak ise ellemek anlamina gelmez. Kiyaslan gegersizdir. Zira asildaki illet, 
ellemektir ve fer’inde ise bu mevcut degildir. Ta§imanin da higbir etkisi 
yoktur; dolayisiyla bunda illet aramak dogru degildir. 

Tefsir ve fikih kitaplan ile diger kitap ve mektuplara gelince, iizerle- 
rinde Kur’an ayetleri de yazili olsa her haltikarda ellenmesi caizdir. Buna 
delil Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in uzerinde ayetyazili olan bir 
mektubu Kayser’e gondermi§ olmasidir. Zira bu gibi mektup ve kitaplar 
uzerinde yazili olan ayetler, “mushaf” olarak adlandirilmaz ve abdestsiz 
olarak ellenmesi haram olmaz. 

Medrese ogrencilerinin ellerinde ta§idiklari ve uzerinde Kur’an-i Ke- 
rim yazili levhalan ta§imak hakkinda iki gorii§ vardir: 

1) Caizdir. (Jiinkii buna ihtiyag vardir, §ayet bunian ta§irken abdest 
almalanni kendilerine §art ko§acak olursak, ezber yapmalarini zorla§tir- 
mi§ oluruz. 

2) Herkesin arasina girip giktiklan igin yasaktir. 

Su yok iken abdestsiz olan bir kimse mushafi ellemeye gerek duyarsa 
teyemmum alir, ondan sonra mushafi ellemesi caiz olur. 
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ISTITABE 

istitabe: Su ya da taglarla temizlemeyi istemek (istinca etmek) de- 
mektir. Biiyiik ve kiigiik tuvaletini temizlemesi anlamina gelen “ istitabe” n'm 
bu gekilde isim almasimn nedeni, bedeni bu gekilde pisliklerden temizle- 
mi§ olmasindan dolayidir. 

Istinca: Bu kelime dah kesip koparmayi istemek; giinkii ondan eza 
verici §eyi giderdim anlamina gelen “necevtu’§ §ecera” ifadesinden alin- 
migtir. (Su ya da taglarla temizlemeyi istemektir.) 

Isticmar: Kiigiik taglarla temizlenmeyi istemektir; giinkii bu taglarla 
tuvalet yapilan bolgeler temizlenmig olmaktadir. 

Uyuyan ya da yellenen bir kimsenin istinca yapmasinin (su ile te- 
mizlenmesinin) gerekli olmadiginda ihtilaf yoktur. Qiinku bir §eyin vacip 
olmasi igin dinde yeri olmasi gerekir; halbuki bu hususta ne kitapta ne de 
siinnette bir delil yoktur. Ayet ve hadiste bu hususu ortaya koyacak bir 
agiklama da yer almamaktadir. Zira istinca ancak necaseti ya da burada 
yer alabilecek olan bir pisligi gidermek igin me§ru kilinmigtir. 

Her iki bolgeden gikacak olani istinca yapmak: Soz konusu 
bolgelerden ister idrar ve di§ki gibi normal olarak gikanlar olsun, isterse 
nadir olarak gikan ta§, kum ve kurt olsun her haliikarda ilim ehlinin go- 
gunluguna gore istinca edilmesi (yikamp temizlenmesi) vaciptir. (gunkii 
hadiste §oyle gelmigtir: “Sizden biriniz tuvalete giktiginda iig ta§la taharet- 
lensin. Bu, ona yeterlidir .” 164 Bir hadis de goyledir: “Sizden biriniz iig ta§in 
altinda istinca yapmasin .” 165 Bir lafiz da goyledir: “Biiyiik ya da kiigiik ha- 
cetimizi giderirken Kibleye dogru donmekten, sag elimizle temizlenmek- 
ten ve iig ta§tan az olmak tizere istinca yapmaktan men edildik ...” 166 Bu 
gekilde emir buyurmugtur. Emir ise viicup ifade eder. “Bu ona yeterlidir.” 
buyurmugtur. “Yeterli olmak” tabiri ise ancak vaciplik konusunda kulla- 
nilir. Bunun yaninda iigten az ta§la yetinmekten de men edilmigtir. Men 

164 Ahmcd, Cilt: 6, Sayfa: 108, 133; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 37; Nesai, Cilt. 1, Sayfa: 

42; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 172; Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 54; Isnadi sahihtir, demi§tir. 

Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 103. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 109 eserinde §oyle denilmiftir: 

“Bu hadisi Darakutnt, el-Ilel eserinde sahih gormiiftur.” 

165 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 224. 

166 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 223. 
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etmek ise haramhk ifade eder. Buna gore bir kismini terk etmek haram 
olunca, hepsini terk etmek daha agir sayihr. 

istinca yapmamnvacipolmadigidas6ylenmi§tir. Buda Ebu Hanife’nin 
g6ru§udiir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “(...) her kim 
ta§la temizlenmek isterse bunu tek yapsin, bu daha gtizeldir. Kim de yap- 
maz ise bunda bir sakinca yoktur. . ,” 167 (Jiinku bu bir necasettir ve silmek- 
le de temizlenebildigi igin, illa ki izinin yok edilmesi vacip degildir. Mesela 
az olan bir kanin giderilmesi buna bir ornektir. 

§oyle cevap verilmi§tir: Hadiste gegen “Bir sakinca yoktur.” buyrugu, 
tek kullanmasinda bir sakinca yoktur anlamindadir, yoksa ta§la temizlen- 
meyi terk etmede bir sakinca yoktur, demek degildir. (Jiinku hadis-i §erifte 
emredilen husus tek olarak kullanma konusuyla alakalidir ve soz konusu 
nefy (lafzi) da ona donuciidur. O bolgenin sadece silmekle temiz olacagi 
agiklamasina gelirsek; zaten istinca edilen yerin defalarca tekrar edilip yi- 
kanmasi zor oldugu igin ta§ soz konusu olmu§tur. 

Bu kimse ilim adamlarimn gogunlugunun gorii§une gore gerek su ile 
ve gerekse ta§la istinca yapmak noktasinda muhayyerdir. Bunun yaninda 
onlardan kimisinin, istinca’mn suyla olacagini kabul etmedigi de nakle- 
dilmi§tir. Bir inci gorii§ ise daha dogrudur. Qiinkii Enes hadisi bunu gos- 
termektedir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tuvalete girer, ben ve 
benim gibi bir gocuk bir ibrikle veya bir su kabiyla ona su ta§irdik. Kendisi 
bu suyla istinca ederdi.” BuharT ve Muslim ittifak etmi§tir. 168 Hz. Ai§e’den 
rivayete gore §oyle demi§tir: “Kocalanniza su ile temizlenmelerini soyle- 
yin. Ben onlara, bunu anlatmaktan utaniyorum; Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) su ile temizlenirdi.” 169 (Junkii istinca yapmak bolgeyi temiz- 


167 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 371; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 121, 122; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 
169, 170; Ibn Hibban ve Ihsan eserinde, Cilt: 2, Sayfa: 343; Hakim, Cilt: 4, Sayfa: 
137; Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 104. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 103 eserinde §oyle denil- 
mi§tir: “Bu hadis Ebu Said Hibrani el-MamsT etrafinda donup dola§maktadir, kendisi 
hakkinda ihtilaf edilmi§tir. Kimisi onun sahabt oldugunu soylemi§tir, ama bu dogru 
degildir. Ondan nakilde bulunan ravi Husayn el-Hibrani ise meghuldur.” 

168 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 252; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 227. 
169Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 30,31; Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 43. Tirmizt: Bu hadis hasen sa- 

hihtir. Ilim sahipleri bu hadisle amel etmektedirler. Ta§la temizlenme yeterli olmasina 
ragmen su ile temizlenme ho§ gorulmu§ ve tercih edilmi§tir, demi§tir. 
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ler ve pisligi yok eder. Ba§ka bir bolgeye de sirayet etmi§ olsa, pisligin yine 
bu §ekilde izale edilmesi caizdir. 

§ayet ikisinden (ta§ ya da sudan) birisi ile yetinilecek olursa, bu durum- 
da su ile bunu ger§ekle§tirmek daha faziletlidir. Qiinku Ebu Hureyre’den 
gelen hadis bunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Orada temizlenmeyi seven birtakim adamlar uar- 
dir; Allah da temizlenenleri seuer.” (Tevbe Suresi: ios) a y e t-i kerimesi, Kuba ehli 
hakkinda nazil olmu§tur. Ve onlar, su ile istinca ederlerdi.” 170 Nitekim su 
malum bolgeyi hem temizler hem de bizzat pisligi ve izini yok eder. Bu da 
temizlemek noktasinda daha etkilidir. §ayet sadece ta§la istinca edecek 
olursa, bunun yeterli gelecegi hususunda ise ilim ehli arasinda bir ihtilaf 
yoktur; giinku gegen hadis-i §erifler ve sahabenin -Allah kendilerinden 
razi olsun- icmasi bunu ortaya koymaktadir. 

Yeterli olgiide ta§la istinca yapma §arti: Ta§larla istinca yapma- 
nin yeterliliginde, adet iizere her iki yoldan birisinden di§an gikan §eyin 
(pisligin) izale edilmesi §arttir. Ama kaginilmasi mumkun olmayan az kis- 
mina gelince, bunda adet caridir. Durum boyle oldugu vakit, temiz olan 
iig adet ta§la pisligi gidermek yeterli gelmektedir. Temiz kilmanin manasi 
ise bizzat o necaseti ve izini gidermek, az bir iz harig ta§in uzerinde pislik 
alametinin bulunmamasidir. 

Her iki durum igin de, hem temizlemek ve hem de iig ta§la yapmak 
§art ko§ulmu§tur; oyleyse birisinin olup digerinin olmamasi durumunda 
temizlik yeterli olmami§ sayilir. Bu, §afii mezhebinin, bir toplulugun ve 
daha ba§ka kimselerin g6ru§udiir. (Jiinku hadiste §oyle gelmi§tir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ug ta§in altinda istinca yapmaktan bizi 
men etmi§tir.” 171 

Imam Malik ve Davud ise vacip olamn sayiya bagli kalmak degil, 
sadece temizlemek oldugunu belirtmi§lerdir. Qiinku hadis-i §erifte §oy- 
le buyrulmu§tur: “Her kim, ta§la temizlenmek isterse bunu tek yapsin, 

170 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 39; TirmizT, Cilt: 5, Sayfa: 280, 281; Ibn Mace, Cilt: 1, 

Sayfa: 128. TirmizT: Hadis bu yonuyle gariptir. Bu konuda Ebu Eyyup, Enes b. 

Malik ve Muhammed b. Abdullah b. Selam ’dan da nakil mevcuttur, demi§tir. Bak: 

et-Telhisu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa: 112, 113. 

171 Muslim rivayet etmi§tir. Az once gegmi§ti. 
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bu daha giizeldir. Kim de bunu yapmaz ise bunda bir sakinca yoktur .” 172 
Oncesinde gegen deliller, onlarin bu goriiglerini reddetmektedir. Hadiste 
gegen “Bunda bir sakinca yoktur. ” buyruguna gelince, buna dair cevap 
gegmigti ve bu sadece tek olarak istinca’mn terk edilmesi konusu ile ala- 
kali gelmigtir, yoksa sayinin vacip olmayacagini ifade etmemektedir. 

Ugten fazla istinca yapacak olursa, giizel olan tek sayida kalmak §ar- 
tiyla bunu bitirmesidir. Nitekim hadiste: “Her kim, istinca yapacak olursa 
bunu tek yapsin.” ifadesi gelmigtir. Buhari ve Muslim ittifak etmiglerdir . 173 
Buna gore be§, yedi ya da dokuz. . . sayisina bagh kalarak istinca yapar. 

Normal durumlarda ta§ kullanarak temizlenmek yeterli oldugu gibi 
nadir durumlarda da bu yeterlidir. Qiinkii soz konusu olan haber (ha- 
dis), tiim durumlan kapsar bir gekilde, genel anlamda gelmigtir. Bir de 
nadir durumlarda ta§la temizlenmek, ancak normal zamanlarda sirayet 
eden hali vaziyetle soz konusu olmaktadir. §afii mezhebinin ashabina ait 
bir gorii§ ise; nadir durumlarda bunun yeterli olmayacagi yoniindedir. 
Qiinkii nadir olan durumlar tekrarlanmayacak kadar az meydana gel- 
diginden, bunda suya itibar edilmesi zorluk olugturmak demek degildir. 
Bu goru§e ise zorluk olugturmazsa dahi zorluk ve megakkat mahallinde 
gergekle§mi§tir, geklinde cevap verilmigtir. Akan bir nehir oldugu halde 
taglarla istinca yapan bir kimsenin bunu yapmasi nasil caiz ise bu konuda 
da gergeginin digindaki bir zorluk du§uncesine yer verilmigtir. 

Ta§i sag eliyle kullanir. Hadiste §oyle buyrulur: “Sizden hig kimse id- 
rarim yaparken zekerini sag eli ile tutmasin ve (yine) sagi ile pisligini sil- 
mesin.” Buhari ve Muslim ittifak etmiglerdir . 174 Biiyiik tuvaletini istinca 
yaparak temizlemeye baglayinca ta§i alir ve o pisligi siler. Idranni istinca 
yaparak temizleyecegi vakit, soz konusu olan ta§ biiyiik olursa sol eliyle 
zekerini (tenastil uzvunu) tutar ve pisligi ta§la siler. Ta§ §ayet kiigiik olur ve 
sag elin yardimi olmaksizin zekerini silmesi miimkun olmazsa, bu durum- 
da ihtiyag sebebiyle sag eliyle zekerini tutar ve sol elindeki ta§la idrarim 


172 A z once gegmi§ti. 

173 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 262, 263; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 212, 
213. 

174 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 253, 254; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 225. 
Hadisin lafzi Muslim’ e aittir. 
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siler. Qiinku kendisi ta§i sag eliyle tutar ve zekerini boylece silmi§ olursa, 
onu sagi ile silmi§ sayilmaz ve yine sagi ile onu tutmu§ da olmaz. 

Sag eliyle ta§ kullansa da ilim adamlarinin gogunluguna gore bu i§i 
yerine getirmi§ olur. Bazi zahiri alimlerine gore ise bunu yerine getirme- 
mi§ olacagi nakledilmi§tir. Qiinku sagi ile bunu yapmaktan men edilmi§ 
oldugundan, bunun durumu tezek, pislik ve kemikle istinca yapan kim- 
senin durumu gibi sayilir. Zira yasak her ikisini de kapsamaktadir. Buna 
cevap verilerek her ikisinin de farkli oldugu soylenmi§tir. Nitekim tezek ve 
pislik, direk o pis olan di§ki yerini temizleyen ta§ aleti ve §arti olarak kul- 
lanilmaktadir; dolayisiyla da men edilen bu §eyle o pisligin izale edilmesi 
yeterli gelmez. Ama ele gelince, o ise direk olarak o yere bagli degildir, 
§arti da degildir. Sadece o bolgeyi temizleyecek olan soz konusu ta§i tut- 
ma i§ini uslenmektedir. Bu durumda kendisinden men edilen o §ey, tedip 
agisindan bir yasaktir ve yeterliligini ortadan kaldirmamaktadir. 

Ta§lar olmaksizin istinca yapmak: Temizleme i§ini gorecek olan 
odun pargasi ve bu mezhepteki dogru gorii§e gore bez pargasiyla da 
istinca yapmak yeterlidir. Bu, ilim adamlarinin gogunlugunun goru§unii 
olu§turmaktadir, §oyle ki: 

Seiman hadisinde §oyle geger: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem), biiyiik yahut kiigiik abdest bozmak igin kibleye donmekten, sag el 
ile taharet almaktan, iig ta§tan azi ile ve hayvan tezegi yahut kemik ile 
temizlik yapmaktan bizi men etti .” 175 Yasak hakkinda hayvan tezegi yahut 
kemigin tahsis edilmi§ olmasi, onun ta§la ya da ta§in yerini alacak olan 
§eylerin olmasini istedigi anla§ilmaktadir. 

Huzeyme b. Sabit hadisinde geldigi iizere, kendisi §oyle demi§- 
tir: “Temizleme hakkinda Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellemj’e soru- 
lunca; “Uzerinde hayvan tezegi bula§mami§ olan iig adet ta§” cevabini 
vermi§tir .” 176 §ayet O (sallallahu aleyhi ve sellem), ta§i ya da bu anlamda olan- 
lari kasdetmemi§ olsaydi, hayvan tezegini istisna etmemi§ olurdu. (Junkii 
bu durumda onu zikretmeye ihtiyag duymazdi. Bir de hayvan tezegini zik- 

175 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 223. 

176 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 213, 214; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 37; Ibn Mace, Cilt: 1, 

Sayfa: 114; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 172. Bu, Muslim’de gegen Seiman hadisine de 

i§ik tutmaktadir. Bak: et-Telhis, Cilt: 1 Sayfa: 101. 
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retmenin bir manasi da olmazdi. Qiinku ne zaman ki nas (Kur’an ve Siin- 
net) bir konuda akilla bilinecek bir manaya dair bir §eyi belirtmi§ olursa, 
o zaman bu mananin soz konusu olacak olan diger kisminda da aynismin 
igletilmesi vacip olur. Buradaki manasi ise necasetin giderilmesidir ve bu, 
ta§lar olmaksizin bagkasiyla da izale edilmesi mumkundiir. 

Diger bir rivayete gore ise bu necasetin giderilmesi ancak taglarla 
mumkundiir. Bu, Davud’un mezhebini olugturmaktadir. (Jiinku bu nok- 
tada gelen emir, taglarin kullanilmasiyla ilgili gelmigtir ve emir de viicup 
ifade etmektedir. Buna ek olarak bu, ruhsat konumunda gelmigtir ve bu 
noktada §eriat, hususi (ozel) aletle ilgili izah getirmigtir. O zaman buradaki 
hiikme uymak gerekir. Toprakla teyemmum almak gibi. 

Birinci goriigte ortaya konulan deliller ise bu gorugii reddetmektedir. 
Teyemmiime gelince, bu gekilde agiklanmasinin ise bir mantigi yoktur. 
Dolayisiyla bu §ekilde delil getirmek dogru degildir. 

Kullanilan taglann temiz olmasi gerekir. Qiinkii temizlik ta§larla istinca 
konusunda §arttir. Temizlemeyen cam ve benzer kaygan aletlerle istinca 
yapmak ise yeterli degildir; giinkii bu maksadi yerine getirmez. 

Pislik, kemik ve yiyecekle istinca yapmak: Pislik ve kemikle 
istinca yapmak caiz degildir. Ilim adamlarinin gogunun gorii§une gore bu 
(temizlik igin) yeterli de olmaz. Bu, Sevri, Imam §afii ve Ishak’ m gorii§u- 
diir. Qiinku gegen yasak bunu ifade etmektedir. Bir de hadiste §oyle ge- 
ger: “Bana cinlerin bir temsilcisi geldi...” Orada Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve scllem)’e cinlerin azigi hakkinda sorulunca, Allah’in Elgisi §oyle bu- 
yurdu: “Elinize gegen, iizerine Allah’in ismi zikredilmig her kemik, olabil- 
digi kadar bol etli olarak sizindir. Her deve ve at mayisi da hayvanlannizin 
yemidir.” 

Bundan dolayi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Sakin bu iki 
§eyle (kemik ve at mayisi) istinca etmeyin; giinku onlar (cinni olan) din 
kardeglerinizin yiyecekleridir.” buyurmugtur .” 177 Bir hadis de goyledir: 
“Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) pislik ve kemikle istinca etmekten 


177 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 332. 
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men etti ve: “Bunlarla temizlik saglanmaz.” buyurmu§tur . 178 Bu genel bir 
yasak anlamina gelmektedir. Yasak ise bir i§in bozuk oldugunu ve yeterli 
olmayacagini ifade etmektedir. 

Yiyecege gelirsek; bunun yasak olu§u ise uyari amaciyla gelmi§tir. 
Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) tezek ile kemigin yasak olma gerekgesi- 
ni, bunlarin cinlerin yiyeceklerinden olmasi illetine baglami§tir. Dolayisiy- 
la bunun daha haram oldugunu anlami§ oluyoruz. Ebu Hanife ise kemik 
ve tezekle istinca yapilmasini miibah saymi§tir. Imam Malik de bunlarla 
istinca yapmayi mubah gormu§, bunlarla istinca yapmanin, tipki sag el ile 
istinca yapmak gibi oldugunu ve bunun temizlik igin mani olmayacagini 
belirtmi§tir. 

Buna verilecek cevap §oyledir: Bir defa hadiste zikri gegen “Bunlar- 
la temizlik saglanmaz.” ifadesi bunlarla temizligin olmayacagini agikga 
ortaya koymaktadir. Ardindan her iki yasagin arasini da ayirmaktadir. 
Buna gore buradaki yasagin manasi fiilin §arti hakkindadir ve (temizligin) 
sihhatine mani olmaktadir. Ama sag el ile yapilacak olan istinca konu- 
sundaki yasak ise §artin aleti hakkinda mevzu bahistir ve temizlige mani 
degildir. 

Igerisinde htirmete haiz olan fikih ya da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ’in hadislerinin yer aldigi kitaplardan bir §ey ile istinca’da bulun- 
mak caiz degildir. Qtinkii bu durumda §eriat gignenmi§ ve mahrem hafife 
alinmi§ sayilir. Bu ise haramlik agisindan tezek ve kemikten daha biiyuk 
bir giinahi ifade etmektedir. 

Ug tane ayrimi bulunan buyiik bir ta§ pargasina gelince, bu da iig 
tane ta§in yerini alir. Bunu, Imam §afiT, Ishak ve; Ebu Sevr demi§tir. Qiin- 
kii bu durumda iig tane temiz ta§la istinca yapmi§ gibi olunacagindan, bu 
ona yeterli gelmi§ olacaktir. Bu, tipki iig tane kiigiik ta§ pargasiyla istinca 
yapmak gibidir. Yani ayri bir parga olmasiyla biti§ik bir ta§ta farkli ay- 
nmlarda bulunmasi arasinda bir fark yoktur. Temizleme noktasinda bir 
olumsuzlugu ortaya koymaz. 

Imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore; Ug ta§tan azi ile 
istinca’da bulunmak yeterli degildir. Bu, aym §ekilde Ibn Munzir’in de ka- 

178 Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 56. Isnadi sahihtir, demi§tir. 
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bui ettigi gorugtiir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Sizden 
kimse iig ta§in altinda istinca yapmasin.” buyurmu§tur. Zira bir ta§la istin- 
ca yapan kimse, ta§i pislettigi igin artik ikinci kez bu pis olan ta§la ikinci 
defa istinca yapmasi caiz olmaz. 

Soz konusu olan bu hadis hakkinda; aym ta§larla olmaksizin iig adet 
ta§la silinmesini gerektirdigi §eklinde cevap verilmi§tir; tipki “iig adet kir- 
bagla vurmak” ifadesinde oldugu gibi. Yani bir kirbagla iig defa vurmak. 
Bu §ekilde hem manasi hem de maksadi bilinir ve malum olmu§ olur. 
Ugten kasit; iig pargadan olugandir ya da iig adet iri ta§in yerine veyahut 
duvara tenastil uzvunun (pisliginin) siirtulmesidir. Buna gore her yoniiy- 
le e§it olacak olan lafza gore camit olmasinin bir anlami yoktur. “Onu 
pisletir.” sozlerine ise ancak o pisligin degdigi yeri pisletir §eklinde cevap 
verilir. Nitekim ta§la temizlemenin ba§kasiyla hasil olmu§ olmasi demek, 
ta§ kullanmaksizin etrafinin pislenmi§ olmasindan daha a§ikardir. 

Qiki§ yerini a§ip ta§acak olursa: Adet di§i olarak (pislik) soz ko- 
nusu giki§ yerini a§acak olursa mesela; iki tarafa da bula§ir veyahut da 
tenastil uzvunun ucuna degecek olursa, bu durumda ancak su ile temiz- 
lemek suretiyle yeterli olur. Bunu, Imam §afii, Ishak ve Ibn Munzir belirt- 
mi§tir. (Jtinkti mutat olan o yerde ta§la temizlik yapmak, onda sirayet ede- 
cek olan necasetin tekrarindan dolayi, yikamakla zorlugun kaldinlmasi 
igin bir ruhsat olarak gelmi§tir. Tekrar eden pe§i sira bir necaset olmadigi 
vakit artik onda sadece diz ve baldirin yikanmasi yeterli olur. Eger giki§ 
yerinde pisligin yayilip yayilmadigi, yikamanin gerekli olup olmayacagi 
noktasinda §iiphe edecek olursa bu durumda yikamak vacip olmaz. Qun- 
kti aslolan pis olmayacagidir, ama mtistehap olan ihtiyaten yikamaktir. 

Temizledikten sonra tas kullanilan yerin hukmu: Imam 
Ahmed’in soziinun zahirinden anla§ildigina gore, temizleme yapildiktan 
sonra ta§ kullanilan o yer temizdir. Qjnkii tezek (ve kemik) hakkinda Hz. 
Peygamber’in; “Bunlarla temizlik saglanmaz.” buyrugundan anla§ilan, 
bunlann di§inda olanlann temiz olacagi yontindedir. Bir de sahabe -Allah 
kendilerinden razi olsun- genellikle ta§la istinca yaparlardi; zira memle- 
ketleri sicak bir iklime haizdi ve terden salim olmadiklari soz konusuydu. 
Buna ragmen bunlardan kagindiklari ve uzak durduklan kendilerinden 
nakledilmi§ degildir. Hatta asli itibariyle bunu zikreden de yoktur. 
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Hanbeli ashabindan olan son donem alimlerinin goru§unun zahi- 
rinden ise bunun necis oldugu anla§ilmaktadir. Bu, Imam §afii ve Ebu 
Hanife’nin de kabul ettigi goru§tiir. Buna gore ta§la istinca yapan bir kim- 
se, az bir su birikintisinin iizerine oturmu§ olsa, onu pis edecektir ve bu 
durumda terlemi§ de olsa bu teri de necis olacaktir. (Jiinkii necis olan bir 
§eyi silmi§ olur ve o, onunla bu yeri temizlememi§ sayilir. 

Su ile yetinmek ve yikama sayisi: Bir defa su ile istinca edecek 
olursa, bu ona yeterli gelir ve toprakla silmesine gerek duyulmaz. Qiin- 
kii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in su ile birlikte bir de toprakla 
istinca ettigi nakledilmi§ degildir ve bunu emir de buyurmami§tir. 

Yikama sayisi hakkinda ise Imam Ahmed’den farkh rivayetler gel- 
mi§tir. Bir rivayette yedi defa yikamak yeterli iken, diger bir rivayette ise 
iig defa yikamak yeterli gorulmu§tur. Ba§ka bir rivayette ise; su ile istinca 
etmenin sinin temiz oluncaya degin yikamaktir. Bu soziin zahirinden an- 
la§ilan, yikamada vacip olanin belirli bir sayi degil, sadece temizleme ol- 
dugudur. Bu ise daha dogru olandir; giinkii bu noktada Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den bir sayiya bagh kaldigina ve bunu emrettigine 
dair sahih bir rivayet gelmemi§tir. Tiim rivayetlerden anla§ilan, temizligin 
gergekle§tirilmesidir. Bu ise necaset ve pisligin ortadan kaldinlmasi ve izi- 
nin yok edilmesi anlamina gelmektedir. 

TUVALET ADABI 

Kibleye yonelmemek ve arkasini ona donmemek: Ilim adam- 
larinin gogunluguna gore agik bir arazide tuvaleti kibleye dogru yapmak 
caiz degildir. (Jiinkii Ebu Eyyiip hadisinde §oyle gelmi§tir: “Tuvaletinizi 
yapmak igin geldiginiz vakit kibleye dogru donmeyin, arkanizi da kibleye 
dogru almayin; ancak kibleyi dogu ve batimza (sag ve sol tarafiniza) alin.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. Miislim’de ise; “Idrar ve biiyiik tuvaleti- 
nizi yaptiginizda...” ilavesi vardir . 179 Muslim’de Ebu Hureyre’den nakle- 
dildigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Sizden birisi def-i haceti igin gomeldigi vakit kibleye dogru donmesin 
ve arkasini da kibleye taraf almasin .” 180 Bunlar agikga yasak oldugunu 
gosteren hadis-i §eriflerdir. 

179 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 498; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 224. 

180 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 224. 
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Urve, Rabia ve Davud’a gore ise kibleye yonelerek ve sirtini ona do- 
nerek def-i hacet yapmak caizdir. Qiinku Cabir hadisinde kendisi §oyle 
demigtir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) idrar yaparken kibleye yo- 
nelmeyi yasaklamigti. Ancak vefatindan bir yil once kibleye dogru tuvale- 
tini yaparken gordum.” 181 Bu ise neshin oldugunu gosterir ve bu hukum 
one gegmi§ olmaktadir. 

Cabir hadisi hakkinda; Onu (sallallahu aleyhi ve sellem) binalarda (kapali 
alanlarda) yahut da bir §eyle ortiilu yerde iken gordiigu geklinde cevap 
verilmi§tir. Bu durumda, ihtimal bulunan bir konuda nesh olmaz. Oyleyse 
gegen hadis-i geriflere uygun du§mesi agisindan zikri gegen izahlara ham- 
ledilmesi kesinlik kazanmig olmaktadir. Nitekim kapali alanlarda (bina igi 
gibi) ya da kible ile kiginin arasini orten bir yerde tuvalet yapmasi hakkin- 
da iki rivayet gelmigtir: 

1) Bu da caiz degildir. Bu ise Sevri ve Ebu Hanife’nin goriigudur. 
Yasak ile ilgili hadislerin genel anlami bunu ortaya koymaktadir. 

2) Kapali alanlarda tuvalet yaparken kibleye kar§i yonelmek ve sirtini 
donmek caizdir. Bunu ise Imam Malik ve Imam §afi! soylemigtir. Dog- 
ru olan da budur. Zira kapali alanlar hakkinda gegen Cabir hadisi bunu 
ifade etmektedir. Hz. Ai§e hadisinde ise kendisi §oyle demigtir: “Allah’in 
Elgisi’nin yaninda (evlerde tuvalet yaparken) Kabe’ye dogru donmeyi 
ho§ gormeyen bir kavim anildi. Bunun iizerine Allah Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem) §oyle buyurdu: “Bu kavmin gergekten kibleye dogru durmaktan 
hoglanmadigini saniyorum. Benim abdest bozmak igin oturdugum yeri 
kible yoniine gevirin.” 182 I§te tiim bunlarin hepsi ev ve binalar (gibi kapali 

181 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 21; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 15. Tirmizt, Hasen, gariptir, 
demi§tir. Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 117. Hafiz et-Telhis, Cilt 1, Sayfa: 104 eserinde 
buna i§aret ederek bu hadisi aym zamanda Ahmed, Bezzar, Ibnu’l Carud, Ibn Hu- 
zeyme, Ibn Hibban, Hakim ve DarakutnT. . . tarafindan da rivayet edildigini belirtmi§- 
tir. Sonra §oyle demi§tir: “Tirmizt’ nin nakledip kendisinin ve Bezzar’in hasen saydigi 
bu nakli, Buhart de sahih gormu§tur. Bunun yaninda Ibn Seken de bunu sahih 
saymi§tir.” Sonra §unu demi§tir: “Bu hadisle delil getirmek ise su goturur. Qunku 
bu bir amelin hikaye edilmesidir geneli kapsamamaktadir. Belki de bir ozre binaen 
yapilmi§tir, belki de binalar ve diger yerler hakkinda (def-i hacet) mevzu bahis de 
olabilir.” 

182 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 137, 184; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 117. Hadisin lafzi ona 
aittir. Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 92, 93. 
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alanlar) hakkinda gelmi§tir. Bu ise ozel bir durumdur ve genel hukmiin 
oniine gegmi§tir . 183 

Ibn Omer’den nakledildigine gore; bir defasinda kendisi, binegini 
kibleye dogru gokturmug idi. Sonra da oturup (kendisiyle kible arasinda 
5okmu§ olan) hayvanina dogru idrarini yapti. Ona: “Boyle (kibleye kar§i 
abdest bozmak) yasak degil mi?” diye soruldu. O da: “Evet, ancak bu 
yasak kirdadir. Kible ile senin aranda bir siitre bulunuyorsa sakinca yok- 
tur.” cevabini verdi . 184 Bu ise genel yasagi agiklamaktadir. Bunda hadisler 
arasinda bir cem soz konusu oldugundan, buna donii§ yapilmasi kesinlik 
kazanir. 

Tuvalet yaparken gizlenmek: Bu durumda iken insanlardan giz- 
lenmesi miistehap sayilmi§tir. Bir duvar, kumluk, agag ya da hayvan bu- 
lacak olursa bunlarla gizlenmeye bakar. Gizlenecek bir §ey bulamayacak 
olursa, o zaman kendisini kimsenin goremeyecegi bir uzakliga gekilir. 
Qiinku hadis-i §erifte §oyle gelmi§tir: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) yiiksek bir yere ya da bir hurma agacinin altinda ihtiyacini gidermeyi 
severdi .” 185 Cabir’den nakledildigine gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) bariz’e gidecegi zaman kendisini hig kimse goremeyecek kadar 
(uzaga) giderdi . 186 Hadiste gegen “bariz” ifadesi tuvalet yapilan yerdir ve 
o yerde def-i hacet yapildigi igin bu ismi almi§tir. 

Sidik sigratmasindan korunmak igin idrar yapilan o yere yumu§ak bir 
engel yapmak miistehap sayilmi§tir. Bunun yaninda (hacetini gordiikten 
sonra) yerden kalkmadan once elbisesini giymesi de mustehaptir; giinku 
boyle yapmakla daha gok tesettiire riayet etmi§ olur ve bu daha evla 
olandir. 


183 Bundan daha sahih olan Ibn Omer’in §u rivayetidir. Kendisi der ki: “Bir giin (kiz kar- 
de§im) Hafsa’nin evinin damina gikmi^tim. Allah’in Resulunu (s.a.v.) yuzu §am’a ve 
arkasini da Kabe’ye donuk olarak tuvalet yaparken gordiim.” Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 
250 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 225. Ancak bir rivayette ise o, evlerde ve agik arazide 
(kibleye) kar§i arkanin donulmesini birlikte hamletmi§tir. Soz konusu cem ise daha 
evladir. Allah, en iyisini bilir. 

184 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 20. 

185 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 269. 

186 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 14; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 121. 
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Ayakta ya da oturarak idrar yapmak: Sidik sigratmasindan uzak 
tuttugu igin oturarak idrar yapmak mtistehap sayilmigtir. Nitekim ibn Me- 
sud der ki: “Ayakta oldugun halde idrar yapman eziyetten sayilir .” 187 Hz. 
Ai§e ise §oyle demigtir: “Her kim size Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in ayakta idrar yaptigini soylerse, onu tasdik etmeyin! (Junku O 
(sallallahu aleyhi ve sellem) sadece oturarak idrar yapardi .” 188 

Sahabe ve Tabiinden bu konuda (ayakta idrar yapmaya dair) ruh- 
sat bildiren rivayetler de nakledilmigtir . 189 Huzeyfe’den rivayet edildigine 
gore, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) bir kavmin gopltigtine geldi ve 
ayakta oldugu halde idranni yapti.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 190 
Herhalde Hz. Peygamber bunun caiz oldugunu gostermek igin boyle yap- 
mi§ olsa gerektir. Nitekim bunu sadece bir kez yapmigtir. Belki de bu def-i 
hacetini yaparken oturmasina dair imkan bulamami§ olabilir veyahut bir 
ozrti bulunmug da olabilir. 

Yol tizerine, yol giizergahina veyahut golgeliklere tuvalet 
yapmak: Insanlann kullandiklan yol guzergahinin, su aldiklari alanin ve 
golgelenmek igin istifade ettikleri oturma yerlerinin tizerine tuvalet yap- 
mak caiz degildir. Qunkii hadis-i §erifte; “Qok lanet ettirici iki §eyden saki- 
nin!” buyrulmu§tur. Sahabeler: “Qok lanet ettirici iki §ey nedir Ey Allah’in 
Resulii?” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“Insanlann yolu (mevrid) tizerine veya bir toplulugun oturma yerlerine 
tuvalet etmektir!” cevabini verdi . 191 

Hadiste ifade edilen “ mevrid ” ifadesi yol demektir. Muaz hadisin- 
de ise Allah’in Peygamberi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: 
“Lanet sebebi olan tig §eyi yapmaktan; Su yollanna ve kaynaklarina, 


187 Bak: Ibn Ebi §eybe, el-Musannaf, Cilt: 1, Sayfa: 14; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 18. 

188 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 136, 192, 213; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 17. Kendisi der ki: “Hz. 
Ai§e’nin hadisi bu konuda en guzel ve en dogru olamdir.” Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 26; 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 112. Onun bu konuda Imam Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 196 
ve Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 27, 28’in vb. rivayet ettikleri Abdurrahman b. Hasene’den 
gelen bir §ahidi de bulunmaktadir. Hafiz, el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 328 eserinde der ki: 
“Bu sahih bir hadistir, Darakutnt ve ba§kalan bunu sahih gormu§lerdir.” 

189 Bak: Ibn Ebi §eybe, el-Musannaf, Cilt: 1, Sayfa: 123. 

190 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 328; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 228. 

191 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 226. 
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(insanlarm toplandigi) yol ortasina, golgelik yerlere tuvalet yapmaktan 
kagimmz .” 192 

Meyve verme doneminde iken, meyveli bir agacin altinda tuvaletini 
yapmasi da uygun degildir; zira tuvaleti esnasinda def-i hacetini yaptigi 
yere meyve dii§er ve onu pisletiverebilir. Ama meyve hali olmayan bir 
durumda tuvaletini yapmasinda bir sakinca yoktur. 

Akici olmayan, durgun bir suya idrar yapmamahdir. Zira bu konu- 
da yasak vardir . 193 Boyle bir suya biiyuk tuvaletini yapmak daha kotii- 
diir. Hatta biiyuk tuvaleti akar bir suya yapmak bile caiz degildir; gunkii 
oradan gegen kimselere eziyet verir. Istinca yapacagi §eyin iizerine idrar 
yapmasi da dogru degildir. Qunkii bununla temizlik yapacagi igin temiz 
olmasi gerekir. Bunun haramhgi hususunda, iizerine idrar yapmanin ha- 
ramligina dikkat gekilmi§tir. Deliklere, gatlaklara ve banyo yapilan yere 
idrar yapmak da mekruh kabul edilmi§tir. Qiinkii vesveselerin gogu bura- 
dan tiiremektedir . 194 

Tuvalete girerken ve gikarken yapilacak olan: Ki§i tuvalete sol 
ayagi ile girer ve sag ayagi ile de di§an gikar. Girerken: Bismillah, Erkek 
ve di§i §eytanlardan Allah’a sigininm, der. 

Hz. Ali’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) §oyle buyurmu§tur: “Cinler ile Adem ogullannin avret yerleri arasin- 
daki perde ki§inin helaya girmek istedigi zaman ‘Bismillah’ demesidir .” 195 
Enes’ten rivayete gore; Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) tuvalete 
girdigi zaman: “Ey Allahim, erkek ve di§i §eytanlardan Sana siginirim, 
derdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 196 Tuvaletten giktigi zaman ise: 
“Gufraneke (Allahim affini isterim), benden ezayi gideren ve bana afiyet 

192 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 29; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 119. 

193 “Pis su” bolumunde buna dair bilgiler ge$mi§ti. 

194 Bu konuda hadis nakledilmi§tir: Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 5/65; Ebu Davud, Cilt: 1, 
Sayfa: 29; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 33; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 34; ibn Mace, Cilt: 1, 
Sayfa: 111. 

195 TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 504; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 109. Onun Enes, Ebu Said 
el-Hudri, ibn Mesud ve Muaviye b. Hayde’den rivayetle §ahidi bulunmaktadir. Her- 
halde tum rivayet yollari sahih li-gayrihi derecesine yukselmi§ olsa gerektir. Bak: 
Ha§iyetu Ahmed §akir ale’t Trimizi ve el-irva, Cilt: 1, Sayfa: 88/ 90. 

196Buhart, Cilt: 1, Sayfa: 242; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 283. 
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veren Allah’a hamd olsun.” der. Hz. Ai§e’den rivayet edildigine gore, §oy- 
le demigtir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tuvaletten giktiginda: 
‘(Ey Allahim) Affini isterim.’ derdi.” 197 

ABDESTI BOZANLAR 

On ve arkadan gikan §ey: Her iki yoldan gikan §eyler iki kisimdir: 

1) Normal olarak gikan §eyler; Idrar, di§ki, meni (sperm), mezi (zevk 
suyu), vedi (biiyiik tuvalet sonrasi onden gikan sivi) ve yellenme-koku. 
Bunlar icma ile abdesti bozar. 

2) Nadir olarak gikan §eyler; Kan 198 , kurt, ta§, kil gibi §eyler. Bunlar 
da abdesti bozar. Bunu, Sevri, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabi soylemi§- 
tir. Qunkii o (malum) yoldan gikmiglardir. (Jiinku normal olarak ortaya 
gikmamigtir ve sonug itibariyle abdesti bozmugtur. Nitekim Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) istihazeli (oziir halindeki) kadin hakkinda, her na- 
maz igin abdest almasim emretmigtir. 199 Halbuki onun kani devamli degil, 
sadece nadir olarak gelmektedir. Imam Malik ise bu noktadan hareketle 
bu durumdaki kimsenin abdest almasim vacip dahi gormemigtir. (Jiinku 
bu nadir olarak vuku bulmugtur ve o malum yoldan gikan bir §ey olarak 
saymamigtir. 

Mezi: §ehvet sirasinda tenasiil uzvundan gikan yapigkan sividir (zevk 
suyu.) Abdesti ise bozar. Rivayete gore “mezi ” nin hukmu hakkinda ihtilaf 
edilmigtir: 


197 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 155; Buhari, el-Edebu’l Mufred, Sayfa: 240, 241; Ebu Da- 
vud, Cilt: 1, Sayfa: 30; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 12. Hadis hasen, gariptir, demi§tir. 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 110; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 174; ibni’l Carud, el-Munteka, 
Sayfa: 25; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 158. Hakim hadisi sahih saymi§ ve ZehebT ise 
ona muvafakat etmi§tir. el-AlbanT ise el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 91 eserinde §oyle der: 
“Hakim bu hadisi sahih saymi§tir. Aym §ekilde Ebu Hatim er-Razi, Ibn Huzeyme, 
Ibn Hibban, ibni’l Carud, NevevT ve ZehebT de sahih gormu§lerdir.” ibn Mace’nin, 
Cilt: 1, Sayfa: 110 Enes’ten yaptigi nakile gore, kendisi §oyle demi§tir: “Hz. Pey- 
gamber (s.a.v.) tuvaletten giktigi vakit: Benden ezayi gideren ve bana afiyet veren 
Allah’a hamd olsun.” derdi.” Ancak bu hadisin senedi zayiftir. Hadis bu lafizla 
sabit degildir. 

198 Buradaki kandan kasit, hayiz ve istihaze kani degildir. 

199 Ozurlu kadin ve buna benzer konular hakkinda agiklamasi gelecektir. Her namaz igin 
abdest alir. 
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Bir rivayete gore mezi sebebiyle abdest alinmasi ve tenasiil uzvuyla 
hayalarin yikanmasi vacip sayilmi§tir. Nitekim Hz. Ali hadisinde; “Meziyi 
gordiigiinde, tenasiil organini yika ve namaz igin abdest al.” ifadesi gel- 
mi§tir. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 200 Miislim’in lafzi §oyledir: “Zeke- 
rini yikar ve abdestini alir.” Bir rivayet ise §oyle gelmi§tir: “Ve hayalarini 
yikar .” 201 Emir ise viicup ifade eder. Bu durumda, bir defa yikamak yeter- 
lidir. Qunkii emredilen mutlak olarak yikamaktir ve bu §ekilde “yikama” 
ismi yerine gelmi§ olmaktadir. Ba§ka bir lafizda ise §oyle sabit olmu§tur: 
“Abdest al ve fercini yika .” 202 

Ister abdestten sonra olsun, ister once olsun fercini yikar. Qtinku fer- 
cin (tenasiil uzvunun) yikanmasi abdest ile alakali degildir. Ciiniipliikten 
dolayi yikamak gibi degildir. 

Ikinci rivayete gore; istinca ve abdestten fazla olarak yikamak vacip 
degildir. Bu, ilim adamlarimn gogunlugunun gorii§iidiir. Sehl b. Huneyf 
hadisi bunu ortaya koymaktadir. Kendisi §oyle demi§tir: “Mezi gelmesin- 
den dolayi gok sikinti ve giigliik gekerdim, bu nedenle gok gusiil alirdim. 
Durumu, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e anlattim ve bu konu 
hakkinda sordum. Bunun iizerine: ‘Meziden dolayi abdest alman yeter- 
lidir.’ buyurdular .” 203 Tenasiil uzvunun ve hayalarin yikanmasimn miis- 
tehap olduguna hukmedilmi§tir. Qiinkii buna muhtemeldir. “Meziden 
dolayi abdest alman yeterlidir.” kavli ise abdest almanin yeterli olacagini 
agikga ortaya koymaktadir. 


200 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 379; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 247. 

201 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 124, 126, 145; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 143; Ebu Avane, 
Musned, Cilt: 1, Sayfa: 273. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 117 eserinde §u ifade geger: 
“Bunu Ebu Avane, Ubeyde hadisinden onun da Ali’den yaptigi rivayetten ziyade- 
siyle nakletmi§tir. Hadisin isnadinda kusur yoktur.” Bu hadisin Abdullah b. Sad el- 
Ensart’den nakille, Ebu Davud’un, Cilt: 1, Sayfa: 145 tahrig ettigi §ahidi bulunmak- 
tadir. et-Telhts eserinde §u ifade geger: “Bu hadisin isnadinda zayiflik vardir. Tirmizt 
ise hasen saymigtir.” Bak: Sunen-i Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 240. 

202 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 247. 

203 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 485; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 144; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 
197, 198. Hasen, sahihtir, demigtir. Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 169. Bazi rivayetlerde 
Hz. Ali’den nakille Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadisi de yer almaktadir, buyurdular ki: 
“Bundan dolayi sadece abdest yeterlidir.” Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 97. 
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Idrar ve di§kinin ba§ka yerden gikmasi: Biiyiik ve kiigiik tu- 
valetin her iki yoldan (on ve arkadan) geli§i ve giki§i sebebiyle abdestin 
bozulacagi goriigiinde ihtilaf olmadigi gibi, bu iki yolun di§inda kapali ol- 
sun agik olsun ba§ka bir yoldan bu tuvaletlerin gelmesiyle de yine abdest 
bozulur; giinkii “yahut biriniz tuualetten gelirse...” ,Maide Sures i : 6) ayetinin ge- 
nel manasi bunu ifade etmektedir. (Jiinkii o malum yoldan olmasa dahi 
di§anya gikmi§ olan di§ki ve idrardir. 

Imam §afii’nin ashabi §oyle demi§tir: “§ayet malum olan §iki§ yeri 
kapanacak olur da midenin di§indan bir yerden (idrar ya da di§ki) agilip 
gikacak olursa, bu durumda tek bir goriige gore abdest almak gerekli olur. 
§ayet midenin iizerinden bir yerden gikacak olursa o zaman iki gorii§ var- 
dir: Eger normal §ekilde geride kalacak olursa, ba§ka yerden gikmak (gibi 
degerlendirildigi) igin abdesti bozmaz. Aslina binaen boyledir, zira her iki 
yolun di§indan gikan bir §ey abdesti bozmamaktadir. 

Akh n gitmesi: Akil iki §ekilde gider, uyumakla ve diger turlii... 

Uykunun di§indakine gelirsek; bu, delirme, bayilma, sarho§luk hali 
ve buna benzer akli gotiiren tiirlerdir. Bu durumda, az-gok her haliikarda 
icmaen abdest bozulur. (Junkii bu durumda olan kimselerin akh ve his- 
leri, uyku halindeki kimsenin hislerinden oldukga uzaktadir. Dolayisiyla 
uyuyan kimsenin abdest alma zorunlulugu, uykudan daha agir durumda 
olan bu pozisyonlardaki kimselerin abdest zorunlulugunun daha biiyiik 
olduguna dair uyari amaciyla gelmi§tir. 

ikincisi olan uykuya gelince; ilim adamlarimn geneline gore uyumak 
ctimleten abdesti bozmaktadir. Qiinkii Safvan b. Assal hadisinde geldi- 
gine gore kendisi §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
yolculuk yaptigimizda iig giin iig gece boyunca -ciiniipliik harig- kiigiik 
ve biiyiik abdest bozdugumuzda ve uykudan dolayi mestlerimizi gikar- 
mamamizi emretmi§ti .” 204 Hz. Ali’den nakledildigine gore, §oyle demi§tir: 

204 §afit, Terttbu Miisnedihi; Cilt: 1, Sayfa: 42; Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 239, 240; TirmizT, 
Cilt: 1, Sayfa: 159, 160. Hadis hasen, sahihtir, demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 84, 98; 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 161; Ibn Huzeyme, Sahihi, Cilt: 1, Sayfa: 13, 14, 99; ibn 
Hibban, ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 307, 308; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 197 vb. et-Talhis, 
Cilt: 1, Sayfa: 157 eserinde der ki: “Buhari’ den nakille TirmizT: Hadis hasen’dir, de- 
miftir. TirmizT ve Hattabi ise sahih saymi§lardir.” 
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Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Diibiirun bagi goz- 
lerdir. Her kim uyursa abdest alsin.” 205 Qiinku uyumak, abdesti bozacak 
olasi bir durumu tetikledigi igin abdestsizligin yerini alir. 

Uyumanin kisimlan: Uyumanin iig kismi vardir: 

1) Yatarak uyumak: Bu, uyumakla abdest bozulur, diyen tum ilim 
adamlarinin g6ru§iine gore az da olsa gok da olsa abdesti bozar. 

2) Ayakta uyumak: Eger bu, gok olursa bir rivayete gore abdesti 
bozar, az olursa bozmaz. Bu, imam Malik, Sevri ve Rey ashabinin gorii§u- 
diir. Qunku zikri gegen iki hadisin genel kapsami bunu ifade etmektedir. 

Imam §afii ise §oyle demi§tir: “Hades yaptigi (makat ve tenasiil or- 
gam) bolgesini emniyete almi§ ve yere temkinli bir §ekilde oturmu§ ise bu 
durumda gok da uyumu§ olsa abdesti bozulmaz. (Junkii Enes hadisinde 
§oyle geger: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in ashabi uyur sonra 
(kalkip) namazlarini kilar ve abdest almazlardi.” 206 Bir lafiz da §oyledir: 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem )’in ashabi yatsi namazini beklerler- 
di. Hatta ba§lan one egilir, daha sonra namaz kilarlar abdest almazlardi.” 207 
Bu hepsine dair bir i§arettir ve bununla ilk iki hadisin genel manasi tahsis 
edilmi§tir. Zira hadesin gikmasindan emin olundugu igin abdestini boz- 
mami§tir, soz konusu durum, az uyumak gibidir. 


205 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 111; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 140; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 
161; DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 161. Munziri, Ibn Salah ve Nevevt ise et-Talhis, Cilt: 
1, Sayfa: 118 eserinde bu hadisi hasen gormu§lerdir. Ahmed §akir ise TirmizT’ye 
yaptigi talikinde, Cilt: 2, Sayfa: 166, 167, isnadi sahihtir. Bakiyye b. Velid el-HumusT 
hakkinda bir gogu ihtilaf etmi§tir. Dogrusu, o §ayet sika bir raviden hadis aktarmif 
ise ve hadisi aldigini agikga belirtmi§se bu durumda onun guvenilir ve emin bir ki§i 
oldugudur. Qunku onun kusuru tedlis hakkinda soz konusu olmu§tur. . . Burada ise 
o bizzat hocasindan aktardigini agikga soylemi§tir.” Musned lafzinda ise maklub (igi 
di§ina sevrilmi§) bir lafiz yer almi§tir. Bak: Taliku Ahmed §akir, Cilt: 2, Sayfa: 167; 
el-Fethu’r Rabbani, Cilt: 2, Sayfa: 83. Hadisin Muaviye’den nakille gelen §u lafizla 
§ahidi de yer almaktadir: “Duburun bagi gozlerdir. Gozler uyudu mu dubur saliveril- 
mi§ olur.” Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 97; DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 160. Ahmed der ki: 
“Ali’nin hadisi bu konuda Muaviyenin hadisinden daha sabittir.” Bu sozii et-Telhis 
eserinde zikredilmiftir. 

206 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 284. 

207 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 137, 138. 
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Enes hadisi ile ilgili olarak; burada kasdettigi uykunun az olan uyku 
igin soz konusu oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Qjnku hadiste az ya da 
gok bir uyku §eklinden bahsedilmemi§tir. Zira bir kimse az uyudugu halde 
dahi ba§i one egilip du§ebilmektedir. Bu durum ise az bir uykuda kesin bi- 
lindigi igin bununla amel edilmi§tir. Ama az uykunun iizerine gikildi mi bu 
durumda o kimsenin kesinligi terk edip etmeyecegi muhtemel bir hal alir. 
(Jiinkii uyumak suretiyle abdestin bozulmasi durumu, abdestinin bozul- 
madigindan emin olmasi ile baglantilidir. Qokga uyumak ve uyku halinin 
egemen olmasiyla ki§i abdestinin bozulup bozulmadigindan emin olamaz 
ve bunu hissedemez. Ama az uyku bunun tersinedir; dolayisiyla gokga 
uykuyu, az olana kiyas dogru degildir; giinkii abdestin ne denli bozulup 
bozulmadigi bu §ekilde farklilik arz etmektedir. 

3) Bu iki durumun di§indaki uyku: Bu ise ayakta, ruku ve sec- 
de eder vaziyette iken uyumaktir. Imam Ahmed’den nakledildigine gore 
bunlann hepsi hakkinda iki rivayet bulunmaktadir: 

Birincisi: Abdesti bozar. Bu, Imam §afii’nin g6ru§udiir. Qiinku ab- 
destin bozulmasina dair umumu ifade eden hadislerden tahsisi noktasin- 
da bir delil varit olmami§tir. Aym §ekilde bu, hades yaptigi (makat ve te- 
nasiil orgam) bolgesini emniyete almi§ ve bu §ekilde yere temkinli olarak 
oturmu§ bir kimsenin durumu anlamina da gelmemektedir. Qjnku riiku 
ve secde eden kimsenin duru§u bir defa hades bolgesindeki durumdan 
farkli ve ayridir. 

Ikincisi: Qok uyundugu vakit abdesti bozar. Ebu Hanife namaz ha- 
linde bulunan bir durumda oldugu halde gok uyumu§ olsa dahi abdestinin 
bozulmayacagi g6rii§unu kabul etmi§tir. Bu noktada Ibn Abbas’tan gelen 
§u rivayeti one surmu§tiir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) secde 
eder, uyur ve horlardi sonra kalkar namaz kilar ve abdest almazdi...” 208 

208 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 256. Ona ait bir lafizda §oyle geger: “Secdede iken uyuyan 
kimseye abdest gerekmez...”: Ebu Davud. Cilt: 1. Sayfa: 139. Bu hadis munker- 
dir, demigtir. Tirmiz!, Cilt: 1, Sayfa: 111; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 159, 160. §oyle 
demigtir: “Bu hadisi tek olarak Ebu Halid aktarmigtir, sahih degildir.” Bu rivayet 
imam Ahmed’e et-Telhis eserinde nispet edilmemiftir, tam tersine §oyle demigtir: 
“Bunu Ahmed'in oglu Abdullah, Ziyadat eserinde rivayet etmigtir.” Hafiz der ki: “Bu 
hadisin dongu noktasi Ebu Halid ed-Dalani etrafinda soz konusu olmu§tur. Onun 
lafizlan hakkinda ihtilaf edilmi§tir.” Tek ba§ina, el-Ilel eserinde Tirmizt’den nakilde 
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Ancak bu hadis miinker’dir. Bunu, Ebu Davud soylemi§tir. ibn Munzir ise 
§oyle der: “Bu hadis sabit degildir, hadis miirseldir ve Katade bunu Ebu’l 
Aliye’den rivayet etmi§tir.” §ube ise §unu demi§tir: “Ondan sadece dort 
tane hadis i§itilmi§tir ve bu hadis ise onlardan degildir.” 

Imam Ahmed’in naklettiginden anla§ilan onun, ayakta uyumayi ve 
otururken uyumayi aym statiide saymi§ oldugudur. (Jiinku gomelmede 
ve giki§ yerin toplanmasinda benzer bir durumu ifade etmektedirler. Belki 
de ayakta olmak hadese dii§mekten daha uzak sayilir. Nitekim uykuda 
iken, bu agir gelecegi igin temkinli olamayacaktir, zira agir gelecegi vakit 
ise dii§uverecektir. 

Onun naklettiginden yine zahiren anla§ilan, secde durumu ile yan 
yatma vaziyetinin yine aym statiide olmu§ olacagidir. (Jiinkii abdestin 
bozulacagi yer olan (hades bolgesi) bundan aynlmi§ ve organlar yere da- 
yanmi§ olacaktir; bu durumda tuvaletin giki§ina zemin hazirlami§ olacak- 
tir. Bu ise yan tarafina uzanmaya daha gok benzemektedir. 

(Hanbeii) ashabi uykunun gokluk siniri hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. 
Dogm olan gorii§, buna dair bir sinirin oimadigi yoniindedir. Qiinku sinir- 
landirma hususu ancak tevakkufla (durup ara§tirmakla) sabit olur. Buna 
dair bir tevakkuf ise yoktur. Buna gore uykunun gokluguna dair bir delil 
elimize gegecek olursa, mesela; tedbirini vb. aldigi halde (uyurken) dii§en 
bir kimse, o zaman abdesti bozulmu§ olacaktir. §ayet goklugu hakkin- 
da §iiphe edecek olursa bu durumda abdesti bozulmaz; gunkii abdestli 
oldugunu kesin olarak bilmektedir. Kesin olan bir §ey ise §iipheyle yok 
olmaz. 

Aklina galip gelmeyen kimsenin de abdesti olmaz. (Jiinku uyumak 
aklin iizerine galip ve egemen oimu§ deme'ktir. Kimi dil alimleri; kafada- 

bulunan imam Ahmed ve Buhari ise asli itibariyle onun bu hadisini zayif saymi§- 
lardir. Aym §ekilde Ebu Davud, es-Sunen eserinde, Tirmizi ve Ibrahim el-Harbi de, 
ei-ilel eserinde vb. bu hadisi zayif saymi^lardir. el-Hilafiyyat eserinde ise Beyhaki 
§oyle demi§tir: “Bu hadisle Ebu Halid ed-Dalani tek kalmi§tir, diger hadis imamlan 
ise ona bu noktada kar§i gikmi§lardir.” es-Sunen eserinde ise §oyle der: “Tum hadis 
hafizlari ona kar§i gikmi§ ve onun Katade'den yaptigi semasini inkar etmi§lerdir.” 
Tirmizi der ki: “Bunu Said b. Ebu Urube, Katade’den o da Ibn Abbas’tan kavliyle 
rivayet etmi§tir. Ebu Aliye'yi ise zikretmemi§tir ve ona bu hadisi raf etmemi§tir.” Bak: 
Sunen-i Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 113. 
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ki uyumanin ba§langicini olu§turan “sine (dalma hissi, dalginlik)” ifadesi 
hakkinda; dalginlik hissi kalbe ula§acak olursa buna uyku denilecegini, 
giinkii abdesti bozan §eyin akhn gitmesi oldugunu belirtmi§lerdir. Buna 
gore akil yerinde olur ve hisleri de yok olmami§sa, mesela; yani ba§inda 
soylenenleri i§iten ve anlayan bir kimse gibi- o zaman onun abdestinin 
bozulacagini ortaya koyan bir sebep ortada yoktur demektir. 

islam’dan gikmak, murted olmak: Dinden donmek hem abdesti 
bozar ve hem de teyemmumu gegersiz kilar. Bu, Evzai’nin ve Ebu Sevr’in 
g6rii§iidiir. (Jiinkii Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “§ayet §irk ko§acak 
olursan amelin bo§a gider...” (ZUmCT Suresi: 651 Temizlik (abdest, gusiil...) bir 
ibadettir ve kendisini gegersiz kilacak sebeplerden dolayi iptal olabilen bir 
ozellige sahiptir. Onun igin §irke bula§maktan kaginmak gerekir. Temizlik 
bir ibadettir ve abdestsiz olmayi gegersiz kilar, §irki de ortadan kaldinr; 
tipki namaz gibi. Bu anlamda dinden donmek demek olan “riddet” de 
abdestsizlik demek olur. 

Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afii ise; Murted olmakla abdest 
bozulmaz, demi§lerdir. Ancak Imam §afii’nin bu kimsenin aldigi teyem- 
miim amelinin gegersiz olacagi hakkinda ise iki gorii§u bulunmaktadir. 
(Junkii Yiice Allah: “Sizden kim, dininden doner ve kafir olarak olurse, 
onlarin yaptiklari i§ler dunyada da ahirette de bo§a gider.” (Bakara suresi: 217) 
buyurmu§tur. Boylece oliimu §art ko§mu§tur; zira bu ise temizlik demek- 
tir ve temizlik -ciinuplukten dolayi gusiilde oldugu gibi- riddet sebebiyle 
gegersiz olmaz. 

Buna, delildeki hitaba (lafza) simsiki sarilmasi §eklinde cevap veril- 
mi§tir; zira ayetteki anlam ve mantik bunun oniine gegmektedir. Qunku 
olumiin §art ko§ulmasi ayet-i kerimedeki tumii hakkinda gelmi§tir. Bu da 
amelin bo§a gitmesi ve ebedi ate§te kalmaktir. Ciinuplukten dolayi gusiil 
almaya gelince, bunda gegersiz olma tasawur edilmez, o sadece kendisi- 
ni gerektirecek olan yeni bir sebeple vacip olur. Burada ise yalniz “Miis- 
ltiman oldugu vakit gusiil almasi vaciptir.” diyenler nezdinde tekrar gusiil 
almasi gerekmektedir. 

Cirkin soz sdylemek: Dinden gikaracak soz di§inda bir kimsenin 
yalan soylemesi, giybet etmesi, iftira atmasi ve benzeri sozleri telaffuz et- 
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mesiyle abdesti bozulmaz. ibn Munzir bu konuda icma oldugunu zikret- 
mi§tir. Hk donem alimlerinden olup da 209 bundan dolayi abdest almasi 
gerekir diyenler, bunu emretmekle sadece mustehap manasini kasdetmi§- 
lerdir; giinkii bu durumdaki bir kimsenin abdest almasini vacip kilacak bir 
delil bulunmamaktadir. 

Namazda kahkaha atmak: Kahkaha atmaktan dolayi abdest ge- 
rekmez. Bu, Imam Malik, Imam §afii, Ishak ve ba§kalarinm gorii§iidiir. 
(Jiinkii bu durum bir abdestsizlik durumu anlamina gelmedigi gibi, buna 
gotiiriicii de degildir. Zira vacip olan bir §ey §ari (hiikiim koyan) taraf m- 
dan konulur ve burada abdest almanin vacip olacagi noktasinda sahih bir 
bilgi gelmemi§tir. Bir de bunun, tipki namazin igerisinde iken konu§manin 
abdesti bozmadigi gibi, namazin di§inda iken de kahkahanin abdesti boz- 
mayacagi anlami da yatmaktadir. 

Rey ashabi ise §oyle demi§tir: “Namazin di§inda degil ama iginde 
iken kahkaha atmak abdesti bozar, zira bu konu hakkinda Ebu’l Aliye’nin 
miirsel rivayeti gelmi§tir .” 210 

Bu miirsel rivayetin sabit olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim 
Ibn Sirin §oyle bile demi§tir: “Ne Hasan’in ve ne de Ebu’l Aliye’nin miirsel 
rivayetlerini alimz; giinkii onlar, rivayetini aldiklan kimselerin durumlarina 
bakmazlar.” 

Ferce (tenasul uzvu) dokunmak: “Ferc” ifadesi; abdestin bozul- 
dugu (tuvaletin) giki§ yeridir. Hem zekeri hem diibiirii ve hem de kadinin 
fercini kapsar. Bu uzvun ellenmesiyle abdestin bozulup bozulmayacagi 
noktasinda farkh gorii§ler vardir: 

Zekere dokunmak: Imam Ahmed’den bu konuda iki rivayet var- 
dir: 


209 Bak: Musanmf’u Abdurrezzak, Cilt: 1, Sayfa: 127; Musannif’u ibn Ebi §eybe, Cilt: 1, 
Sayfa: 134. 

210 Bu hadisin tum yollari Ebu’l Aliye er-Riyahi’ye dbnu§ yapmaktadir. Kendisi irsal ya- 
pan bir §ahsiyettir. Ebu’l Aliye’nin mursel rivayetleri zayiftir. Hadisin diger geri kalan 
yollari da zayiftir. Imam Ahmed: “Gulmek hakkinda gelen sahih bir hadis yoktur.” 
demi§tir. Aym §ekilde Zuheyli de bunu ifade etmi§tir. Bak Siinen-i DarakutnT, Cilt: 1, 
Sayfa: 61-71; es-Sunen-i Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 147-148. 
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Birincisi: Abdesti bozar. Bu, Evzai, Imam §afii ve Imam Malik’ten 
gelen meghur goriigu olugturmaktadir. Safvan’in kizi Busra’nin rivayet 
ettigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmugtur: 
“Her kim zekerine dokunacak olursa abdest alsin .” 211 Ummu Habibe’den 
nakledildigine gore de, kendisi §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aley- 
hi ve sellem)’i igittim §oyle buyurdular: “Her kim fercine dokunursa abdest 
alsin .” 212 

Ikincisi: Dokunmakla abdest bozulmaz. Bunu, Rabia, Sevri ve rey 
ashabi soylemigtir. Qiinku bu noktada Kays b. Talk’in babasindan yaptigi 
rivayet bulunmaktadir. Orada §oyle geger: “Abdest aldiktan sonra zeke- 
rini elleyen kimse hakkinda ne dersiniz?” diye sorulunca, Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem): “O ancak kendisinden bir parga degil midir?” ce- 
vabini vermigtir . 213 


211 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 42; Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 406, 407; Ebu Davud, Cilt: 
1, Sayfa: 126; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 126. Hadis hasen, sahihtir, demi§tir. Darakutni, 
Cilt: 1, Sayfa: 146. Kendisi bu hadisi sahih saymi§tir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 136, 
137. Kendisi de bu hadisin §eyhayn (Buhari- Muslim) §artina gore sahih oldugunu 
belirtmi§tir. Bu hadisin bir gok tarik ve §ahidleri bulunmaktadir. Nitekim Tirmizt’nin 
naklettigine gore bu minvalde Imam Buhari’den gelen rivayet en sahih olanidir. 
Bunu aym §ekilde ibn Main, Beyhaki ve Hazimi de sahih saymi§tir. Beyhaki ise: 
“Bu her halukardaher halukarda Buharfnin §artina uygun du§mektedir.” der. Bak: 
Sunen-i Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 128, 129. 

212 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 75; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 130. Tirmizt ise Cilt: 1, Sayfa: 
130 da bu hadisin Ebu Zura’dan sahih oldugunu nakletmi§tir. Bunu Hafiz, et-Telhts, 
Cilt: 1, Sayfa: 124 eserinde kendisinden ve Hakim’den hikaye etmi§ ve bu hadisin 
illetli oldugunu, imam Buhari’den, ibn Main, ibn Hatim ve Nesat’den kopuk bir 
§ekilde geldigini belirtmi§tir. Ardindan §unu soylemi§tir: “Onlara Dehtm muhalefet 
etmi§tir, zira kendisi §amlilarin hadis noktasindaki en bilgi sahibi olanidir. Oyle ki 
Makhul’un, Anbese’den yaptigi hadis semasini sabit gormu§tur.” Hallal ise el-ilel 
eserinde: “imam Ahmed, Ummu Habibe hadisini sahih saymi§tir.” demi§tir. ibn Se- 
ken ise: Bu hadis hakkinda bir illet bilmiyorum, demi§tir. el-Elbani ise el-irva, Cilt: 1, 
Sayfa: 151 eserinde; bu hadisin her durumda sahih oldugunu ifade etmi§tir. 

213 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 22, 23; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 137; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 
131; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 163; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 134. Hafiz, et-Telhts, Cilt: 
1 , Sayfa: 125 eserinde bu hadisi Felas, Tahavi, ibn Hibban, Taberani ve ibn Hazm’in 
sahih saydiklarini, imam §afit, Ebu Hatim, Ebu Zura, Darakutni, Beyhaki ve ibn 
Cevzi’nin de zayif saydiklarini ifade etmi§tir. Bunun yaninda ibn Hibban, ibnu’l Ara- 
bi, Hazimi diger ba§kalan ise bu hadisin nesh edildigini iddia etmi§lerdir. ibn Ebu 
Hatim der ki: “Babama ve Ebu Zur’a’ya sordum... ikisi de: Kays b. Talk, delil ikame 
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Bu hadisin zayif oldugu ve hukmunun de kaldirildigi (mensuh) §eklin- 
de cevap verilmi§tir. (Jiinku (ravi olan) Talk, Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in yanina geldiginde, hicretin ilk yillan ve Mescidin in§asini ger- 
gekle§tirdikleri zaman diliminde vuku bulmu§tu. Halbuki Busr’un hadisi 
daha sonra gundeme gelmi§tir ve bu durumda onceki hadisi nesh etmi§ 
olmaktadir. 

Hadisin genel anlamina gore zekerin kasden ya da ba§ka bir amagla 
ellemesinde bir fark yoktur. Elin igi ile di§i arasinda herhangi bir fark yok- 
tur. Bu, Ata ve Evzai’nin goru§iidur. Bu noktada Imam Ahmed §u hadisi 
delil gostermi§tir: “Kendisiyle arada bir §ey (engel) olmadigi halde sizden 
birinizin eli tenasiil uzvuna degecek olursa, abdest alsin .” 214 Zira elinin di§ 
yiizii de elinden sayilmaktadir. Ellemek ise arada engel olmadan (giplak) 
§ekilde ellemek, dokunmak demektir. 


edenlerden birisi degildir onu §upheli goruruz, diye cevap verdiler ve onu guvenilir 
saymadilar.” Beyhakl ise: “Busra’nin hadisiyle, Talk’in hadisinin tercih edilmesi nok- 
tasinda, Talk’in hadisini §eyhayn’in ravilerinden birisiyle delil gostermemeleri yeterli 
sayilir. Ama Busra hadisi hakkinda §eyhayn (Buhari- Muslim) tum ravileriyle delil 
gostermi§ ancak tahrig etmemi§lerdir.” demi§tir. Bak: Sunen-i Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 
132; Ibn Ebi Hatim, el-llel, Cilt: 1, Sayfa: 48. Ibn Hazm, el-Muhalla, Cilt: 1, Sayfa: 
239 eserinde §oyle demi§tir: “Bu haber sahih olarak gelmi§tir ancak onlar lehinde §u 
nedenlerce delil olmaz: Bunlardan birisi §oyledir: Bu haber, ferci ellemeden dolayi 
abdestin gerekli oldugu emrinden oncesine muvafik du§mektedir. Bunda bir §uphe 
yoktur. Durum boyle olunca o zaman bunun hukmu kesin olarak mensuh oldu- 
gudur (hukmunun kaldirildigi yonundedir) . . . Oyleyse nesheden oldugu kesinle§en 
§eyi terk etmek helai olmaz ve nesh edilen (mensuh) oldugu kesinle§eni almak da 
yine helai olmaz. Ikincisi ise §udur: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “O ancak senden bir 
parga degil midir?” buyrugu, bu durumun zekeri ellemeden dolayi abdest emrinden 
once soz konusu olduguna delil olur. Qunku sonradan soz konusu olsaydi Allah’in 
Elgisi (s.a.v.) bu §ekilde buyurmazdi, tam tersine bu hukmun neshedilmi§ oldugunu 
agiklardi. Oyleyse Onun bu buyrugu, oncesinde buna dair bir hukmun olmadigina 
ve zekerin diger azalar gibi olduguna dair delil te§kil etmektedir.” 

214 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 333; Bezzar, Ke§fu’l Estar, Cilt: 1, Sayfa: 149; DarakutnT, Cilt: 
1, Sayfa: 147; Beyhakl, Cilt: 1, Cilt: 133; Ibn Hibban’dan nakille, et-Telhis, Cilt: 1, 
Sayfa: 126 der ki: “Hadisin senedi sahihtir ve nakli adaletli kimselerce gelmi§tir. Ha- 
kim ve Ibn Abdilberrbu hadisi sahih gormu§lerdir.” Ibn Seken ise §oyle demi§tir: “Bu 
konuda en iyisi bu hadistir. Ancak Imam Ahmed, (ravi olan) Nafi b. Ebu Natm’den 
hadis noktasinda memnun olmami§, ama kiraat noktasinda memnun kalmi§tir. Ibn 
Main ise ona muhalefet etmi§ ve onu guvenilir saymi§tir.” 
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Imam Malik, Leys, Imam §afii ve Ishak ise abdestin, yalniz elin ig 
tarafiyla tenasiil uzvu ellendigi vakit abdesti bozmu§ olacagini, giinkii elin 
di§imn, ellemek anlami ta§imayacagim, bu durumun dizi ellemek statii- 
siinde bir anlami ifade edecegini belirtmi§lerdir. Dogru goriige gore el 
di§inda dokunuldugu vakit abdest bozulmaz. (Jiinku §eriat de soz konusu 
gelen hukum mutlak olarak el hakkinda gelmi§tir, kol. . . hakkinda gelme- 
mi§tir, onu kapsamaz. Buna dair delil; hirsizin elinin kesilmesi ve teyem- 
mum yapan ki§inin ise elini meshetmesidir. Abdestte ise dirsekler kaydi 
gelmi§tir. 

Ki§inin kendi tenasiil uzvunu ellemek ile ba§kasininkini ellemek ara- 
sinda da bir aynm yoktur. (Junkii ba§kasinin zekerini ellemek giinah ol- 
manin yaninda bir de §ehvete ve ciiniip olmaya davetiye gikartmaktadir. 
Insan ihtiyaci geregi kendi tenasiil uzvunu ellemeye kimi zaman ihtiyag 
duyar. Kendisine ait uzvunu ellemekle abdest bozulduguna gore elbetteki 
ba§kasinin uzvunu ellemesiyle abdestin bozulmasi daha onceliklidir. Bu, 
bir ikaz ve uyandir ve delilin oncesinde bilinmektedir. Bir de haberin (ha- 
disin) genel anlamina gore, kiigiigiin ve biiyiigiin zekerini ellemek arasin- 
da da bir fark yoktur. 

Ziihri ve Evzai’den nakledildigine gore onlar; kiigiik gocugun zekerini 
ellemekten dolayi abdest gerekmez; giinkii onu ellemek ve ona bakmak 
caizdir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Hasan’in kuru iiziimii- 
nii (zebibini) opmii§tiir 215 , demi§lerdir. 

Bu hadisin sabit olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. Sonra ellemeyle 
abdestin bozulmasi, opmesiyle de abdestinin bozulmasi anlamim gerek- 
tirmez. Bir de burada hadiseden sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 

215 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 42; Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 406, 407; Ebu Davud, Cilt: 
1, Sayfa: 126; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 126. Hadis hasen, sahihtir, demi§tir. Darakutni, 
Cilt: 1, Sayfa: 146. Kendisi bu hadisi sahih saymiftir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 136, 
137. Kendisi de bu hadisin §eyhayn (BuharT- Muslim) fartina gore sahih oldugunu 
belirtmiftir. Bu hadisin bir gok tarik ve §ahidleri bulunmaktadir. Nitekim Tirmizi’nin 
naklettigine gore bu minvalde imam Buhari’den gelen rivayet en sahih olanidir. 
Bunu aym fekilde ibn Main, BeyhakT ve Hazimi de sahih saymiftir. Beyhaki ise: 
“Bu her haliikardaher haliikarda Buhart’nin fartina uygun du§mektedir” der. Bak: 
Siinen-i Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 128, 129. 
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sellem)’in abdest almadan namaz kildigi da mevzu bahis degildir. Elleme- 
nin ve ona bakmanin caiz olmasi, bizzat kendi zekeri hakkinda iptal se- 
bebidir. 

Dubur deligini ellemek: Bu konu hakkinda Imam Ahmed’den iki 
rivayet gelmi§tir: 

1) Abdesti bozmaz. Bu, Imam Malik’in gorii§udur. (Junkii hadis 
me§hur olarak: “Her kim zekerini elleyecek olursa...” §eklinde gelmi§tir 
ve “dubur” ifadesi bu anlama girmemektedir. Hadis bu yerin ellemesini 
kasdetmemi§ olmanin yaninda, bir de bu, soz konusu yerin ellenmesiyle 
herhangi bir §eyin gikmasina sebebiyet vermemektedir. 

2) Abdesti bozar. Bu ise Imam §afi!’nin goru§udiir. Zira “Her kim 
zekerini elleyecek olursa...” hadisinin genel anlamindan bu anla§ilmak- 
tadir. 

Kadimn kendi fercini ellemesi: Bu konuda Imam Ahmed’den iki 
rivayet gelmi§tir: 

1) Abdestini bozar. (Junkii “Her kim fercini elleyecek olursa abdest 
alsin.” hadisinin genel anlamindan bu sonug gikmaktadir. Buna ek olarak 
Amr b. §uayb’in babasindan, onun da dedesinden yaptigi rivayete gore, 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den §oyle buyurdugu nakledilmi§- 
tir: “Hangi kadin fercini elleyecek olursa abdest alsin.” 216 Qunku kadin da 
tipki erkek gibi bir insan oldugu igin bu durumda fercini ellenmesi sonucu 
abdesti bozulur. 

2) Abdesti bozulmaz. Qunkii me§hur olan hadis-i §erif, erkegin zekeri 
(tenasiil uzvu) hakkinda mevzu bahistir. 


216Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 223; Ibnu’1 Carud, el-Munteka, Sayfa: 17; Darakutnt, Cilt: 
1, Sayfa: 147; Beyhaki, Cilt: 1, Cilt: 132; Tirmizi, el-ilel eserinde Imam Buhari’den 
naklederek: Bu hadis bana gore sahihtir, demi§tir. Aym §ekilde et-Telhis, Cilt: 1, Say- 
fa: 142 eserinde de durum bu §ekildedir. Ahmed §akir der ki: “Bunu Ibnu’l Camd 
Bakiyye b. Velid... hadisinden nakletmi§tir. Hadisin isnadi ise sahihtir. Qunku Ba- 
kiyye b. Velid guvenilirdir, onun sadece tedlisi hakkinda korkulur. Burada ise onun 
Muhammed b. Velid ez-Zebidi’den -ki o da sika ve huccet bir ravidir- bizzat sema 
yoluyla dinledigini agikga zikretmi§tir. Bak: Ahmed §akir’in, Tirmizi’ y e yaptigi Ha§i- 
ye eseri, Cilt: 1, Sayfa: 130. 
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Kusmuk, kan ve benzer konular: iki yol (olan on ve arka) di§inda 
gikan §eyler ise temiz ve necis olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. 

Ter gibi gikan §eyler temizdir ve abdesti bozmaz. Bunun yaninda kis- 
muk, kan, irin, kurt, (kanli) sari su gibi necis ozelliginde olanlar ise bir 
rivayete gore abdesti bozmaktadir. Bu, Sahabeden bir toplulugun gorii- 
§udiir. Bu, ayni §ekilde Sevri, Ishak ve Rey ashabinin da kabul ettigi go- 
rii§tiir. Nitekim hadiste: “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) kustu sonra 
abdestini aldi .” 217 zikri gegmektedir. ibn Kudame der ki: Bu ayni §ekilde 
Sahabe diye tesmiyesini verdiklerimizin goru§udur ve onlara bu noktada 
muhalefet edeni de bilmiyoruz. Boylelikle bunda icma da hasil olmu§ 
olur. Bunun yaninda Imam Malik, Imam §afii ve Ebu Sevr ise (zikri ge- 
gen) nedenlerden dolayi abdesti gerekli gormemi§lerdir. (Junkii bunlar gi- 
ki§ yeri (olan tuvalet yerinden) gikmami§lardir ve tuvalet yeri oldugu gibi 
etkilenmemi§tir. Bir de bu noktada bir nas da yoktur. Oyleyse nas da soz 
konusu olan iki yola (on ve arkaya) kiyas edilmesi de mumkun degildir; 
zira hukum illetin bulunmadigi noktaya gore verilmi§ olacaktir. Arti bunla- 
nn az ve gogu hususunda da bir aynm yapilamayacaktir. Bu nedenlerden 
dolayi da farkh du§unmu§lerdir. 

Bunlardan abdesti bozacak olan miktar: Bu zikredilenlerden 
az degil de gok gikacak olursa, bu durumda abdest bozulacaktir. Nitekim 


217 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 443, 449; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 778; Tirmizi, Cilt: 1, 
Sayfa: 143; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 426. Hakim; Bu hadisin Buhart ve Muslim §artina 
gore sahih oldugunu soylemi§tir. Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 158, 159; Beyhakt, Cilt: 
1 , Cilt: 144 ve digerleri. “Kustu ve abdest aldi” ifadesi sadece Tirmizi de gegmek- 
tedir. Digerlerinde ise “Kustu ve iftar etti (orucu agti).” lafzi gegmektedir. Sadece 
sonunda §u agiklama gelmigtir: “Sevban ile Dimagk mescidinde kar§ila§tim, ona bu 
hadiseyi hatirlahnca, o: “Dogru soyledi, Ona abdest suyunu ben ddkmugtum.” ce- 
vabini vermigtir.” Bu durumda ilk hadisin lafzini ifade etmi§ oluyor. Tirmizi der ki: 
“Huseyin Muallim bu hadisi iyi gdrmugtur. Huseyin’in hadisi bu konuda en sahih 
olamdir.” Hadis sahihtir ve rivayetleri arasinda bir gatigma bulunmamaktadir. Bunun 
yaninda soz konusu hadis, Hz. Peygamber (s.a.v.) kustu, iftar etti ve abdestini aldi, 
anlamindadir. Bu Tirmizi’nin nushasindaki lafizlardan da birisini olugturmaktadir an- 
cak abdest almamn vacip olduguna delalet etmez, tam tersine orada abdest aldigi 
zikri gegmemektedir. Mucerret bir fiil ise vaciplige delalet etmez bilakis bundan dola- 
yi abdestin me§ru oldugu anlamina gelmektedir. Bunu §eyhu’l Islam Ibn Teymiyye 
tercih etmigtir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 40, 41; el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 147, 
148. 
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sahabeden -Allah kendilerinden razi olsun- me§hur olarak gelen gorii§ 
de bu yondedir. Ebu Hanife §oyle demi§tir: “Kan akacak olursa abdest 
gerekir, ama kan yaradan ta§mayip yerinde kalacak olursa o zaman bo- 
zulmaz.” imam Ahmed’in mezhebinin zahirinden anla§ilan gokluk miktan 
fahi§ derecede fazla olan miktardir. Fahi§ ise her insanin kendi du§iince- 
sinde fahi§ miktarda fazla telakki ettigi olgii demektir. 

Zikredildigi iizere irin ve (kanli) sari su da tipki kan gibidir. Imam 
Ahmed’e gore ise bunlar hakkinda ihtilaf vaki olmasi hasebiyle kana 
nazaran daha hafif sayilmaktadir. Bunun yaninda o, irin ve sari suyun, 
balgamin kanli olarak kari§mi§ olmasini da tercih etmi§ ve bu durumda- 
ki hukmu de ortaya koymaya gali§mi§tir. Bu, Miicahid, Ata, Urve, §abi, 
Zuhri, Katade, Hakem ve Leys’in g6ru§iidur, irinin kan konumunda ol- 
dugunu soylemi§lerdir. 

Deve eti yemek: Imam §afi!’nin iki g6rii§unden birisine gore, pi§- 
mi§ olsun olmasin, unutarak yenilmi§ olsun ya da olmasin her haliikarda 
deve etinin yenilmesinden dolayi abdest bozulur. Hattabi 218 §oyle demi§- 
tir: “Hadis ashabimn geneli de bu gorii§e sahip olmu§tur. Bu noktada 
Berra b. Azip’ten nakledilen bir rivayet bulunmaktadir. Kendisi der ki: 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e deve etinden dolayi abdest alma 
soruldu; “Onun etinden dolayi abdest aliniz.” buyurdu. O’na koyun etin- 
den dolayi abdest sorulunca da: “Onun etinden dolayi ise abdest gerek- 
mez...” cevabini verdi. 219 Cabir b. Semura’dan rivayete gore; “Adamin 


218 Bak: Mealimu’s Sunen bi Ha§iyet-i Ebi Dabud, Cilt: 1, Sayfa: 128. 

219 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 288; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 128; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 
123; ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 166 ve digerleri. ibn Huzeyme der ki: “Nakle- 
denlerin adaleti sebebiyle nakil cihetinden bu hadisin, hadis alimleri nezdinde sahih 
olmadigi noktasinda bir ihtilaf bilmiyoruz.” Beyhaki §oyle demi§tir: “Arkada§lan- 
mizdan kimisi imam §afit’den naklederek onun §oyle dedigini belirtmi§lerdir: De- 
venin eti hakkindaki hadis eger sahih ise ben de bu goru§teyim.” Beyhaki §unu da 
soyler: “Cabir b. Semura ve Berra hadisleri sahihtir. Bunu Imam Ahmed ve Ishak 
soylemi§lerdir.” Nevevi der ki: “Deve etinin yenilmesi sebebiyle abdestin bozulacagi 
goru§unu Beyhaki tercih etmi§tir. Hadis ashabindan da mutlak olarak (bozulacagi) 
goru§u nakledilmi§tir. Bu yonde bir goru§ aym zamanda sahabeden... bir topluluk 
tarafindan da aktarilmi§tir. Cumhur her ne kadar aksini de kabul etse, soz konusu 
olan bu goru§ delil agisindan daha guglii sayilmaktadir.” Bak: Nevevi, §erh-u Mus- 
lim, Cilt: 4, Sayfa: 48, 49; et-Telhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 115, 116. 
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birisi Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e: Koyun etinden dolayi abdest 
alacak miyim? diye sordu. Bunun iizerine Allah’in elgisi: “istersen abdest 
alirsin, istersen almazsin.” cevabini verdi. Adam: Deve etinden dolayi ab- 
dest alacak miyim?” diye sorunca, Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“Evet, deve etinden dolayi abdest al...” buyurdu . 220 

Sevri, Imam Malik, Imam §afi! ve Rey ashabi ise higbir surette (deve 
etinin) abdesti bozmayacagini soylemiglerdir. (Jiinku ibn Abbas, Allah’in 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’den §unu rivayet etmigtir: “Abdest gikan 
§eyden dolayi gerekir, igeriye giren §eyden dolayi gerekmez .” 221 Cabir’den 
nakledildigine gore, kendisi §oyle demigtir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ’in iki iginden sonuncusu, ategin degdigi (pigirdigi) §eyden dolayi 
abdesti terk etmesi olmugtur .” 222 

220 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 275. 

221 Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 151. Bu hadis et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 117, 118 eserinde 
ise yine Beyhaki’ye nispet edilmigtir. §oyle demigtir: Hadisin isnadinda Fudayl b. 
Muhtar vardir, gergekten zayiftir ve bunun yaninda Ibn Abbas’in kolesi §ube de 
vardir ve o da zayiftir. Ibn Adiy: “Bu hadiste aslolan mevkuf oldugudur.” derken, 
Beyhaki ise: Merfu oldugu sabit degildir, demigtir. 

222 Bu gekilde Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 133; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 108; Ibn Huzeyme, 
Cilt: 1, Sayfa: 28 ve Ibn Hibban, el-Ihsan, Cilt: 2, Sayfa: 229 eserinde, §uayb b. Ebu 
Hamza yoluyla, onun da Muhammed b. el-Munkedir ve onun da Cabir’den yaptigi 
rivayetle nakletmiglerdir. Hafiz ise et-Telhis eserinde hadisi, bu dordune nispet et- 
mi§tir. Muradi ise hadisin aslinin, Hz. Peygamber (s.a.v.) etyedi ve abdest almadan 
namaz kildi, yonunde olmasidir. Sonra Ebu Davud’un ve Ebu Hatim’in goru§une 
i§aret etmi§tir, bu hadisten muhtasar ederek, Ebu Hatim’in de ziyade de bulundu- 
gunu ifade etmi§tir: §uayb’in ezberinden hadisi aktarmasinin mumkun olacagini ve 
dolayisiyla da vehmederek (kan§tirarak) bunu nakletmi§ olabilecegini belirtmi§tir. 
Ardindan Hafiz: Onun ba§ka bir kusuru daha vardir, der ve Imam §afii’nin: “Ibn 
Munkedir bu hadisi Cabir’den i§itmemi§tir” gdru§unu zikreder. Ibn Ebu Hatim el-Ilel, 
Cilt: 1, Sayfa: 63, 66 eserinde §unu demi§tir: “Babam (Ebu Hatim) der ki: Bu hadis 
metin agisindan muztariptir. Hadis ancak §oyledir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) (hayva- 
nin) sirtindan bir bolum yedi ve abdest almadan namaz kildi.” Ibn Munkedir’den 
sika raviler bu §ekilde rivayet etmi§lerdir. Dolayisiyla §uayb’in ezberinden hadisi 
aktarmi§ olacagi ve onu vehmederek (kan§tirarak) nakletmi§ olabilecegi muhtemel- 
dir.” 

Ben derim ki: Hadisin asli sahihtir ve ate§ degmesinden dolayi abdestin nesh edildi- 
gine (kaldirildigina) delalet etmektedir. Ancak bu hadiste deve eti yemekten dolayi 
abdest almamn vacip olmayacagina dair delil gikmaz. Qunku hadis ate§in degmesin- 
den dolayi genel (am) hukmu ifade ederken, abdesti almamn vacip oldugu hukmu 
ise ozel (has) olarak gelmi§tir ve obur hukmun onune gegmektedir. 
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Ibn Abbas’tan gelen hadisin aslinin olmadigi §eklinde cevap verilmi§- 
tir. Bu haberin sadece mevkuf bir rivayet oldugu soylenmigtir. Cabir hadisi 
ise abdest hadisiyle geli§memektedir. (Jiinku abdest hadisi ozel anlamda 
gelmi§, Cabir hadisi ise genel anlamda gelmigtir. Ozel gelen bir hukum ise 
genelin oniine geger. 

§ayet denilecek olursa ki: Cabir hadisi daha sonra gelmigtir, oyleyse 
nesh eden de odur? Bu durumda deriz ki: §u gelen dort nedenden dolayi 
bu hadisin neshi gegerli degildir: 

Birincisi: Deve etinden dolayi abdestin gerekli oldugu emri, ate§ 
degmesinden dolayi abdestin nesh oldugu hukiimden sonra gelmigtir. ya 
da yakin bir zaman diliminde soz konusu olmugtur. Buna dair delil ise bu- 
nun, deve etinden dolayi abdest emrinin, koyun etinden dolayi abdestten 
nehiy hiikmunun aym zaman diliminde gelmi§ olmasidir. Bu ise ate§in 
degmesinden dolayidir. Ama neshe gelince bu gekilde ya da oncesinde 
bir §eyle meydana gelmi§tir. Neshin §artlarindan birisi de nesh edenin 
(hukmu kaldiramn) sonradan gelmesidir. 

Ikincisi: Deve etinin yenilmesi sebebiyle abdest bozulmasi, sadece 
deve eti oldugundan dolayi gergekle§mi§tir, yoksa ate§in degmesi sebe- 
biyle olmami§tir. Pi§memi§ olsa dahi bu nedenle abdest bozulmugtur. 

Ugiincusu: Onlann bu hadisleri umum ifade ederken, bizim haberi- 
miz ise husus ifade etmektedir. Am olan bir hukmu ise has nesh edemez, 
hukmunii ortadan kaldiramaz. Qiinkii neshin §artlanndan birisi de cem 
etmenin mumkun olmamasidir. Burada ise cem etmek mumkundur. 

Dorduncusu: Bizim one surdugumiiz hadis, gerek sihhat, gerek isti- 
fade ve gerekse husus (ozel anlamlilik) agisindan guglii ve sahih bir hadis- 
tir. Ancak onlann ileri surdiikleri hadiste ise bu iig ozellik bulunmadigi igin 
zayiftir; dolayisiyla da onlann bu hadisi nesh eden olamaz. 

§ayet denilecek olursa ki; Abdestin alinmasini emreden hukum, miis- 
tehap anlamina hamledilir ve biz de bu yonde hamlediyoruz... Onlara 
deriz ki: Bir defa bu, §u iig yonden zahirle geli§mektedir: 
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1) §uphesiz emir, bir §eyin vacip oldugunu gerektirmektedir. 

2 ) Bu, etin hukmiinu soran kimseye kar§i verilmi§ bir cevaptir. Do- 
layisiyla da bu noktadaki emri vacip di§ina hamletmek caiz degildir. Zira 
bu, soru soran ki§iye kar§i bir cevap olarak verilmi§ degil, sadece ona dair 
fikir yurutmesi anlaminda bir hitap §eklidir. 

3 ) Koyun etinden dolayi abdest alma nehyi ile bir arada zikredilmi§ 
olmasi. Buradaki nehiyden kasit ise haramlik degil sadece icabet nehyi 
(icabet etmeme)’dir. Bu durumda, aynm belli olsun diye soz konusu em- 
rin vacip oldugu kesinle§mi§ olmaktadir. 

§ayet; Buradaki “abdest” ten, iki elin yikanmasini kasdetmi§tir, de- 
nilecek olursa... Biz de deriz ki: §u gelen gerekgeler sebebiyle bu gorii§ 
dogru degildir: 

1) O zaman soz konusu emrin mtistehap olduguna hukum vermek 
gerekir ki, onceki agiklamada bunun gegersiz oldugu ifade edilmi§ti. 

2) §arfin (hukiim koyanin) kullanimindaki “abdest” ifadesinde, lii- 
gat anlami degil, §er’i yani terimsel anlaminin kullanilmasi zorunludur; 
giinkii zahir olan budur. 

3) Soz konusu hayvanlann etleri sebebiyle abdest almak ve onla- 
nn ahirlarinda namaz kilmak hakkinda yoneltilen sorulara cevap olarak 
geldiginden dolayi, burada namaz abdestinden ba§ka bir abdest §eklinin 
kasdedilmedigi anla§ilmaktadir. 

4 ) §ayet abdest ile kasdedilen ellerin yikanmasi olsaydi bu durumda 
deve ile koyun etinin arasinda bir ayrima gidilmezdi. (Junkii koyun etin- 
den dolayi elin yikanmasi miistehaptir. 

Sonra lafzi zahirinden ba§ka tarafa gevirecek bir delil de bulunma- 
maktadir. O zaman terkedilmi§ zahirler miktannca kuwetten bir delile 
haiz olmasi gerekmektedir. Ancak onlan hakli gikartacak bir delil yoktur. 
Allah, en iyisini bilir. 

Deve etinin di§indaki yiyeceklerde ise abdest almak gerekmez; ister 
ate§te pi§mi§ olsun ister olmasin, fark etmez. Bu, ilim adamlarinin go- 
gunlugunun goru§unii olu§turmaktadir. ibn Kudame; Bu konuda §imdiye 
kadar ihtilaf edeni bilmiyoruz, demi§tir. 
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Olii yikamak: Imam Ahmed’in ashabinin §ogu, bir gorii§e gore olii 
yikamaktan dolayi abdestin alinmasim vacip saymi§lardir. Bu, Ishak ve 
Nehai’nin g6ru§udiir. Zira Ashab-i kiramdan bazilarinin bu durumda ab- 
dest almayi emrettikleri rivayet edilmi§tir. Bir de oliiyu yikamasi esnasin- 
da oliinun fercine elini degdirmi§ olacagi soz konusu olmu§ olabilir. 

Kimisi de; Bundan dolayi abdest almak gerekmez, demi§lerdir. Bu, 
fakihlerin gogunlugunun goru§unu olu§turmaktadir. Allah’in izniyle dog- 
ru olan da budur. (Junkii bir §eyin vacip olmasi, §eriat sahibi tarafindan 
ortaya konur, bu konu hakkinda ise bir nas varit degildir. 223 Bu, hakkinda 
nassin bildirilmi§ oldugu bir manaya da sahip degildir ki bu asil olarak 
kalmi§ olsun. Imam Ahmed’den rivayet edilen gorii§u ise bu durumda 
abdest almanin vacip degil, mtistehap oldugu §eklinde yorumlanir. 

Kadini §ehvetle ellemek: Imam Ahmed’den gelen me§hur gorii§e 
gore kadini §ehvetle ellemek abdesti bozarken, §ehvetsiz ellemekse ab- 
desti bozmaz. Bu, Imam Malik, Sevri ve Ishak’ m da goru§udiir. (Junkii 
Yiice Allah buyurdu ki: “(...) y ah u t da kadmlara dokunmu§samz . . ,Maide 
suresi: 6) Onlar, bu ayeti §ehvetli olarak ellemek §eklinde yorumlami§lardir, 
§u delille ki; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namazda oldugu halde 

223 Bu konu hakkinda Ebu Hureyre’den merfu §u rivayet gelmi§tir: “Her kim oluyu 
yikarsa gusul alsin, kim de oluyu ta§irsa abdest alsin.” Bunu Ebu Davud, Cilt: 3, 
Sayfa: 511, 512; Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 318; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 470 ve di- 
gerleri rivayet etmi§lerdir. Bu hadisi Tirmizt, hasen kabul etmi§ ve: “Bu hadis Ebu 
Hureyre’den mevkuf olarak rivayet edilmi§tir.” demi§tir. Beyhaki der ki: Dogrusu 
bunun mevkuf bir rivayet oldugudur.” Buhart: Agik olan bunun mevkuf oldugudur, 
demi§tir. Ebu Hatim ise: Bu rivayeti guvenilir raviler merfu olarak nakletmi§ degiller- 
dir. Bu ancak mevkuf bir rivayettir, demi§tir. Ali ve Imam Ahmed: “Bu konuda sahih 
bir rivayet yoktur.” demi§lerdir. Buna yakin bir agiklamayi ez-Zuhli ve Ibn Munzir 
de ifade etmi§lerdir. Ibn Dakik el-Id der ki: “Cumle itibariyle bu hadis bir gok tariki 
bulunmasi hasebiyle en azindan hasen birkonumdadir.” Sonra Hafiz (Ibn Hacer) bu 
konuda abdest almanin vacip olmayacagi hakkinda bazi hadisler zikreder ve §oyle 
der: “Emreden ve etmeyen hadislerin arasi cem edilir, soz konusu emir ise mendup 
bir hukum ifade eder ya da agikga beiirttigi tizere kasdedilen ellerin yikanmasidir." 
Bak: et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 136-137. el-Elbani ise bu hadisi el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 
173-175 eserinde sahih gormu§tur. Hattabi der ki: “Fakihler igerisinde, dlunun yi- 
kanmasmdan dolayi gusiil almayi ve ta§mmasindan dolayi da abdest almayi vacip 
sayan kimseyi bilmiyorum. Dogrusu buradaki emrin mtistehap bir hukum ifade ede- 
cegi yonundedir.” Mealimu’s Sunen bi Ha§iyet’i Sunen-i Ebi Davud. 
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e§ine dokunurdu, e§i de kendisine dokunurdu . 224 §ayet (§ehvetsiz do- 
kunmak) abdesti bozmu§ olsaydi, bunu yapmazdi. Bir de Allah’in Resu- 
lii (sallallahu aleyhi ve sellem) el-As b. Rabfin kizi olan Umame’yi ta§iyarak 
namaz kilardi; oyle ki, secdeye vardigi vakit onu yere koyar, secdeden 
kalktikga da onu tekrar yiiklenirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§lerdir . 225 
Agikgasi bu durumda dokunmaktan salim olunmayacagi anla§iliyor. Bu 
da gosteriyor ki “dokunmak/ellemek” haddi zatinda abdestsizlik anlami 
ta§imamaktadir; sadece abdesti bozmaya goturiir, zira mezinin gikmasina 
sebebiyet verebilir. Boylelikle abdestin bozulmasina gotiirecek etken, §eh- 
vet durumunda olmaktadir. 

Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore ise ellemek abdesti bozmaz. 
Ebu Hanife de bu goru§tedir; ancak ferci di§inda ili§ki kurar da ileriye gi- 
decek olursa o zaman ba§ka. Bu minvalde Hz. Ai§e’den rivayet edildigine 
gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) e§lerini operdi, sonra abdest 
almadan namaza giderdi .” 226 Dolayisiyla bir §eye vacip hukmii, §eriat sa- 

224 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 491, 588, 593; Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 352, 367. 

225 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 490; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 385, 386. 

226 Bu §ekilde Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 124, 125; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 133; Nesai, 
Cilt: 1, Sayfa: 104; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 168 ve digerleri. Yahya b. Said el-Kattan 
ve Buhari’ den nakille Tirmizi’den, bu hadise zayif dedigi nakledilmi§tir. Tirmizi §oyle 
demi§tir: “Bu konuda Flz. Peygamber (s.a.v.)’den sahih olarak gelen bir §ey yoktur.” 
Bak: Sunen-i Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 134-139. Bayhaki der ki: “Bu bapta rivayet edi- 
len digerler rivayetleri biz naklettik ve el-Hilafiyat eserinde bunlarin zayif oldugunu 
ortaya koyduk. Hz. Ai§e’den gelen sahih hadis, oruglunun opmesi §eklindedir. Bu 
§ekilde bazi zayif raviler bunu abdestin terkine hamletmi§lerdir.” Bak: es-Suneni’l 
Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 126, 127; et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 133. et-Telhis muellifi der ki: 
“Bu hadisin illetini Ebu Davud, Tirmizi, Darakutni, Beyhaki ve Ibn Hazm zikretmi§- 
lerdir.” O der ki: “Bu bapta sahih bir §ey yoktur. Eger sahih olarak gelmi§ olsa dahi 
bu, ellemekten dolayi abdestten onceki emre ait oldugu §eklinde yorumlanir.” Zeylai 
ise bu hadise ait tarikleri cem ederek, sahih olmasi baglaminda gayret gostermi§ ve 
soylenenlere ilaveten: “Ebu Omer b. Abdulber bu hadisin sahih olduguna meylet- 
mi§tir.” demi§tir ve sonra bu hadisin tarikini, Bezzar nezdinde, Abdulkerim el-Cezeri, 
onun da Ata ve onun da Hz. Ai§e’den yaptigi nakil ile zikretmi§tir. Hadisin ravilerini 
guvenilir saydiktan sonra ise Abdiilhak’in §u goru§unu nakletmi§tir. O der ki: Bu 
hadisi terk etmeyi gerektirecek bir illet bilmiyorum, bunun yamnda onceki izahlar 
difinda ek olarak Ibn Main’in §u sozunden fazlasini da bilmiyorum: “Abdulkerim’in, 
Ata’ dan yaptigi nakil kotiidur gunkii mahfuz degildir.” Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, 
Sayfa: 71-75. 
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hibi tarafindan konur ve burada abdestinin bozuldugu da varit degildir. 
Ayette zikri gegen: “(. ..) yahut da kadmlara dokunmu§saniz. . . ” (MaideS ur«i:6) 
buyrugundan maksat ise cinsel miinasebettir. 

Bu hadisin tiim tariklerinin (yollarinm) illetli oldugu §eklinde cevap 
verilmigtir. Sonra erkegin e§ini §ehvet olmaksizin - kendisine haram ol- 
mayan kimseleri opmek gibi- normal bir giizellik, tegekkiir ve merhamet 
opiiciigii geklinde 6pmii§ olacagina yorumlanmigtir. Bilindigi iizere op- 
mek gehvetli ve §ehvetsiz olmak iizere aynlir. Ba§kasini ellemek ise delili 
onceden gegtigi iizere abdesti bozmamaktadir. Bunun yamnda, “(...) ya- 
hut da kadmlara dokunmu§saniz...” ,Ma,de Suresi: b] ayeti de okunmug ve izah 
edilmi§ti. Imam Ahmed’den gelen iigiincii bir rivayete gore ise ellemek, 
her haliikarda abdesti bozmaktadir. Bu, aym zamanda Imam §afii’nin 
mezhebidir. Qiinkii “(...) yahut da kadmlara dokunmu§saniz...” < MaideSuresi: 
61 buyrugunun umumi manasi bunu ifade etmektedir. “Ellemek” anlami- 
na gelen “ lems ” kelimesi gergekte iki begaretin (erkek ve kadimn tenleri- 
nin) degmesi, kar§ila§masi anlamina gelmektedir. 

Bu noktada sadece dokunmamn ve ellemenin abdesti bozmayacagi- 
na delalet eden delillerle mukayyet oldugu geklinde cevap verilmigtir, ki 
bunun agiklamasi da gegmigti. 

Nassin (ayet ve hadislerin) genel hiikiim ifade etmesi nedeniyle ya- 
banci bir kadinla, kendisine haram olmayan biiyiik ve kiigiik kimselerle 
elleme hususunda aralannda bir fark yoktur. Zira dokunmak ve ellemek 
§ehveti tetikleyen nakizhk (abdesti bozma) sebebidir. Ne zaman ki §ehvet 
olsa, hiikiim hepsinde de aymdir. Imam §afii ise iki goriigiinden birisine 
gore §oyle der: “Mahrem olanlarla, kiigiiklerin ellenmesinde abdest bo- 
zulmaz. Qiinkii bunlann ellenmesiyle diganya bir §ey gikmaz (ki§i ciiniip 
olmaz.)” 

Bu arada ellemekle abdestin bozulmasi hadisesi sadece el ile kayith 
da degildir. Qiinkii nassin genel ifadesine gore kiginin herhangi bir yeri ile 
de kadimn begaretine §ehvetle degmekle de kiginin abdesti bozulur. 


Ben derim ki: Hadis eger sahih kabul edilecek olursa, bu durumda bunun, Buhari 
ve Muslim ile diger yerlerde sabit olan ve ellemek ile ilgili hadislerde gegen §ehvetsiz 
ellemeye hamledilmesi mumkundur. Allah, en iyisini bilir. 
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Kadinin sagina, tirnak ve di§lerine degmekle abdest bozulmadigi gibi, 
erkegin sag, tirnak ve di§lerini kadin ellemekle de abdesti bozulmaz. 

ilim adamlannin gogunlugunun gorugiine gore, arada bir engel ol- 
dugu halde kadina dokunacak olursa bu abdesti bozmaz. Qiinku kadinin 
viicudunu ellemi§ olmaz. Imam Malik ve Leys ise; §ayet aradaki engel 
ince bir giysi olursa abdesti bozar; giinkii §ehvet var demektir, demi§lerdir. 
Buna ise; §ehvetin yalniz miicerret olarak yeterli olmayacagi, tipki elleme 
olmadan §ehvet duymasi gibi bir durumun meydana gelmi§ olacagi §ek- 
linde cevap verilmi§tir. 

Kadinin erkegi ellemesi: el-Harki’nin sozuniin zahirinden anla§il- 
digi iizere, erkek ve kadinin tenlerinin birbirlerine degmesiyle abdest bo- 
zulmaktadir. Qiinkii kadin da tipki erkek gibi elleme noktasindaki ortak- 
lardan birisini olu§turmaktadir. Oyleyse kadinda §ehvet soz konusu olursa 
elledigi erkegin de abdesti bozulacaktir. Zira elleyen ile ellenilen arasinda 
bir fark yoktur, bu tipki iki tenasiil uzvunun birle§mesi gibidir. 

Bu konu hakkinda gelen ba§ka bir rivayet ise; ne kadinin ve ne de 
elledigi erkegin abdestinin bozuldugu yoniindedir. Imam §afi!’nin bu hu- 
susta tipki iki rivayetinin oldugu gibi iki de g6rii§u bulunmaktadir. Qiinku 
nas (delil), kadinlann ellenmesi hakkinda gelmi§ oldugundan, elleme i§ini 
yapan erkekleri kapsamaktadir ve abdestin bozulma hukmu de onlarla 
alakalidir. Kendisi ellenmi§ olan kadin hakkinda ise bir delil yoktur, nas- 
sin bu anlami verecek yonii de yoktur. (Jiinku erkegin §ehvetle ellemesi 
sonucu kendisinden sadir olacak olan mezinin gikmasi sebebiyle abdesti 
bozulmu§ olacagindan bu hukum erkege ait olmu§ olacaktir. Bu durum 
ise kadin hakkinda soz konusu degildir. Elleyen kimsenin §ehvet duymasi 
ellenme hususunda o kadindan daha §iddetlidir, buna gore kiyas gegerli 
olmaz. Oyleyse nassin ve kiyasin miimkun olmadigi bir yerde delil de 
sabit olmaz. 227 


227 Derim ki: Herhalde bunda daha evla olan bunun §ehvetle kayitlanmi§ olmasidir. 
Zira elleyen ve ellenilen ile erkek ve kadin arasinda bu noktada herhangi bir aynm 
yoktur. Qunku §ehvet, abdestin ve guslun bozulmasini gerektirebilecek ve tetikleye- 
cek §eydir. O zaman §ehvetin kadin hakkinda mevzu bahis olmayacagini soylemek 
uygun degildir. Allah, en iyisini bilir. 
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Abdest aldigini kesin bildigi halde, abdestinin bozulup bo- 
zulmadigi hakkinda §iiphe edenin durumu: Abdest aldigini biliyor 
ve abdestin bozulup bozulmadigi noktasinda §iiphe ediyorsa, bu kimse- 
nin abdestli olduguna hukum verilir. Bu ki§i eger abdestsiz oldugu halde 
abdest alip almadigi noktasinda §uphe ediyorsa, bu kimse ise abdestsiz 
sayilir. Her iki durumda da §iipheden once sahip oldugu bilgiye ve §iip- 
heyi bertaraf etmesine gore hukum bina edilmi§ olmaktadir. Hasan ve 
Imam Malik di§inda diger ilim adamlarinin kabul ettigi gorii§ de bu yon- 
dedir. Zira Hasan §oyle demi§tir: “Namazda iken abdestinin bozulup bo- 
zulmadigi hakkinda §uphe ederse, namazina devam eder. Ancak namaza 
ba§lamadan once §uphe edecek olursa o zaman abdestini alir.” Imam 
Malik ise §unu soylemi§tir: “Abdestinin bozulup bozulmadigi hakkinda 
§uphe ettiginde, §ayet bu abdestsizlik dii§uncesi kendisine gokga musallat 
oluyorsa bu durumda abdestli olduguna hiikum verilir. ^okga musallat 
etmiyorsa bu durumda ise abdest alir .” 228 

Diger ilim adamlarinin ileri surdiikleri delil ise Abdullah b. Zeyd’in 
naklettigi rivayetidir. Kendisi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e, na- 
mazda iken hayaline abdesti bozuldu gibi birtakim dii§iinceler gelen bir 
adamin bu §ikayetini haber verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber §oyle 
buyurdu: “Sesi i§itip kokuyu duymadikga namazi sakin terk etmesin.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§lerdir . 229 Miislim’in Ebu Hureyre’den yaptigi 
rivayete gore de Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Biriniz mescitte iken, kabalan arasinda bir yel hissetse, ses i§itmedik§e 
veya koku duymadikga di§an gikmasin .” 230 (Junkii §iiphe ettigi vakit onda 
bu iki durum geli§ki olu§turacaktir, bu yiizden de bunian iskat edip kesin 
olana yonelmesi gerekmektedir. Bu halde iken galip zannina gore veya- 
hut iki durumun e§it olarak hasil olmasi arasinda bir fark olmaz. (Jiinkii 
galip olan bir zan dahi §er’i standartlarla destekli olmazsa, kendisine iltifat 
edilmez. 

Gusiil almayi gerektiren hususlar: Gusiil almayi gerektiren hu- 
suslar §unlardir: 


228 Bak: el-Mudewenetu’l Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 13, 14. 

229 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 237; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 276. 
230Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 276. 



116 


el-Mugni 


1) Meni’nin gikmasi: §ehvetin §iddetlendigi anda fi§kirarak gikan 
kalin suya meni denir. Kadindan gikan meni ise ince ve saridir. Ummii 
Siileym’den nakledildigine gore, kendisi: “Kadin ihtilam oldugu vakit 
gusiil alacak mi?” diye sordugunda, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Evet! 
Kadin suyu gordiigii vakit (yikanacak.)” cevabini vermi§tir. Buhari ve 
Muslim ittifak etmiglerdir . 231 Muslim’in lafzi §oyledir. “Erkegin suyu kati- 
dir, beyazdir, kadinin suyu ise incedir, saridir ...” 232 buyurmugtur. Meninin 
§ehvetli bir gekilde gikmi§ olmasi, uyanik iken olsun uykuda iken olsun, 
hem erkek ve hem de kadin igin gusiil alma gerekgesidir. Ibn Kudame; Bu 
hususta ihtilaf edeni bilmiyoruz, demigtir. 

Meni eger §ehvet olarak degil de hastalik ya da (bel) soguklugu sebe- 
biyle gikmi§ ise bundan dolayi gusiil gerekmez. Bu, Ebu Hanife ve Imam 
Malik’in goriigiidiir. Nitekim Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) gusiil al- 
mayi gerektirecek olan meniyi kati ve beyaz renkte nitelemi§tir. Hz. Ali’ye 
de: “Su, §iddetle (fadih) gikacak olursa gusiil al .” 233 buyurmu§tur. Burada 
gegen “fadih” ifadesi, §iddetli gikma yoniinii ifade etmektedir. 

Imam §afii ise; bu durumda da gusiil gerekir, demi§tir. Zira hadiste 
gegen: “Suyu gordiigiin zaman...” kavli ve “Su, sudan dolayi gerekir .” 234 
buyrugu bunu ifade etmektedir. 

“Suyu gordiigiin zaman...” buyrugundan kasdedilenin, ihtilam ol- 
dugunda, yani ihtilam oldugu anda, gehvetle bu suyu gordiigiin zaman 
anlaminda oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Bunun yaninda diger ha- 
disin de mensuh oldugunu, hiikmiiniin kaldinldigim belirtmiglerdir. Bu- 
nun meni olduguna mani olmanin caiz oldugunu, giinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in meniyi bu noktada olmayan bir vasif la niteledigi 
soz konusu olmugtur. 

§ehvet sirasinda meninin aktigini hissedecek olur, ancak meni gikma- 
yacak olursa, Imam Ahmed’den nakledilen iki rivayetten birisine gore ve 

231 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 388; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 251. 

232 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 250. 

233 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 109; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 142; Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 
111, 112. Hadisin asli ise “Sahihayn”da gegmektedir. Buna dair agiklama, Abdesti 
bozanlar bdlumundeki, Mezi konusunda gegmi§ti. 

234 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 269. 
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Fakihlerin gogunlugunun gorii§iine gore gusiil almasi gerekmez. (Jiinkii 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) gusiil almayi, suyun gorulmesine ve 
§iddetle gikmasina baglami§tir. Bunlann di§indaki ile hiikum sabit olmaz. 

Imam Ahmed’den gelen me§hur gorii§e gore ise bu durumda gu- 
siil almasi vaciptir. (Jiinkii ciiniipliik demek, suyun (meninin) yerinden 
uzakla§masidir ve bu da meydana gelmi§tir. Oyleyse ciinupluk olu§mu§ 
olacagindan gusiil de vacip olur. 

Ibn Kudame §oyle demi§tir: Imam Ahmed’in buradaki soziinden; soz 
konusu olan su (meni) eger intikal etmi§ olursa bu durumda di§an gikma- 
si gerekmektedir. Zira gecikecek (ve hemen gikmayacak) olursa, o zaman 
giktigi vakit gusiil almasi da o gecikmeye gore gergekle§ecektir. 

Ama ihtilam olur ya da cima sebebiyle meni akacak olursa, ardindan 
gusiil alir ve sonra tekrar ondan meni gikacak olursa, Imam Ahmed’den 
gelen me§hur gorii§e gore gusiil almasi gerekmez. Imam Malik, Leys, 
Sevri ve Ishak da bunu soylemi§lerdir. (Jiinkii ciiniipliik bir defa meydana 
geldigi igin iki kere gusiil almak gerekmemektedir. Ikinci gorii§e gore; Id- 
rar yaptiktan sonra meni gikacak olursa bunda da gusiil almasi gerekmez. 
Idrardan once meninin gikmasi durumunda ise gusiil alir. Bu ise Evzai ve 
Ebu Hanife’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii meninin geri kalam §iddetle ve §ehvet- 
le gikmi§ oldugundan tipki ilki gibi gusiil almasi vacip olur. Idrar yaptiktan 
sonra ise §iddetle ve §ehvetle gikmamaktadir. Ugiincii gorii§e gore ise; 
Her haliikarda gusiil almasi gerekir. Bu da §afii mezhebinin gorii§iidiir. 
(Jiinkii itibar edilecek §ey, bu meninin diger hades ttirlerinde oldugu gibi 
gikmi§ oldugudur. 

Bir kimse meni gikmadigi halde ihtilam oldugunu gorecek olursa, gu- 
siil almaz. Bunun yaninda ihtilam oldugunu hatirlamadigi halde dikkatle 
kendisinde meni (izi) gorecek olursa, gusiil almasi gerekir. Bu iki durumda 
da ihtilaf yoktur. 

2) Iki siinnet yerinin (erkek ve kadinin tenasul uzuvlarmin) 
birle§mesi: Bu siinnet yerinden kasit; erkegin zekerinin ucunun, kadinin 
fercine (girip) kaybolmasidir. Guslii almayi gerektirecek olan husus da 
bundan dolayidir. Eger erkegin siinnet yeri kadinin siinnet yerine girmek- 
sizin sadece degecek olursa ittifakla gusiil almasi vacip degildir. 
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Fikih alimleri iki siinnet yerinin birlegmesi meselesinde gusliin vacip 
oldugu noktasinda ittifak etmi§lerdir. Ancak Davud’dan nakledilen gorii§ 
harigtir; giinkii o, bunun vacip olmayacagini ifade etmi§tir. Gerekge olarak 
da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Su, sudan dolayi gerekir.” 235 
hadisini ortaya koymugtur. Bu ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
verdigi bir ruhsat idi, zira sonrasinda gusiil almayi emir buyurmugtur. Seh! 
b. Sad’den rivayet edildigine gore, kendisi der ki: “Bana, Babam Ibn 
Kab’intahdis ettigine gore; “Su, sudan dolayi gerekir.” hiikmiinii Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) islam’in ilk giinlerinde ruhsat olarak vermi§ti. 
Sonradan ise gusiil almayi emretti ve bundan men etti.” 236 

Ebu Hureyre’den rivayete gore Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Erkek, kadinin dort uzvu arasina oturur ve kadinla ili§ki ku- 
rarsa gusiil almasi vacip olur.” Buharive Miislim ittifak etmi§tir. Miislim’in 
ziyadesi ise “(...) inzal olmasa bile.” §eklindedir. 237 Miislim’in Hz. Ai§e’den 
yaptigi bir rivayetine gore de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmu§tur: “Erkek, kadinin dort uzvu arasina oturur ve siinnet yeri 
kadinin siinnet yerine degecek (girecek) olursa gusiil almak vacip olur.” 238 

Cinsi ili§kiyi yapan ya da kendisiyle ili§ki yapilan kimseler kiigiik de 
olsalar, nassin genel anlami sebebiyle her ikisine de gusiil almak vacip 
olur. Kadi (Iyaz) ise Imam Ahmed’in bu g6rii§iinii mtistehaphga yorumla- 
mi§tir. Bu, ayni zamanda Rey ashabimn ve Sevr’in de kabul ettigi gorii§- 
tiir. Qiinkii kiigiik bir gocugun giinahi yoktur ve o miikellef de sayilmaz. 
Kendisine namaz farz olmadigi gibi abdest ve gusiil almasi da ayni §ekilde 
farz degildir. 

Imam Ahmed’in bu g6rii§iinii mtistehaphga hamletmek dogru degil- 
dir. Qtinkti o, soziinde agikga vacip ifadesini kullanmi§tir. Arti rey asha- 
binin gorii§iinii bile kinami§tir. O, Hz. Ai§e’nin uygulamasim, onun hem 
kiigiik ve hem de biiyiikler hakkinda genel hiikiim ifade eden hadis riva- 
yetini delil gostermi§tir. Durum boyle iken onun soztinden nasil gikilir? 

235 Kaynagi az once gegmifti. 

236 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 115, 116; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 146, 147; Tirmizi, Cilt: 
1, Sayfa: 184, 185. Kendisi: Hadis hasen, sahihtir, demi§tir. Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 
165, 166. O ise bu hadisin isnadmi, mevsul ve sahih olarak nitelemi§tir. 

237 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 395; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 271. 

238 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 272. 
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Kiigiiklerde (yani gocuklarda) vacip olmanm manasi, terk edildigi va- 
kit giinaha girer anlaminda degildir. Bilakis bu, yeti§kinlerde §art oldugu 
gibi, namazin ve tavafin sahih olma §arti ile Kur’an-i Kerim okumanin ve 
mescitte kalmamn mubahligini ortaya 'koymasi aniamindadir. 

3) Kafir in Musliiman oimasi: Kafir bir kimse musluman oldu- 
gu vakit, gusul almasi gerekir. ister o, asli itibariyle kafir olduktan sonra 
musluman olmu§ olsun, ister dinden dondiikten sonra musluman olmu§ 
olsun, musluman olmadan once gusletmi§ yahut da gusletmemi§ olsun, 
kiifru zamamnda i ke n guslu gerektiren bir §ey kendisinde mevcut olsun 
ya da olmasm fark etmez. Bu, Imam Malik ve Ebu Sevr’in goru§iidur. Ni- 
tekim Kays b. Asim’dan rivayet edildigi iizere; “Kendisi musluman olunca 
Allah’in Resulii (sallallahu alevhi ve sellem) ona su ve sedir ile gusiil almasini 
emretmi§tir .” 239 Onun bu emri viicup ifade etmektedir. Zaten kafir bir kim- 
se genellikle ciiniip gezdiginden dolayi, hep pislik ve necasetle igli di§li 
olmu§ olur. Yikanmadigi siirece de onun bu pisligi ve necaseti ortadan 
kalkmayacaktir. Onun igin de bu mahallin §iiphesi, gergeginin yerine ika- 
me edilir; tipki uyumanin hadesin mahalline ikame edildigi gibi. 

§oyle soylenmi§tir: Bu kimsenin gusiil almasi miistehaptir, vacip de- 
gildir. Ancak kiifiir donemindeyken ciiniip oldugu biliniyorsa, o zaman 
miisliiman olduktan sonra gusiil almasi vacip olur, ister kiifrii doneminde 
yikanmi§ olsun ya da olmasm fark etmez. Bu gorii§, §afii mezhebine ait- 
tir. Ebu Hanife ise burada higbir §ekilde guslii vacip saymami§tir. Qiinkii 
oldukga gok sayida insan miisliiman oldu ve §ayet her birisine gusiil al- 
masi emredilmi§ olsaydi, bu minvalde miitevatir ve agik bir nakil gelmi§ 
olurdu. 


239 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa 61; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 252; TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 
502, 503. Hadisi hasen saymi§tir. Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 171, 172. Ona bu nok- 
tada; Semame b. Esai hadisi §ahidlik etmektedir: “Hz. Peygamber ona gusiil alma- 
sini emir buyurdu ve o da gusul aldi.” Bunu Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 125 ve 
Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 171 rivayet etmi§tir. Miisned-i Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 483’te 
§u ge^mektedir: “O musluman oldu ve Allah’in Elgisi (s.a.v.) ona Ebu Talha’nin 
(bahgesinin) duvanna gidip gusul almasini emretti, o da gusiil aldi.” Hadisin asli igin 
Buhari, Cilt: 8, Sayfa: 87; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1386. Miislim’in lafzi ise emir sigasi 
olmaksizin §oyledir: “O da mescidin yakininda bulunan bir hurma agacina gitti ve 
gusul aldi.” 
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A z nakledilmi§ oldugunu soyleyenlerin zikrettikleri §eyler, ciiniipliik- 
ten sonra miisliiman olmu§ kimsenin gusiil almasini vacip sayan kim- 
selerden oldugunu ifade etmesi dogru degildir. (Jiinkii agikga bilinecegi 
iizere, bulug gagina ermi§ bir kimse ciinupliikten salim degildir. Sonra 
soz konusu haber (hadis) eger sahih ise ba§ka bir §arta bagli kalmaksi- 
zin bu noktada hiiccet sayilir. Nitekim bu noktada rivayet edildigi uzere; 
Sad b. Muaz ve Useyd b. Hudayr, Musluman olmaya karar verdikleri 
vakitMusab b. Umeyr ve Esad b. Ziirare’ye: “Musluman oldugunuz vakit 
bu i§i nasil yapardiniz?” diye sorduklannda, onlar: “Gusiil alirdik ve hak 
§ehadet kelimesini soylerdik.” §eklinde cevap vermi§lerdir .” 240 Bu ise bu 
konunun aynntisini vermi§ oldugunu ortaya koymaktadir. 

Kafir ciiniip olur ardindan musluman olursa, ciinupliikten dolayi gu- 
siil almasina gerek yoktur. Bu, Miisliimanliktan dolayi gusiil almayi vacip 
sayanlann kabul ettigi gorii§tiir. Aym §ekilde bu, Ebu Hanife’nin de gorii- 
§iidiir. Qiinkii evlenecek doneme ula§tiklan halde, Miisliiman olmu§ bir 
gok erkek ve kadindan birisine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’den 
gusiil almasini emir buyurdugu bir tane dahi nakil yoktur. Qiinkii zan ve 
§iiphenin arandigi yer, hades gergeginin yerini almi§ ve bu nedenle ha- 
desin htikmii de sakit olmu§tur. Tipki me§ekkat gekerek yolculuk yapmak 
gibi. 

4-5) Hayiz (ay hali) ve Nifas (Lohusa) sebebiyle temizlen- 
mek: Hayiz ve nifas sebebiyle gusiil almanin viicubiyeti hakkinda ihtilaf 
yoktur. §iiphesiz Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) bir gok hadis-i 
§erifte ay halinden dolayi gusiil almayi emretmi§tir . 241 Nifas da tipki hayiz 
gibidir. 

Dogum hali, kandan anndigi vakit bundan dolayi gusiil almak gerekli 
degildir. Bir gorii§e gore ise gereklidir. Qiinku nifasin gerektirdigi bir du- 
rum halini alma §iiphesi vardir ve bundan dolayi da nifasin yerini almi§ 
olmaktadir. Imam §afii’nin ashabimn da bu noktada aym §ekilde iki farkh 
gorii§leri bulunmaktadir. Birinci gorii§, dogru olandir. Zira vaciplik §eriat 
tarafindan ortaya konur, buradaki hadisede ise gusiil alinmasina dair bir 
§ey varit olmami§tir, bu anlama gelen bir agiklama da soz konusu degildir. 

240 Bak STret-u ibn Hi§am ile beraber er-Ravdu’l Enf, Cilt: 4, Sayfa: 76, 77. 

241 Buna dair bazi nakiller konu ba§ligi altinda gelecektir. 
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Qiinku bu gelen (akinti), ne kandir ne de menidir. §eriat ise ancak bu iki- 
sinden dolayi gusiil almayi vacip gormiigtiir. Onlann iddia ettikleri: “Ama 
bunda §iiphe vardir!” sozlerine gelince; buna §oyle cevap verilebilir: Bir 
§eyde §iiphe olmasi, ancak hakkinda nass’tan (ayet ve hadisten) veyahut 
da icma’dan bir bilgi ile anla§ilir. Halbuki burada ne bir nas ne de bir icma 
vardir. 

6) Oliim: Buna dair agiklamalar, ingallah “Cenazeler bolumu” nde 
gelecektir. Oliiniin yikanmasindan dolayi gusiil almak gerekli degildir. 
Bunun yaninda kendine gelip ayildigi vakit, ihtilam olmadigi siirece de- 
lirmekten ve bayilmaktan dolayi da gusiil almak vacip degildir. Bunun 
yaninda bayilma konusunda Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu 
hususta bir uygulamasi bulundugu ve oliiniin yikanmasi konusunda mev- 
cut olan hilaftan gikmak igin hepsinden dolayi gusiil almak ise miistehap 
goriilmiigtiir. 

Adet halinde olan kadinin, ciiniip olan erkegin ve mu§rikin 
bedeninin temiz olma durumu: Bunlann hepsinin bedeni temizdir ve 
tiim bu hadiseler o bedeni pisletmez. Dolayisiyla bunlar elini suyun igine 
daldirsalar, ellerinde bir pislik bulunmadigi siirece bu su temizdir. Tiim 
bunlar Imam Malik, Imam §afii ve Rey ashabinin goriigiidiir. Onlann di- 
§inda bu goriige muhalefet eden bilinmiyor. Ibn Munzir der ki: “Ilim ehli- 
nin geneli, ciiniibiin terinin pis olmadigi hususunda icma etmi§tir.” Buna 
aym §ekilde Nebi (sallallahu aleyhi ve sellemfin, Ebu Hureyre’ye buyurdugu: 
“§iiphesiz miimin pis degildir.” ve “Su pis olmaz.” sozii delalet etmekte- 
dir. O (sallallahu aleyhi ve sellem)’in mii§riklerin su igtikleri kirbalarla ilgili bu 
kullanimina dair tiim agiklamalar onceden gegmigti . 242 

Kadinin artan temiz abdest suyu ile erkegin abdest almasi: 

Kadinin abdest aldigi suyundan artan kismi ile bir erkegin abdest alma- 
si hakkinda Imam Ahmed’den nakledilen farkh rivayeti bulunmaktadir. 
Ancak ondan me§hur gelen goriige gore; Bu su ile abdest almasi caiz 
degildir. Qiinkii bu noktada el-Hakem b. Amr’in -ki kendisi el-Ekra’dir- ri- 
vayetinde §oyle geger: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir erkegin, 

242 Bu hususta “Kullanilmi§ su ile abdestsizligi gidermek” ve “Kafirlerin kap ve elbisele- 

ri” bdlumune bakiniz. 
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kadinin temiz (abdest) suyunun artigi ile abdest almasini yasaklami§tir .” 243 
Bu gorii§ sahabeden bir topluluga da aittir. 

Ikinci rivayeti ise §oyledir: Bu artik su ile erkeklerin ve kadinlarin 
abdest almalari caizdir. Bu da ilim ehlinin gogunlugunun kabul ettigi go- 
rti§ttir. Nitekim bu hususta Miislim’in yaptigi bir rivayette; Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem), Meymune’nin su artigi ile gusiil almi§tir .” 244 Ibn 
Abbas’tan rivayete gore, kendisi §oyle demi§tir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’nin e§lerinden biri Cefne denilen btiytik bir kapta gusletti. 
Sonra da Allah’in Resulii o kaptan abdest almak veya gusletmek igin ge- 
lince: “Ey Allah’in Resulii! Ben ciiniip idim.” dedi. Bunun iizerine Allah’in 
Resulii: “Su ciiniip (pis) olmaz.” buyurdu .” 245 

Bunun ibadetsel yontintin oldugunu soyieyerek, kadinin temiz su ar- 
tigini erkegin kullanmasma mani olmak, manayi anlamamak demektir. 
Bu nedenle hem kadin hem de ba§kasi igin bu su ile abdest ve gusiil 
almak mtibahtir. 

CUNUPLUKTEN DOLAYI GUSUL ALMAK 

Ciinuplukten dolayi gusiil almamn §ekli: Ctintipltik sebebiyle 
gusiil almamn iki §ekli ve vasfi vardir: Icza sifati ve Kemal sifati. 

Kemal §ekliyle gusiil almamn on tane ozelligi vardir: Niyet etmek, 
Besmele gekmek, elleri tig defa yikamak, ellerde bulunan pislikleri gider- 
mek, abdest almak, ba§a iig defa su dokerek saglarin dibine ula§masim 
saglamak, suyu viicudun diger yerlerine dokmek, sag tarafindan ba§la- 


243 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 213; Cilt: 5, Sayfa: 66; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 63; Tirmizi, 
Cilt: 1, Sayfa: 92, 93. Hadisi hasen saymi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 179; ibn Mace, 
Cilt: 1, Sayfa: 132; Darakutm, Cilt: 1, Sayfa: 53. Kendisi bunu el-Hakem’in sozunden 
mevkuf olarak rivayet ettigini i§aret etmi§tir. Muhammed b. ismail der ki: “el-Ekra’in 
yasak hakkindaki hadisi sahih degildir.” Nevevi ise §oyle demi§tir: “Hadis zayiftir 
ve i^lerinde Buhart ve digerlerinin bulundugu hadis imamlari bunu zayif saymi§lar- 
dir.” Hadisi Ahmed §akir ve el-Elbani sahih gormu§lerdir. Bak: Mealimu’s Sunen bi 
Ha§iyet-i Ebi Davud ve es-Sunen-il Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 190-193; Ha§iyetu Ahmed 
§akirale’t Tirmizi, et-Tallku’l Mugni ale’d Darakutm ve el-irva, Cilt: 1, Sayfa: 43. 

244 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 257. 

245 Hadisin kaynagi ge<;mi§ti. Bu lafiz ise Ebu Davud’a aittir: Cilt: 1, Sayfa: 55, 56. 
Tirmizi ve Ibn Huzeyme bu hadisi sahih gormu§lerdir. “Kullanilmi§ su ile abdestsizligi 
gidermek” bolumune bakiniz. 



Taharet Bolumu 


123 

mak, eliyle bedenini ovalamak, gusiil aldigi yerden aynhp ardindan ayak- 
larini yikamaktir. 

Sag ve sakai diplerine, iizerine su dokmeden once suyla hilallemek 
miistehap sayilmi§tir. Bu minvalde Hz. Aige’den gelen hadis bulunmak- 
tadir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ciinupliikten gusledince once 
ellerini yikayarak ba§lardi, sonra namaz abdesti gibi abdest alirdi. Ardin- 
dan parmaklanni suya batinr, onlarla sag diplerini hilallerdi. Deriyi lslattig; 
kanaati hasil olunca tepesinden iig kere su dokerdi. Sonra da bedeninin 
geri kalan kisimlarini yikardi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. Miislim’in 
ziyadesi §oyledir: “En son da ayaklarini yikardi .” 246 Miislim’de gegen bir 
rivayet de §u §ekildedir: “Once ellerini iig defa yikayarak ba§lardi .” 247 

Hz. Meymune §oyle demigtir: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) 
ciinupliikten dolayi yikanacagi suyu hazirladi. Kabisagelinin iizerine egdi, 
iki veya iig defa yikadi. Sonra avret yerini yikadi. Sonra da elini yere ya da 
duvara iki veya iig defa siirttii. Ardindan agzina ve burnuna su alai, ytizti- 
nti ve ellerini yikadi. Sonra bagindan agagiya su doktti ardindan vticudu 
yikadi. Sonra ise kenara gekilerek ayaklarini yikadi...” Buhari ve Muslim 
ittifak etmigtir. Miislim’in lafzi §oyledir: “Sonra suyu fercine doktip sol eliyle 
onu yikadi. Sonra da sol elini yere vurup §iddetli §ekilde (o pisligi) siirttii. 
Sonra namaz abdesti gibi abdest aldi. Sonra bagindan agagiya iig avug 
dolusu su doktti, ardindan da diger vticudunu yikadi ...” 248 Bu iki hadisteki 
ozelliklerin gogu aym minvalde gelmigtir. Baglangigta ise sag tarafiyla i§e 
baglardi. Qtinkti Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) temizliginde dahi 
sagi ile baglamayi gok severdi. Nitekim Hz. Ai§e hadisinde: “Baginin once 
sag sonra da sol tarafiyla yikamaya baglardi. . ,” 249 ifadesi de gelmigtir. 

Icza sifatina gelince; bu ise gusiil ve abdest almaya niyet ederek, tek 
bir defada ba§ini ve vticudunu suyu kaplayacak §ekilde bir girpida yika- 
maktir. Boylece kisa bir §ekilde gusltinti almi§ ve tamamlami§ olmaktadir; 
ancak daha faziletli ve daha evla olani terk etmi§ olur. 


246 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 360, 382; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
253. 

247 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 254. 

248 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 382; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 254. 

249 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 369; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 255. 
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Hem gusiil ve hem de abdest almaya birlikte niyet edecek olursa, 
sadece gusiil almasiyla bu ikisi yerine gelmi§ olur. Zira ayet-i kerimede: 
“Gusiil almcaya degin...” (N| » Suresh 43) jf ac [ es j g e lmi§tir ve namazin kilin- 
masi igin guslii gaye kilmi§tir. Dolayisiyla gusiil alacak olursa, namazdan 
herhangi bir §eyi terk etmemesi gerekir. Bir de Ytice Allah ctintip olan 
bir kimsenin cenabetten dolayi abdest degil, gusiil almasini farz kilmi§tir; 
§oyle buyurmu§tur: “§ayet ciiniip iseniz temizlenin (gusiil a/m. J” (Maide Suresi 
6) (Jiinkii her ikisi de (abdest ve gusiil) ayni cinsten birer ibadettir. Ktigtik 
olani btiytik olanin da kapsamina girer. Tipki umrenin, hac igine girdigi 
gibi. Ibn Abdilberr §oyle demi§tir: “Bunun hakkinda alimlerin icmasi bu- 
lunmaktadir ve bunda bir ihtilaf da yoktur. Sadece onlar Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem)’e uymak gerekgesiyle, gusiil oncesinde abdest al- 
mayi miistehap saymi§lardir. Bir de abdestin alinmasi, gusle daha gok 
yardimci olur.” 250 

Imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore ise abdesti oncesin- 
de ya da sonrasinda almadigi siirece, sadece gusiil almakla abdest almi§ 
olmaz. Bu, ayni zamanda Imam §afii’nin de kabul ettigi iki gorti§tinden 
birisini olu§turmaktadir. 

Gusiil ve abdestte vticudu ovalamak: Zann-i galibine gore ya 
da kesin olarak suyun bedenin tiim yerine ula§tigini dii§iinen bir kimse- 
nin, gusiil ya da abdestte iken elini bedeninin iizerinde gezdirmesi va- 
cip degildir. Bu, Sevri, Evzai, Ishak ve Rey ashabinin g6rii§tidiir. Umrnii 
Seleme’nin rivayet etmi§ oldugu iizere kendisi der ki: “Bir defasinda; ‘Ey 
Allah’in Resulii! Ben, orgiisti gok olan bir kadinim. Hayiz ve cenabetten 
yikanirken orgiileri gozeyim mi?’ dedim. O: ‘Hayir! Ba§inin iizerine, elle- 
rinle iig kere su avuglayip dokmen sonra da bedenine su dokiip yikan- 
man sana yeterli gelir.’ buyurdu.” 251 

Imam Malik demi§tir ki: Elinin ula§tigi yere kadar eliyle ovalamasi 
vaciptir. Qiinkii Ytice Allah: “Gusiil ahncaya degin...” ,Nisa Suresi: 43 ) buyur- 
mu§tur. Ovaladigi siirece o ki§i kendisini yikami§ demektir. 


250 Bak: el-istizkar, Cilt: 1, Sayfa: 327. 

251 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 259, 260. 
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Bunun dogru olmadigi yontinde cevap verilmi§tir. Zira bir kap yikan- 
digi vakit, el kabin bir tarafini ovalamadigi halde o kaba (su degdigi igin) 
temizlenmi§tir, diyebiliyoruz. 

“Gusiil almak, abdest ve gusiil igin yeterli gelir.” dedigimiz vakit, ab- 
destteki azalarin yikanmasinda tertip ve pe§i sira yikamak vacip olmaz. 
(Jiinkii abdest ve gusiil, birisinin digerine dahil oldugu bir ibadet tiiriidur 
ve umrenin hac htikmtinde sakit oldugu gibi, ktigtik olanin (yani abdestin) 
htikmii de btiytik olanin (gusltin) igerisinde sakit olur. Ytice Allah buyurdu 
ki: “§ayet ciiniip iseniz temizlenin (gusiil aliri.)” (Maide Suresi;6) 

ilim adamlannin gogu gusiil ile abdestin arasini ayirmayi, guslii ip- 
tal sebebi olarak gormemiglerdir; ancak Rabia harig. O ise kasden abdest 
almayanin guslii ba§tan almasini soylemi§tir. Nitekim Leys de bunu soy- 
lemi§tir. Bu noktada Imam Malik’ten ayrilmi§tir. Imam §afii’nin arkadag- 
larinin da bu konuda bir goriigii yer almaktadir. Cumhurun goriigii ise bu 
konuda en dogru olandir. Qtinkti gusiil almakta tertibe uymak vacip degil- 
dir. Dolaysiyla necasetin yikanmasi gibi pe§i sira yapmak da vacip olmaz. 

Bunagore gusltin vacipleri sadece iki tanedir, ba§kasi degildir, bunlar: 
Niyet etmek ve btitiin bedeni yikamaktir. Besmele gekmeye gelince, bu- 
nun htikmii ise agiklamasi gegtigi tizere abdestteki hiiktim gibidir. Hatta 
daha da hafiftir. Zira besmele hadisi agik bir ifadeyle sadece abdest konu- 
sunda gelmigtir, bagkasinda gelmemigtir. 

Guslii gerektiren, mesela adet gorme ve ctintip olma ya da iki stin- 
net yerin birlegmesi (cima) ya da inzal gibi iki §ey bir arada soz konusu 
olunca, bu durumda bir tanesine dair niyet edip temizlenecek olursa her 
ikisi igin de yeterli olur. Bunu, aralarinda Imam Malik, Imam §afii, Ishak 
ve Rey ashabinin da yer aldigi ilim adamlannin gogunlugu ifade etmigtir. 
Qtinkti Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) cinsel iligki sebebiyle sadece 
bir adet gusiil ahrdi ve bu genellikle iki §eyi igerirdi. Nitekim abdest almayi 
gerektiren hadesler bir arada toplandigi vakit, bunun htikmii de aynidir 
(ve bir tane abdest almak yeterlidir.) 

Abdest ve gusiildeki suyun miktan: Bir miidd miktan ile abdest 
ve bir sa’ - ki dort miidd yapar- miktari ile de gusiil alinir . 252 Bu olgiiy- 

252 Sa’ miktan: 5 Bagdad ritli ile ugte bir ntl (1/3) alan kaba denir. Bir miidd ise bir sa’in 

dortte biri miktaridir. Bu Imam Nevevt’nin verdigi olgudiir. (Mutercim) 
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le abdest ve gusliin yeterli olacagi hususunda ihtilaf da yoktur. Nitekim 
Sefine’nin rivayet ettigine gore, §oyle demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) bir sa’ miktari su ile cenabetten dolayi gusleder, bir miidd miktari su 
ile de abdest alirdi .” 253 Enes’ten yapilan rivayette ise kendisi §oyle demi§- 
tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir mudd miktari su ile abdest 
alir ve sa’ miktari sudan be§ mtidd miktarina degin olgiiyle guslederdi.” 
Bu hari ve Muslim ittifak etmi§tir . 254 Bir topluluk Hz. Cabir’e gusiil hak- 
kinda soru sorunca, Cabir: “Size bir sa’ miktari yeterli gelir.” cevabini 
vermi§tir. Adamin birisi: Bu miktar bana yetmez, deyince, bu sefer Cabir: 
“Senden daha fazla kili bulunan ve senden daha hayirli olan ki§iye bu 
yeterli gelmi§tir, dedi ve bununla Hz. Peygamber’i kasdetmi§ti .” 255 

Sa’ ve miidd di§inda suyu bedenine dokerek yikami§ da olsa, bu da 
ona yeterli gelir. Zira bedenine dokmesinin manasi suyun ttim azalarinin 
hepsini kaplamasini ve ula§masim saglamaktir, bu §ekilde suyun tizerin- 
de akmasini gergekle§tirmektir. (Jiinkii gusliin (yikamamn) manasi budur. 
Dolayisiyla miktar sa’ ve miidd’den az dahi olsa bu temizligi yeterli gel- 
mi§ olur. Bu, §afii mezhebiyle ilim adamlarimn gogunlugunun goru§udiir. 
(Jiinkii Yiice Allah gusiil almayi emir buyurmu§tur, bunu da yerine getir- 
digine gore, yeterli olmasi hakkidir. Hz. Ai§e, Allah Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ile birlikte iig miiddliik ya da buna yakin bir olgekteki bir kaptan 
yikandigini rivayet etmi§tir . 256 Bunun yaninda Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in iigte ikilik miidd ile abdest aldigi da nakledilmi§tir . 257 


253 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 258. 

254 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 304; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 258. 

255 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 365. Hadisin asli ise sa’ ifadesi zikre- 
dilmeksizin Mtislim’de ge^mektedir, Cilt: 1, Sayfa: 259. 

256 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 256. 

257 Ibn Huzeyme, Sahih eserinde Cilt: 1, Sayfa: 62 ve Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 161, 162 
Abdullah b. Zeyd hadisinden rivayet etmi§lerdir. Hakim: “Muslim §artina gore hadis 
sahihtir.” demi§tir. Bulugu’l Meram, Sayfa: 10 eserinde §oyle denilmi§tir: “Bu hadisi 
Imam Ahmed rivayet etmi§ ve Ibn Huzeyme de sahih gormu§tur.” Ben ise bu hadisi, 
ne Imam Ahmed’in “Musned”inde ne de “Fethu’r Rabbani” eserinde bulabildim. 
Allah, en iyisini bilir. 

Bunu Ummu Ammare hadisinden de Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 72 ve Nesat, Cilt: 
1, Sayfa: 58 rivayet etmi§lerdir. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 145 eserinde §oyle der: “Bu 
hadisi ibn Ebi Hatim’in el-ilel eserinde Ebu Zur’a sahih gormu§tur.” Bak: el-ilel, Cilt: 
1, Sayfa: 25. 
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Gusiilde bir sa’dan az ve abdestte de bir miidd’den az oldugu tak- 
dirde, o abdest ve gusliin yeterli olmayacagi soylenmi§tir. Bu da Ebu 
Hanife’den nakledilmi§tir. Qiinku Hz. Cabir’den nakledildigi iizere, ken- 
disi §oyle demi§tir: Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdular ki: 
“Abdest igin bir mudd ve cuniiplukten dolayi gusiil igin bir sa’ yeterlidir .” 258 
Bu §ekilde takdir edilecek olursa, bu durumda bunlarin daha azi ile bu 
temizlikler yeterli olmamaktadir. 

Bunun, mefhumun delaleti oldugunu ve kendilerinin de bunu soyle- 
medikleri §eklinde cevap verilmi§tir. Sonra bu, bir §arta delalet etmekte 
ve hukmun tahsisi di§inda, fayda saglayacak (ba§ka) bir tahsisi de yoktur. 
Burada ise has bir konumda gelmi§tir; giinkii genellikle bu §ekilde soz 
konusudur. Genelde bundan (bu su miktarindan) daha azi yeterli gelme- 
mektedir. Bunun yaninda birinci goriigun delili, mantuk (soylenen) anla- 
mindadir ve ittifakla mefhumun oniine geger. 

§ayet abdestte bir miidd’den ve gusiilde ise bir sa’dan fazla su kulla- 
nacak olursa, bu da caizdir. (giinkii Hz. Ai§e §oyle buyurmu§tur: “Allah’in 
Elgisi ile “el-Farak” denilen bir testiden birlikte gusiil ahrdik.” Buhari ve 
Mtislim ittifak etmi§tir . 259 Gegen Enes hadisinde ise; “(...) Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) bir sa’ miktari sudan be§ mtidd miktarina degin 
olgtiyle guslederdi .” 260 ifadesi gegmektedir. 

Bu suda israf etmek ve haddinden fazlasini kullanmak mekruhtur, 
buna dair rivayetler vb. gegmi§ti. 


258 ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 62; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 161. Hakim: “Buhari-Muslim 
§artina gore hadis sahihtir.” demi§tir. Ben derim ki: Zikredilenlere delalet eden bir §ey 
yoktur. Hadisin geri kalan kismi maksadi zaten agiklamaktadir. O da adamin birisinin 
gelip: “Bu miktar bize yetmez ey Cabir, sozudur. Cabir de bunun uzerine: “Senden 
daha hayirli ve senden fazla kili bulunan ki§iye (Hz. Peygamber’e) bu yeterli gelmi§- 
tir.” demi§tir. Bu miktar abdest ve gusiilde yeterli gelir, manasindadir yoksa bundan 
asla az yada gok olmayacak anlaminda degildir.” Ibn Huzeyme ise; “Abdestte bir 
mudd yeterlidir.” kavli hakkinda bunun, bir mudd miktari su ile abdestin yeterli ge- 
lecegi anlamina geldigini yoksa bundan maksadin miidden az ya da fazla olmasi 
durumunda bunun caiz olmayacagi demek degildir.” 

259 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 363. Hadisin lafzi ona aittir. Muslim, 
Cilt: 1, Sayfa: 255. 

260 Az once gegmi§ti. 
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Gusiil almak igin sajian (ve orgulerini) gozmek: Saglarin di- 
bine (suyu) ulagtirdigi siirece ciiniiplukten dolayi kadinin sagindaki or- 
giisunii gozmesi gerekmez. ibn Kudame §oyle der: Cuniipluk sebebiyle 
kadinin, sag orgusiinu gozmesinin vacip olmadigi noktasinda bu mezhep 
igerisinde ihtilaf eden yoktur. Abdullah b. Amr’dan rivayet edilen gorii§ 
haricinde alimler arasinda bu hususta farkh diigunen bilmiyorum. 

Nitekim Miislim’in ve ba§kalarinin rivayeti §oyledir: “Hz. Ai§e, Abdul- 
lah b. Amr’in kadinlara gusiil alacaklan vakit sag orgulerini gozmelerini 
emrettigini duymugtu. Bunun iizerine; ‘§u Ibn Amr’a §a§arim! Kadinlara, 
gusiil alacaklan vakit orgulerini gozmeyi emredermi§. Iyi ki baglanni tira§ 
etmelerini emretmemi§! Vallahi, ben ve Hz. Peygamber bir kaptan yika- 
nirdik. Ba§ima iig defa su dokmekten fazla bir §ey yapmazdim.’ dedi .” 261 

Dort imam’in ittifakina gore ise kadinin sag orgiilerinin gozulmesi 
vacip degildir. (Junkii Ummii Seleme hadisi bunu ortaya koymaktadir: 
“Ummii Seleme: “Ey Allah’ m elgisi! Sagimda bulunan orgiilerim gok siki- 
dir, gusiil abdesti igin bu orgiileri gozeyim mi?” diye sordum. “Hayir...” 
diye buyurdular . 262 Ancak saginda bir kaplama ya da sedir olur da suyun 
altina gegmesine engel te§kil ederse, bu durumda izale edilmesi gerekir. 

Bu konuda erkek ve kadin aynidir. Ozellikle kadinin zikredilmesinin 
nedeni ise genelde sagi birakip uzatanlar kadinlar oldugu igindir. 

Hayiz’dan dolayi gusiil almak igin sag orgiilerini bozmaya gelince, 
bunun vacip olup olmayacagi hususunda bu mezhebin ashabi arasin- 
da farkh goriigler yer almaktadir. Onlardan kimisi orgiileri gozmeyi vacip 
sayar. Bu, Hasan ve Tavus’un goriigiidiir. Bu minvalde Hz. Ai§e hadi- 
sinde §oyle geger: “Ba§ini (sagini) goz ve tara.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir . 263 (Jiinkii aslolan sagin bagini gozmenin vacip oldugudur, zira bu 
§ekilde yikanmasi vacip olan yere suyun ulagtirilmasi gergekle§mi§ olur. 
Ciiniipliikten dolayi gusiilde ise bu bagi§lanmi§tir; giinkii bu durum gokga 
tekrarlandigindan zorluk vermi§ olmaktadir. Hayiz’da ise bu durum tersi- 
nedir. Dolayisiyla asli olarak vacip hiikmii kapsamina girmektedir. 


261 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 260. 

262 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 259, 260. 

263 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 417, 418, 419; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 870-872. 
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Kimisi ise bunun vacip degil, mustehap oldugunu soylemi§tir. Bu da 
fakihlerin gogunlugunun kabul ettigi goriigtiir ve in§allah dogrusu da bu- 
dur. Qiinku Ommu Seleme hadisinin bazi lafizlannda: “(...) hayiz’dan 
ve cunupliikten dolayi gusiil aldigim zaman sag orgtilerimi gozeyim mi?” 
§eklinde gelmi§ ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de: “Hayir” ce- 
vabini vermigtir. Bu ziyade kismini da kabul etmek gerekmektedir. Qiinku 
vacip olmadigini agikga ifade etmektedir. Bir de Esma hadisinde, kendi- 
si Allah’in Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem)’e Hayiz’dan dolayi nasil gusiil 
alacagini sorunca, Allah Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Sonra ba§ina suyu doker, ba§ini §iddetli §ekilde eliyle ovalarsin, ta ki su 
sagin diplerine kadar ula§sin. Sonra iizerine su dokersin ...” 264 §ayet sag 
orgiilerini gozmek vacip olsaydi bunu zikrederdi. (Jtinkti ihtiyag vaktinin 
diginda bir izah ve beyani ertelemek caiz degildir. 

Hz. Ai§e hadisine gelince; burada gusiil almaya dair bir emir yoktur. 
Guslti emretmi§ olsa dahi bu noktada delil olmaz. Qtinkti bu, (normal) 
hayiz’dan dolayi gusiil degil, burada emretmi§ oldugu, hac yapmak igin 
ihrama girmek noktasinda hayiz halindeki 265 gusiil konusudur. Qtinkti 
kendisi §oyle demigti: “Arefe gtinti gelmigti ve ben hayiz oldum...” Eger 
durum gusiil almakla sabit olmu§ ise onceki bilgiler i§iginda bu mtiste- 
haphga hamledilir. Sonra bu hadiste, bu guslti almanin mtistehap oldugu 
da anlagilmaktadir. Qtinkti ona taranmayi da emir buyurmugtur, halbuki 
taranmak vacip degildir. Zira zaruri olani daha onceliklidir. 

Ba§in derisini yikamak vaciptir. ister sag killan sik, isterse seyrek ol- 
sunlar fark etmez. Aym §ekilde kilin altinda bulunan yerleri de, mesela 
sakai derisi ve diger deriler gibi, yikanmasi vaciptir. A z once gegen Esma 
hadisi bunu ifade etmektedir: “Sonra ba§ina suyu doker, ba§ini §iddetli 
§ekilde eliyle ovalarsin, ta ki su sagin diplerine kadar ulagsin.” Bir de Hz. 
Ali’den nakledildigine gore Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurmugtur: “Kim, yikamadan tek bir sag kilinin dibini kuru birakirsa, ate§- 
te nice nice azaplara mtistahak olacaktir.” Hz. Ali §oyle dedi: “Bu nedenle 
ben ba§ima dtigman oldum.” Zira kendisi saglarini keserdi . 266 

264 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 260. 

265 Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 417; Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 870-872. 

266 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 173; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 196. et-Talhts, Cilt: 1, Say- 
fa: 142 eserinde Hafiz: “isnadi sahihtir, ancak dogrusu Hz. Ali’de vakfedildigi (yani 

mevkuf oldugu) soylenmi§tir.” 
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Hayiz sebebiyle gusiil almak tipki ciinuplukten dolayi gusiil almak gi- 
bidir ancak sag (orgusuniin) bozulmasi konusu harig. Bunun yaninda su 
ve sedir ile yikamak ve kan izini gidermesi igin kokulu bir fursayi (pargayi) 
oraya koymak miistehap sayilmi§tir. Herhangi bir §eyin pargasina “fursa” 
adi verilir. 

Ciiniip bir kimse, uyumak, cinsel ili§ki yapmak yahut da bir §ey ye- 
mek isterse bu durumda fercini yikamasi ve abdest almasi miistehaptir. 
Tiim bunlar hakkinda hadisler nakledilmi§tir. 

Hamama girmek: Avret yerlerin agilmasi, goriilmesi ve kadinlarin 
hamama girmesi gerekgesiyle, hamam in§a etmek, satmak, almak ya da 
kiraya vermek Imam Ahmed’e gore mekruh gorulmu§tur. 

Hamama girmeye gelince; eger igeriye giren erkek olur ve (insanla- 
nn) avret yerlerine bakmaz, insanlar da onun avret yerine bakmayacak 
olurlarsa bu durumda onun igeri girmesinde bir sakinca yoktur. Avret yer- 
lerine bakmaktan kendisini kurtaramayacaksa o zaman ona mekruh olur. 
(Jtinkti mahzurlu duruma dti§mekten emin degildir. Zira avretin agilma- 
si ve goziikmesi haramdir. Qunkii bu noktada Behz b. Hakim’in, baba- 
sindan, onun da dedesinden rivayet ettigi hadis delildir. Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem) buyurdular ki: “Avretini muhafaza et, e§ine ya da 
elinin altindakine (cariyene) harig ...” 267 Allah’in Resulti (sallallahu alcyhi vc 
scllcm) §oyle de buyurmu§tur: “Bir erkek diger bir erkegin avret yerine bak- 
masin, bir kadin da ba§ka bir kadinin avret yerine bakmasin ...” 268 

Kadinlara gelince; onlann hamama girmeleri soz konusu degildir an- 
cak hayiz, nifas ve hastaliktan kurtulmak igin, evde yikanmasi mumkun 
olmayacak bir zorunlu durum veyahut da hastahk ya da zarar gormek- 
ten dolayi korkmasi gibi haller bunun di§indadir. Bu durumda, gozlerini 
yummasi ve avret yerini kapatmasi halinde hamama girmesi miibah olur. 
Ancak ozrti yoksa o zaman caiz degildir. 

267 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 3, 4; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 304; Tirmizt, Cilt: 5, Sayfa: 

97, 98. Hadisi hasen saymi§tir. Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 618; Hakim, Cilt: 4, Sayfa: 

180. Hadisi sahih gormu§tur. Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. el-Irva, Cilt: 6, Say- 
fa: 213 eserinde §oyle denilmi§tir: “Bu hadis sadece hasen’ dir.” Hafiz ise el-Feth, Cilt: 

1, Sayfa: 386 eserinde: “Behz’e olan isnat sahihtir. Bu nedenle imam Buhari onu 

kesin olarak ifade etmi§tir.” der. 

268 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 266. 
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Ki§i insanlar arasinda «jiplak §ekilde yikanacak olursa bu caiz degildir. 
(Jiinkii avretini insanlara gostermesi haramdir. Zikredildigi iizere, tek ba- 
§ina bulunursa o zaman caizdir. Qiinkii Sahih-i Buhari’de 269 gegtigi iizere; 
Hz. Musa (a.s.) giplak oldugu halde yikanmi§tir. Aym §ekilde Hz. Eyyiip 
(a.s.) de oyle. Yalniz ba§ina oldugu halde tesettiire riayet ederek yikanma- 
si ise miistehap sayilmi§tir; giinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurur: “Yiice Allah kendisinden utanilmaya insanlardan daha 
gok hak sahibi olandir.” 270 

TEYEMMUM 

Liigat anlami olarak “teyemmum”, kasdetmektir. Yiice Allah §oyle 
buyurur: “(...) temiz toprakla teyemmum alm.” (MaideSuresi:6) Yani bunu kas- 
dedin, demektir. Sonra fakihlerin tarifinde ytiztin ve ellerin, temiz bir top- 
rakla meshedilmesi olarak nakledilmi§tir. Bu ise Kitap, siinnet ve icma’ya 
gore caizdir. 

Yolculuk kisa da olsa uzun da olsa, teyemmiim alinabilir. Uzun olan 
yolculuk, namazin kisaltilmasina ve orucun tutulmamasina imkan veren 
yolculuk mesafesidir. Kisa olan yolculuk ise bunun da altinda olan ve ken- 
disine “sefer” ismi verilebilen yolculuk mesafesidir. I§te bu her iki durum- 
da da teyemmiim almasi kendisine mtibahtir. Bu, Imam Malik ve Imam 
§afii’nin g6rti§tidtir. Kimisi de teyemmtimtin sadece uzun olan yolculuk 
igin soz konusu olacagini ifade etmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Egercuniip oldunuz ise boy abdesti alm. Hasta yahut 
yolculuk halinde bulunursaniz yahut birirtiz tuualetten gelirse yahut da 
kadinlara dokunmu§saniz (cinsi birle§me yapmi§saniz) ve bu hallerde su 
bulamami§samz temiz toprakla teyemmum edin...” buyrugunun mutlak 
manasi, teyemmumtin tiim yolculuklar hakkinda miibah olduguna dela- 
let etmektedir. Qiinkii kisa olan yolculuklar gogu kez tekrarlandigindan, 
bu esnada suyun bulunmamasi da gogu zaman soz konusudur. Onun igin 
de teyemmiim almaya ihtiyag duyulur. Bu sebeple uzun yolculuk gibi, 
kisa olan yolculukta da (su iie abdest alma) farzi dti§mti§ olur. 


269 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Ciit: 1, Sayfa: 385, 387. 

270 Az once gegen Behz b. Hakim hadisinin geri kalan bolumudur. Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 
385 muallak olarak rivayet etmi§tir. 
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Allah yolunda yapilan yolculuklar ile giinah yolunda yapilan yolcu- 
luklar arasinda bu noktada bir ayrim yoktur; giinkii teyemmum almak bir 
azimettir ve diger ruhsatlann tersine terk edilmesi caiz degildir. 

Mukim iken suyun bulunmamasi durumu: Suyun kesilmesi ya 
da §ehirde mahsur kalmalan gibi mukim iken suyun bulunmamasi ha- 
linde, teyemmum alip namazin kilinmasi gerekir. Bu, Imam Malik, Sevri, 
Evzai ve Imam §afii’nin goru§iidur. Nitekim Ebu Zerr’in naklettigi rivaye- 
tin genel anlami bunu ifade etmektedir. Naklettigine gore Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdular ki: “On sene dahi su bulunmasa temiz 
toprak bir Musliiman’in abdest suyudur. Suyu buldugu zaman derisini o 
suyla (lslatip) ellesin. (Junkii bu daha hayirlidir.” 271 

Ebu Hanife ise kendisinden gelen bir rivayette; bu durumda (teyem- 
mum ile) namaz kilamaz. Qunkii Yiice Allah teyemmumun cevazi igin 
yolculugu §art kilmi§tir. Dolayisiyla ba§kasi igin caiz degildir. 

Bu gorii§e, ayet-i kerimedeki yolculugun genellikle (bu anlama gelen 
diger hususlar) hakkinda da soz konusu olabilecegi §eklinde cevap veril- 
mi§tir. (Junkii genelde suyu bulmak imkansizdir. Yolculugun zikredilmesi 
ve rehin konusundaki katibin bulunmamasi hususu, bu noktada §art de- 
gildir. Hiiccet de olmu§ olsa, mantuk (soylenen soz) bunun oniine geger. 

Mukim iken teyemmum eder, ardindan namazini kilar ve sonra da 
suyu bulacak olursa, o zaman namazini iade edecek mi? Bunun hakkinda 
iki rivayet yer almaktadir: 

1) Iade eder. Bu, Imam §afii’nin g6rii§udur. Qiinku bu, bir mazeret 
ve nadir vuku bulan bir durumdur. Dolayisiyla kaza etmesi gerekmez. 

2) Iade etmez. Bu ise imam Malik’ in kabul ettigi gorii§tur. Qiinku bu 
kimse emredileni yerine getirmi§ oldugundan, artik uhdesinden gikmi§tir. 

271 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 147, 155, 180; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 236; Tirmizt, Cilt: 

1, Sayfa: 212, 213. Hadis, hasen, sahihtir, demi§tir. Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 171; Ha- 
kim, Cilt: 1, Sayfa: 177. Hadisi sahih gdrmu§tur. Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. 

el-irva, Cilt: 1, Sayfa: 181 eserinde §oyle denilmi§tir: “Hadisin isnadi sahihtir, ibn 

Hibban, Darakutnt, Ebu Hatim, Zehebt ve Nevevt sahih gormu§lerdir. Ebu Hureyre 

hadisinden §ahidi de vardir, senedi ise sahihtir.” Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 

446. 
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Bir de me§ru yolla, namazi me§ru bir teyemmum ile ger§ekle§tirmi§tir, 
hadisin genel manasi da buna delalet etmektedir. 

Teyemmumun sihhat §artlari: 

Birinci §art: Namaz vaktinin girmi§ olmasi. Bunu, Imam Malik ve 
Imam §afi! soylemi§tir. Zira teyemmum, zaruri bir temizliktir. istihazeli ka- 
dinin temizligi gibi, vaktinden once teyemmum almasi caiz degildir. 

Ebu Hanife ise vaktinden once alinan teyemmumun caiz oldugunu 
belirtir. Qunkii teyemmum, namaz igin miibah kilinmi§ bir temizlik oldu- 
gundan diger temizlikler gibi namazdan once alinmasina da cevaz ver- 
mi§tir. 

Bu kiyaslannin, istihazeli kadinin temizligi ornegi ile geli§tigi ve te- 
yemmumun diger temizliklerden aynlacagi, giinku bu tiir temizliklerin za- 
ruri olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Ikinci §art: Suyu aramak. Imam Ahmed’den gelen me§hur gorii§ 
ile §afii mezhebi buna kail olmu§lardir. (giinku Allah’u Teala: “(...) su 
bulamami§saniz temiz toprakla teyemmum ediri.” (Ma,de Suresi: 61 buyurmu§- 
tur. Bulup arama olmaksizin bu i§in gergekle§meyecegi anla§ilmaktadir. 
Bilmedigi igin, yakininda suyun bulunmasi imkan dahilinde olabilecegin- 
den, yetersiz bir anda kibleyi aramak gibi suyun da varligini aramasi igin 
gayret gostermesi gerekir. 

Imam Ahmed’den rivayet edildigine gore; suyu aramasi §art degildir. 
Bu, aym §ekilde Ebu Hanife’nin de mezhebini olu§turur. (Jiinku yakinin- 
da suyun olup olmadigini bilmemektedir. Oyleyse bu kimsenin durumu, 
arayip da bulamayan kimsenin durumuna benzemektedir. 

U^iincu §art: Suyu aradiktan sonra yetersiz kalinmasi. Bunun §art 
olu§u noktasinda bir ihtilaf yoktur. (giinku Allah’u Teala: “(...) su bulama- 
mi§saniz temiz toprakla teyemmum edin.” buyurmu§tur ve suyun bulu- 
namamasini da §art ko§mu§tur. 

Suyu talep etmenin ve yetersiz kalinmamn §art olmasi, sadece suyun 
olmamasi ozrii sebebiyle teyemmum alan kimse hakkinda §art ko§ulan- 
dir. Buna gore cuniip olan kimse bazi azalanni yikayacak kadar su bui- 
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mu§ olsa, bu yerleri igin suyu kullanmasi gerekir ve diger kalan yerleri igin 
de teyemmum alir. Bu, imam §afi!’nin iki goru§unden birisidir. Qunkii 
o, teyemmum igin suyun olmayi§ini §art ko§ar, burada ise (kismen de 
olsa) bulmu§ durumdadir ve §artin bir kismini yerine getirmeye giig yetir- 
migtir. Onun igin tesetturii yerine getirmede ve necasetin giderilmesinde 
oldugu gibi, bunun da yerine getirilmesi gerekmektedir. Nitekim Allah’ m 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: “Size bir §ey emrettigim 
zaman, gucunuziin yettigi kadar onu yerine getirin.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 272 

Imam Malik, Rey ashabi ve ikinci goriigune gore imam §afii ise; bu 
kimse teyemmum alir ve (yikamayacak kadar az olan) o suyu terk eder. 
Qunkii bu su ile temizlik gergekle§mez, bu nedenle de kullamlmasi gerek- 
mez, demi§lerdir. 

Abdesti olmayan bir kimse, kugiik abdestinde kendisine yetecek ka- 
dar su bulacak olursa, bu durumda bunu kullanmasi gerekir mi? Bunun 
hakkinda ise iki gorii§ vardir: 

1) Bunu kullanmasi gerekir, cuniip konusunda buna dair bilgiler zik- 
redilmigti. 

2) Kullanmasi gerekmez. Qiinku abdestte tertibe uymak §art oldugu 
igin, bazi azalarini yikar ve bazilarini da yikamazsa -cenabetin tersine- bu 
fayda saglamaz. 

Kimler “su bulamayanlar” hukmundedir: Kendisiyle, suyun 
arasinda vah§i bir hayvan, diigman, yangin ya da hirsiz bulunan, suya 
gidecegi vakit kendisi, ailesi yahut da malinin vb. zayi olmasindan korkan 
kimse su bulamayan, suyu olmayan kimse gibi sayilir. Kim hasta olur da 
kalkmaya/hareket etmeye gtig bulamazsa, kendisine yardimci olacak kim- 
sesi de yoksa, bu da su bulamayan kimse gibidir. 

Bir kuyu bulur da zarar gormeksizin inerek suyunu elde etmeye imkani 
olsa ya da kova sarkitmaya veyahut elbisesini sarkitarak sonrasinda onu 
sikacak (suyunu kullanacak) olursa, bunu yapmasi gerekmektedir. Ama 
inip de suyu alirken zorlanacak olur ya da kendi nefsine zarar verecek 


272 Buhari, Cilt: 13, Sayfa: 251; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 975. 
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olursa, o zaman su bulamayan kimse hukmiinde olur. Bu, Sevri, Imam 
§afii ve kendilerine uyanlarin gorugiidur. 

Su, §ayet kendisine yakin olur, onu elde edebilmesi miimkunse, an- 
cak onu almaya giderken vaktin gikmasindan korkacak olursa, vakit gik- 
sa dahi suyu ko§arak almasi ve onu elde etmek igin gabalamasi gerekir. 
Qiinkii suyu bulan hiikmundedir, teyemmum almasi ise caiz olmaz. 

Kendisine, abdest almasi igin su verilirse, onu kabul etmesi gerekir. 
Zira bunu kullanmaya giicii vardir ve adet geregi bu hususta minnet de 
olmaz. Suyu bulacak olur da su sahibi onu yerinde misli semeni (degeri) 
ile satacak olursa yahut da sahibinin suya ihtiyag duymamasi sebebiyle 
onu az bir ziyade ile satacak olursa, onu satin almasi gerekir. Eger arada- 
ki ziyade gok olursa satin almasi gerekmez. (Junkii ziyadesi gok ve fazla 
olursa, bu durumda onu satin almakla kendi (kesesine) zarari dokuna- 
caktir. Oyleyse fazla paranin miktan kadar malindan galan bir hirsizdan 
korkmasi gibi, fazla para vermesi de gerekli degildir. 

Imam §afii der ki: Zikredildigi iizere, ziyadeyi gok da yapsa az da 
yapsa, o suyu satin almasi gerekli degildir. 

Buna, “suyu bulan kimse” oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. (Jtinkti 
bir §eyin aynisinin degerine gug yetirmek, bedele gotiirmekten men et- 
menin aynisina gug yetirmek gibi sayihr. Tipki; Zihar kefaretindeki kole 
konusu gibi. 

Yaninda eger su olur da onu (namaz) vaktinden once dokmiig olur 
ya da vakitten once suyun yanindan gegmi§ olur; o yeri a§mi§ olursa ve 
vakit igerisinde su bulunmazsa, o zaman iade etmeksizin teyemmumle 
namazini kilar. Bunu, Imam §afi! demi§tir. (Jtinkti o suyu doktugii vakit o 
suyu kullanmasi heniiz kendisine vacip olmami§ti. 

Evzai ise §oyle demi§tir: Vakit igerisinde suya kavu§tugunu zanneden 
bir kimse iade etmez. Aksi halde teyemmum ile namazini kilar ve namazi 
da iade etmesi gerekir. (Jiinkii haddi a§mi§tir. 

§ayet vakit igerisinde iken suyu doker ya da vakit dahilinde iken su- 
yun yanindan geger, o suyu kullanmaz, bir stire sonra da su olmayacak 
olursa, i§te bu namazin iadesi hakkinda iki gorti§ vardir: 
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1) Namazi iade eder. Qiinkii namazi abdest ile kilmasi gerekir, o ise 
kendi nefsine kar§i gug ve imkan buldugu halde onu gegirmi§tir. O zaman 
vacip halen uhdesinde kalir demektir. 

2) Iade etmez. Qiinkii §artlari olu§mu§ olan bir teyemmum ile dogru 
bir §ekilde namazini eda etmi§tir. 

Suyu unutacak olursa? Suyu bineginde ya da kullanma imkani 
buldugu yerde unutur ve teyemmum alarak namazini kilarsa, bu caiz ol- 
maz. Bu, Imam §afi!’nin goriigiidiir. Qiinkii bu, hatirlanmasi gereken bir 
temizliktir ve unutulmasi sebebiyle de dii§mez. Bu, tipki abdesti olmadigi 
halde namaz kilan ya da mesh ile namaz kilan ardindan namazdan once 
mesh muddetinin sona erdigini anlayan kimsenin durumu gibidir. (Suyu) 
arama i§ini birakmasi hasebiyle ifrata ve a§iriya kagmi§ sayilir. 

Ebu Hanife ve Ebu Sevr ise; bunun (suyu unutma sebebiyle teyem- 
mum ahp namaz kilmasinin) caiz olacagini belirtmi§lerdir. Imam Malik’ ten 
her iki mezhebin gorii§iine dair gorii§ de nakledilmi§tir. Qunku bu kimse 
unutmanin yamnda, suyu kullanmaya da imkan bulamamasi sebebiyle 
“su bulamayan kimse” hiikmiindedir. 

Buradakinin tersine, su bulamayan kimsenin ifrata ve a§inya kagan 
kimse gibi sayilamayacagi geklinde cevap verilmi§tir. 

Teyemmumun ertelenmesi: Teyemmiimun her haliikarda erte- 
lenmesi daha evladir. Bu, Sevri ve Rey ashabimn kabul ettigi goru§tiir. 
Onun igindir ki hacet ve ihtiyag bitiminden sonrasina degin, namazi erte- 
lemek miistehap gorulmu§tur. Cemaatin namaza kavu§masi igin yine na- 
mazin ertelenmesi miistehap sayilmi§tir. Oyleyse temizligi (abdest, gusiil, 
teyemmumu) gergekle§tirmek igin namazin ertelenmesi daha evla olan 
bir husustur. Suyun var oldugu iimit ediliyorsa, ertelemek miistehaptir. 
Var oldugundan iimit kesilmi§ ise o zaman da one almak miistehap olur. 
Bu da Imam Malik’ in goriigiidiir. Imam §afii der ki: Takdim etmek daha 
faziletlidir. Ancak vakit igerisinde suyun var oldugu kesin olarak biliniyor- 
sa ba§ka. Qiinkii (namazin) ilk vaktinin faziletini terk etmesi miistehap ol- 
maz. Namaz, zan noktasindaki bir konu hakkinda da kesinlik ifade eder. 

Namazdan sonra su bulan kimse: Suyu bulamayan kimse te- 
yemmiim ile namaz kilmi§ olur, sonra da suyu bulacak olursa, namaz 
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vakti gikmi§ ise §ayet icmaya gore namazi iade etmesi gerekmez. iglerin- 
de Sevri, Imam Malik, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabinin da yer aldi- 
gi ilim adamlannin gogunluguna gore namaz vakti igerisinde dahi suyu 
bulmu§ olsa, yine de iade etmesi gerekmez. (Jiinku bu noktada Ebu Said 
el-Hudri’nin rivayetine gore, iki adam teyemmum aldiktan sonra vakit 
igerisinde su bulduklan halde, birisi namazi ve abdesti iade eder, digeri ise 
etmez. Konu Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’earzedildiginde, iade 
etmeyene: “Siinnete isabet ettin ve namazini eda etmi§ oldun.” buyurdu. 
Abdest alip iade edene ise: “Sana iki defa ecir vardir.” buyurdu .” 273 Qiin- 
kii emredildigi gibi farzi yerine getirmi§ oldugundan dolayi, vakitten sonra 
dahi suyu bulmu§ olsa, ona iade etmesini emretmemi§tir. Nakledildigi 
iizere ibn Omer, “Mirbedi’n Neam” mevkiinde iken teyemmum aldi ve 
ikindi namazini kildi. Sonra gtine§ hala yiiksekte iken Medine’ye girdigi 
halde namazini iade etmedi .” 274 

Bir darp ya da iki darp (vuru§) ile teyemmum almak: Imam 
Ahmed’e gore siinnet olan tek bir darp (vurma) ile teyemmumun yapil- 
masidir. Teyemmumu iki darpla da gergekle§tirse; birisinde yiiz, digerinde 
de avuglar olmak iizere caizdir. Evzai, Imam Malik ve Ishak §oyle demi§- 
lerdir: Ammar’dan §oyle rivayet edilmi§tir: “Beni Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bir i§ igin gondermi§ti. Bir ara ciinup oldum ve su bula- 
madim. Bu nedenle topragin iizerinde tipki hayvanin yuvarlandigi gibi 
yuvarlandim. Sonrasinda Hz. Peygamber’e geldim ve bunu kendisine zik- 
rettim. “Sadece iki elinle §oylece yapman sana yeterli olurdu.” buyurdu. 

273 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 241, 242; Nesat, Cilt: 1, Sayfa: 213; Darimi, Cilt: 1, Say- 
fa: 190; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 178, 179. Buharl-Muslim §artina gore hadis sahihtir, 
demi§tir. Zehebt ve Darakutnt ise ona muvafakat etmi§tir. O §oyle demi§tir: Abdullah 
b. Nafi bunu Leys’ten, soz konusu muttasil olan isnatla nakletmi§tir. Ibn Miibarek ve 
ba§kasi ise ona muhalefet etmi§ yani bunu mursel saymi§lardir. Ebu Davud der ki: 
Bu hadiste Ebu Said’in zikredilmi§ olmasi mahfuz degildir, o mursel’dir. Ancak Ibn 
Seken bu hadisi mezkur tarik di§inda mevsul rivayet olarak aktarmi§tir. Buna dair de 
Ibn Abbas hadisinden §ahidi vardir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 160. 

274 §afii, Terttbu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 45; Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 186; Beyhakt, 
Cilt: 1, Sayfa: 224, 232. Hadisi Darakutnt, Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 180 ve Beyhakt, 
Cilt: 1, Sayfa: 224 merfu olarak rivayet etmi§lerdir. Ancak Darakutni, el-ilel eserinde; 
Dogrusu mevkuf oldugudur, demi§tir. Beyhakt ise §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber 
(s.a.v.)’e musned olarak rivayet edilmi§tir, mahfuz degildir.” Bak: et-Talhisu’l Habtr, 
Cilt: 1, Sayfa: 145; Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 441. 
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Sonra iki eliyle yere bir defa vurdu. Sonra sag el ile solunu, iki avucunun 
di§ tarafim ve yuzunii meshetti?” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 275 

Imam §afii §oyle demi§tir: Teyemmum; yiize ve dirseklere kadar eller 
olmak iizere (toplam) iki kere vurmakla tamam olur. Bu gorii§, Hasan, 
Sevri ve Rey ashabindan da nakledilmi§tir. Nitekim ibn Samme’nin riva- 
yetine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) teyemmum etti, yiizii- 
nii ve iki kolunu meshetti.” 276 Bir hadis de §oyledir: “Teyemmum; bir defa 
yiiz igin bir defa da dirseklere kadar eller igin (topraga vb.) vurmaktir.” 277 

Ibn Samme hadisi hakkinda; orada iizerinde ittifak edilen §ekliyle 
“yuzunu ve iki e/ini” lafzi olarak geldigi §eklinde cevap verilmigtir. Bu du- 
rumda, birinci goriigun lehine bir delil olmu§ olur. (Junkii mutlak olarak 
sadece “iki e/e” taalluk eden lafiz, hirsizin elinin kesilmesinde oldugu gibi, 
iki kolu igermig olmaz. Diger hadislere gelince, onlar ise gergekten zayif 
olarak gelmi§tir. 

Sonra aralannda bir geligki de yoktur. Qiinku teyemmumun iki vuru§ 
(darp) ile alinacagini gostermektedir. Bir defa vurmakla da teyemmumun 
caiz oldugunu nefyetmemektedir. Nitekim Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in iiger kez azalanni abdest alirken yikami§ olmasi da bir kimsenin 
tek bir defa yikamasini nefyetmez. 

Toprakla teyemmum almak: Teyemmum sadece elde toz izini 
olu§turacak temiz bir toprakla caizdir. Bunu, imam §afii, ishak, Ebu Yusuf 
ve Davud soylemi§tir. Yiice Allah §oyle buyurur: “(...) temiz toprakla te- 
yemmum edin de yuzunuzu ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meslne- 
din. ” (Maide Suresi: 6) Ayette gegen “said” ifadesine ibn Abbas; Tarim topraginin 


275 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 456; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 280. Hadisin lafzi Miislim’e aittir. 

276 §afit, Terttbu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 44; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 176, 177. Ha- 
disin asli ise Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 441 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 281’de yer almak- 
tadir ancak lafiz yuzu ve iki eli §eklindedir. el-Feth Cilt: 1, Sayfa: 442 eserinde Hafiz 
(ibn Hacer) §unu demi§tir: “Sabit olan “yedeyhi (iki eli)” lafzidir, “ziraayhi (iki kolu)” 
lafzi degildir. Qunku bu rivayet §az olmanin yaninda bir de imam §afii ve Darakutni 
yaninda yer alan Ebu’l Huveyris ve Ebu Salih adli raviler zayif kimselerdir.” 

277 ibn Omer, Cabir ve onlardan ba§ka gelen hadisten, zayif ve §az senetlerle rivayet 
edilmi§tir. Dogrusu bu senetlerin mevkuf oldugudur. Bak Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Say- 
fa: 150-154; et-Talhtsu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa: 151-153. 
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yiizii, demi§tir. 278 “Tayyip” ifadesi ise temiz anlamina gelmektedir. Buna 
gore elde toz izini olu§turacak (ya da hissettirecek) temiz topragin yiiziine 
degmedikge teyemmiim gergekle§mez. Huzeyfe hadisine gore Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§lardir: “Yeryiiziiniin hepsi 
bize mescit kilindi. Su bulamadigimiz zaman o topragin tistti (tozu) bize 
temizlik sebebi kilindi.” 279 Yerin topraginin teribesi (olan tozu), ozellikle 
temiz olarak zikredilmi§tir. 

Imam Malik ve Ebu Hanife ise §oyle demi§lerdir: Kireg, ta§, kum ve 
buna benzer toprak cinsinden olan §eylerle de teyemmiim almak caizdir. 
(Jiinkii hadiste §oyle ifade edilmi§tir: “Yeryiizii bana bir temizlik vasitasi 
ve bir mescit kilindi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 280 

Bunun oncesinde gegen “(...) o topragin iistu (tozu) bize temizlik 
sebebi kilindi. ” hadisiyle tahsis edildigi §eklinde cevap verilmi§tir. Bu ise 
has bir hiikmii ifade etmektedir. Bu durumda, onun iizerinde am (genel) 
hukum hamledilir ve temizlik toprakla tahsis edilmi§ olur. 

Ben derim ki: Birinci g6rii§iin delili noktasinda, topragin teribesinin 
(yiizeyinin), lakap mefhumu olarak hiikme baglanmasi §eklinde cevap 
verilmesi, zayif bir g6rii§tiir. Sonra eger bu mefhumunun bu §ekilde amel 
edilmesi imkan dahilinde kabul edilecek olursa, o zaman diger hadis, 
mantuku (soylenen sozii) geregi yerin diger boltimlerinin temizlik igin 
yeterli gelecegi anlamina i§aret etmi§ olacaktir. (Jiinkii (fikih usuliinde) 
mantuk, mefhumun oniine geger. Oyleyse; “Ummetimden herhangi bir 
kimseye namaz vakti ula§tigi zaman, namazini kilsin...” 281 buyrugu, yerin 
tiim tiirevleriyle teyemmiim almanin caiz olacagma delalet eder. Qtinkti 
“herhangi bir kimse” lafzi, umum bildiren bir siga’dir ve herkesi kapsa- 
maktadir. Oyleyse toprak bulamayan herkes, topragin di§indaki tiirevle- 
rini (kum, kireg vb.) bulursa soz konusu kapsama girmi§ sayilir. 282 Imam 
Ahmed’den nakledildigine gore; (kuru) gamur ve kum ile de teyemmiim 

278 Bak: ed-Durru’l Mensur, Cilt: 2, Sayfa: 551. Ibn Cerir (et-Taberi), Cilt: 8, Sayfa: 
408’de “satd” ifadesinin manasinin; bitkilerden, agaglar ve ekinlerden arinik olan 
diiz topragin yiizii oldugunu soyleyenlerin goru§unu tercih etmi§tir. 

279 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 371. 

280 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 436, 533; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 371. 

281 Gegen hadisin geri kalan bolumudur. 

282 Bak: ibn Dakiku’l Id, ihkamu’l Ahkam, Cilt: 1, Sayfa: 114, 116. 
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caizdir. Bu, ayni §ekilde Takyuddin (Ibn Teymiyye)’nin tercih ettigi gorii§- 
tiir. Ayni §ekilde o, toprak bulamadigi vakit, yerin diger tiirevlerinden de 
teyemmum ahnabilecegini tercih etmi§tir. Bu, Imam Ahmed’den gelen bir 
rivayeti olu§turmaktadir . 283 

Imam Ahmed’in bu sozii, nerede olursa olsun topraga itibar ettigi- 
ni gostermektedir. Buna gore bir kimse eliyle kayaya, duvara, hayvana, 
elbiseye veyahut saga vurur ve eline toz bula§irsa, bununla teyemmum 
etmesi caizdir. Eger toz yoksa caiz olmaz. Imam Malik ve Ebu Hanife ise 
toz olmasa dahi, topragin yuzeyinin iizerine gikmi§ olan her §eyde, ele 
degen ve hissedilen her §eyle teyemmumu caiz gormuglerdir. 

Yiice Allah’in: “(...) temiz toprakla teyemmum edin de yuzunuzu ve 
(dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin.” (Maide Suresi: 61 ayetinde gegen 
ve “onunla” manasina gelen “minhu” edatinin, teb’iz (kisim ve bazilagtir- 
mak) anlaminda oldugu ve bu nedenle de topragin bir pargasi ile meshet- 
meye ihtiyag duyulacagi, geklinde cevap verilmigtir. 

Teyemmum alacak bir §ey bulunmazsa: Her haliikarda higbir 
§ey bulamayacak olursa o zaman o haline gore namazini kilar. Bu, Imam 
§afii’nin goriigudur. (Jiinku temizlik garttir, bulunamamasi durumunda, 
namaz ertelenemez. Bu durum, tipki setr-i avret ve kibleye donme konu- 
su gibidir. 

Ebu Hanife, Sevri ve Evzai ise; Imkan bulana kadar namazi kilamaz, 
sonra o namazi kaza eder, demiglerdir. §ayet o haline gore namaz kila- 
cak olur, ardindan su ya da toprak bulursa, iki rivayetten birisine gore o 
namazi iade etmesi gerekmez. Diger rivayete gore ise iade eder. Bu, §afi! 
mezhebinin gorugunii olugturmaktadir. Qiinku namazdaki §artin kaybol- 
masi, necaset ile namaz kilmaktan daha agikardir, bunun yaninda nadir 
olarak vuku bulan bir mazerettir; bu sebeple de namazin iadesini diigur- 
mez (yani iade edilmelidir.) 

Imam Malik’ in arkadaglannin ise bu hususta iki gorugii yer almakta- 
dir: ilki, Ebu Hanife’nin goriigu; ikincisi de, imam §afii’nin goriigu yoniin- 
dedir. 


283 Bak: el-Insaf, Cilt: 1, Sayfa: 284. 
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Dogru olan, iade etmenin gerekmedigidir. Zira Buhari ve Miislim’in 
iizerinde ittifak ettigi Hz. Ai§e hadisinde geldigi iizere; Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) Hz. Ai§e’ye ait olan gerdanhgi aramak igin as- 
habindan bazi kimseleri yolladi. Onlara namaz vakti ula§inca, (yanla- 
rinda su olmadigi igin) abdestsiz namaz kildilar. Sonra bu yaptiklari i§i 
Hz. Peygamber’e arz ettiler. Bunun akabinde Yiice Allah “Teyemmiim 
ayeti”ni inzal buyurdu .” 284 Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in onlara 
namazi iade etmelerini emrettigine dair bir §ey nakledilmemi§tir. Bu da 
gosteriyor ki bu namazi iade etmek, vacip degildir. (Jiinkii bu, namazin 
§artlarindan birisi oldugundan dolayi, aciz kalindigi igin tipki diger §art ve 
riikiinleri gibi, hiikmii dii§mii§ olmaktadir. 

Teyemmiim ederken niyet etmek: Teyemmumiin niyetsiz bir §e- 
kilde gegerli olmayacagi hususunda ihtilaf yoktur. Sadece Evzai, Hasan 
b. Salih’ten aktarildigina gore onlar, niyetsiz olarak da teyemmumiin ge- 
gerli olacagini belirtmi§lerdir. Abdest konusunda gegtigi iizere, diger ilim 
adamlari ise teyemmiim igin niyet etmeyi vacip gormii§lerdir . 285 

“Namazi mubah kilmaya” dair niyet ederek ba§lar. Eger hadesten 
(abdestsizlikten) kurtulmaya dair niyet ederek teyemmiim almaya niyet 
ederse bu gegerli olmaz; giinkii bu hadesi kaldirmaz. Bu, Imam Malik, 
Imam §afii ve digerlerinin gorii§iidiir. Qiinkii su bulacak olursa, teyem- 
miimden once o hadesi kaldirmak igin onu kullanacaktir. Eger hadesi 
kaldiracak olursa o zaman hepsi e§it olmu§ olacaktir, yani her ikisinin 
bulunmasi hususunda e§itlenmi§ olacaktir. Bir de bu, hadesi kaldirmayan 
zaruri bir temizliktir; tipki istihazeli bir kadinin temizligi gibi. Bu §ekilde su 
aynlmi§ olur. 

Ebu Hanife’den, bu §ekilde niyet etmekle hadesi de kaldirmi§ olacagi 
nakledilmi§tir. Qiinkii bu namazi miibah kilan, hadesten taharet demek- 
tir. Boylelikle suyun temizligi (yani abdest) gibi, hades (abdestsizlik) de 
ortadan kalkar. 

Bunun miibah, hadesi ise kaldirmayacagim soylemek gerekir. Farz 
kilmaya dair teyemmtime niyet ederse, namaz kilarken diledigi farz ve 


284 Bak: Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 440; Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 279. 

285 Abdestin farzlan bolumunde gegen, Abdestte niyet etme konusuna bakiniz. 



el-Mugni 

142 2 

nafileleri kilabilir. Nafile kilmaya ya da mutlak anlamda namaz kilmaya 
dair teyemmume niyet ederse, onun yalniz nafile kilmasi caizdir. Bunu, 
Imam §afii demi§tir. Oyleyse nafile kilacagina dair niyet etmemelidir. 
Qiinkii farz, derece olarak daha yiiksekte oldugu igin, kendi altinda olan 
namazlan kapsamina almaktadir. 

Ebu Hanife ise; Istedigi gibi namaz kilabilir, demi§tir. (Jiinku ona gore 
bu teyemmum §ekli su ile alinan abdestin hukmu gibidir . 286 

Yiiz ve avu^larin meshedilmesi: Yiiz ve avuglann meshedilme- 
sinin viicubiyeti hakkinda ihtilaf yoktur. Qtinku Yiice Allah buyurdu ki: 
“(...) temiz toprakla teyemmum edin de yuzunuzu ve (dirseklere kadar) 
ellerinizi onunla meshedin.” ,Maide Suresi: 61 

Her ikisini de meshetmek vaciptir. Su ile uzerleri yikanan (malum 
yerleri toprakla vb.) kaplamasi gerekir. Mazmaza, istin§ak ve ince killarin 
alt yeri di§inda bu yerlerden bir §ey dii§mez (meshedilmesi terk edile- 
mez.) Bunu, Imam §afiT soylemi§tir. (Jiinku “(...) temiz toprakla teyem- 
mum edin de yuzunuzu ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshe- 
din. ” ayet-i kerimesinin anlami, Yiice Allah’in: “Yiizlerinizi ve ellerinizi 
yikayiniz...” ayetinin anlami gibidir. Dolayisiyla her ikisini de, yikamakla 
genelle§tirmenin vacip olu§u gibi, ikisini de birlikte genellemek gerekir. Bu 
durumda, bir defa (topraga) vurup, el parmaklarinin i§ tarafiyla yiiziine 
mesheder ve ellerinin igi ile kollarini dirsekleriyle birlikte, avuglarinin di§i- 
na degin mesheder. Farz olan aza yerini kapladigi siirece bu teyemmum 
yerine gelmi§ demektir, ister (topraga) bir defa vursun, iki defa vursun ya 
da iig veyahut daha fazla vurmu§ olsun, fark etmez. 

Teyemmum alinacak §eyin temiz olma §arti: Ellerini vurdugu 
o §ey eger temiz olmazsa teyemmumii caiz olmaz. Ibn Kudame der ki: Bu 
hususta ihtilaf edeni bilmiyoruz; ancak Evzai §unu demi§tir: §ayet kabir 
topragi ile teyemmum etmi§ ve namazini kilmi§sa, namazi gegmi§ olur. 


286 imam Ahmed’den nakledildigine gore teyemmum, su ile abdest almak gibidir. Buna 
gore vakitten once teyemmum alir ve vakitten sonra da kalir ve diledigi namazi eda 
edebilir. Bunu §eyhu’l Islam ibn Teymiyye de tercih etmi§tir. Bak: el-Mubdt, Cilt: 1, 
Sayfa: 223; Mecmu’l Fetava, Cilt: 21, Sayfa: 352 ve sonrasi. 
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Caiz olmayacagina dair delil Allah’u Teala’mn: “Temiz toprakla te- 
yemmum edin.” buyrugudur. Necis olan bir §ey ise temiz degildir; teyem- 
miim ise bir tur temizlik oldugundan, abdestte oldugu gibi temiz olmayan 
bir §eyle teyemmiim caiz olmaz. 

Yaralinm ve hastanin teyemmiim almasi: Yarah ve hasta suyu 
kullanmaktan dolayi kendi canlari hakkinda korkacak olurlarsa, ilim adam- 
larinin gogunluguna gore teyemmiim almalari caiz olur. Ata ise sadece su 
bulunmadigi vakit teyemmumu caiz gormiigtur. Zira “Su bulamayacak 
olursamz...” ayetinin zahirinin bunu ifade ettigini belirtir. Hasan’dan da 
bu yonde rivayet gelmi§tir. 

Caiz olduguna dair ise Yiice Allah’in: “Nefislerinizi ( kendinizi ) oldur- 
meyiniz. ” (Nisa Suresi: 29) buyrugu delalet etmektedir. Cabir hadisinde geldigi 
tizere; “Bir sefere gikmi§tik, bizden bir adama ta§ isabet etti ve ba§ini 
yardi. Sonra adam ihtilam oldu. Arkada§lanna: Benim teyemmiim etme- 
me ruhsat buluyor musunuz? diye sordu. Onlar: Sen suyu kullanabilirsin, 
sana (teyemmiim igin) ruhsat bulmuyoruz, dediler. Adam gusiil aldi aka- 
binde de oldti. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in yanina geldigi- 
mizde bu hadise haber verildi. Bunun iizerine Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sel lem): “Onu katlettiler! Allah da onlan katletsin. Bilmediklerini sorsaiar- 
di ya! Cehaletin ilaci ancak sormaktir. Onun teyemmiim etmesi, yarasinin 
iizerine bir bez baglayip sonra iizerine meshetmesi ve viicudunun geri 
kalan kismini da yikamasi ona yeterdi.” diye buyurdu .” 287 Ibn Abbas’tan 
da bu konuda benzeri nakledilmi§tir . 288 Zira bu kimseye, susuzluk ya da 
yirtici hayvandan korkmasi durumunda teyemmiim almasi nasil caiz ise 
burada da durum aynidir. Qtinku korku hep aynidir ve degi§mez, degi§en 
sadece ciheti ve §eklidir. 

Teyemmiim igin mubah olan korku: Teyemmiim almak igin 
mubah olan korku §ekli hakkinda farkh gorti§ler ileri stirulmu§tiir. Mez- 

287 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 240; Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 190. Burada Ata’nin, 
Cabir’den yaptigi rivayetinde tek kaldigmi, Zubeyr b. Hartk’in ise kuwetli bir ravi ol- 
madigini ifade etmi§tir. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 147 eserinde gegtigi iizere jbn Seken 
ise bunu sahih saymi§tir. 

288 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 189; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 178; Darakutni, Cilf: 1, Sayfa: 
190, 192. Ancak Darakutni munkat’i (kopuk) senedi sebebiyle hadisi illetli saymi§tir. 
Bak: et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 147. 
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hebimizin zahirinde anla§ilan; hastaligin artmasi, iyile§menin gecikmesi, 
sikintinin ve muhtemel olmayan bir acimn peyda olmasindan korkulmasi 
durumunda teyemmum almasimn miibah oldugudur. Bu, Ebu Hanife ve 
iki gorii§iinden birisine gore Imam §afii’nin kabul ettigi gorii§tiir. Imam 
Ahmed’den ise sadece yok olma korkusu varsa teyemmiime cevaz ver- 
mi§tir. Bu da Imam §afii’nin ikinci g6rii§iinii olu§turmaktadir. 

Dogrusu ise; birinci gorii§tiir. (Jiinkii “Hasta yahut yolculuk halinde 
bulunursamz...” (Maide Suresi: 6) ayet-i kerimesinin genel anlami bunu ifade et- 
mektedir. Bunun yaninda malimn bir kismimn telef olmasindan, hirsiz ya 
da yirtici hayvan sebebiyle kendi canindan endi§e etmesi halinde veya- 
hut da su bulamadiginda, suyu satan kimsenin bu su bedelini mislinden 
oldukga fazlasiyla satmasi (ve kendisinin de bunu alamamasi) halinde, 
teyemmum almasi yine caiz olur. §iiphesiz bu gibi durumlarda caiz olma- 
si daha oncelikli sayilir. Bir de kiyami terk edip orucu ertelemek, (sadece) 
yok olma korkusu konusunda soz konusu olmayabilir; i§te burada da du- 
rum aynidir. 

Ama suyu kullanacagi vakit kendisine zaran dokunmayacak olan 
hasta ve yarali ise bu suyu kullanmak durumundadir. Imam Malik ve Da- 
vud (ez-Zahiri)’den; ayet-i kerimenin zahirinden anla§ilan, mutlak olarak 
hastaya teyemmumun miibah oldugu yoniindedir. 

Suyu kullanmakla zarar gormedigi ve “suyu olan kimse” konumunda 
bulundugu igin, tipki saglikh bir kimse gibi, bu teyemmumu almasimn 
caiz olmayacagi §eklinde cevap verilmi§tir. Ayet-i kerimede ise suyun ol- 
mamasi zikredilmi§tir. Buna gore orada bir zaruretin gizlenmi§ olmasi ge- 
rekir. Zaruret ise ancak zarar meydana geldigi vakit olu§ur. 

Yarali ya da hasta kimsenin viicudunun bazi yerlerini yika- 
masi miimkun olursa: Yarali ya da hasta kimsenin viicudunun birta- 
kim yerlerini yikamasi miimkiin olursa, o takdirde o yerleri yikar ve diger 
yerlere de teyemmum eder. Bunu, Imam §afii soyler. Qiinkii bu minval- 
de, kendisine ta§ isabet eden adamin hadisinde §oyle gelmi§tir: “Onun 
teyemmiim etmesi, yarasimn iizerine bir bez baglayip sonra iizerine mes- 
hetmesi ve viicudunun geri kalan kismim da yikamasi ona yeterdi.” 289 


289 “Yarali ve hastanin teyemmum almasi” bafliginda gegmi§ti. 
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Ebu Hanife ve Imam Malik der ki: Viicudunun gogu saghkli ise yi- 
kar, teyemmum alamaz, gogu yarah ise teyemmum alir ve yikamasi da 
gerekmez. Qunkii birle§tirmek, bedel (degi§en) arasinda soz konusudur, 
degi§tiren ise gerekmez. 

Burada herhangi bir birle§tirmenin soz konusu olmayacagi §eklinde 
cevap verilmi§tir. Qiinku teyemmum ettigi yer, yikadigi yerdir. Mestlere 
yapilan mesh buna bir delildir; giinkii diger aza ve organlar abdestte yi- 
kanmaktadir. 

§iddetli soguktan korku: §iddetli soguktan korkacak olur da suyu 
lsitmasi mumkiin ise veyahut zarara girmekten emin bir §ekilde suyu kul- 
lanacagi soz konusu olursa, mesela boliim boliim, aza aza yikamak gibi 
ve neticede yikadikga orasini ortiip (ii§iimekten kendisini koruyacaksa), 
o halde bunu yapar. Eger buna giicii yetmezse, bu takdirde ilim ehlinin 
gogunluguna gore teyemmum alir ve namazini kilar. 

Ata ve Hasan ise; Olse dahi yikanir, Yiice Allah ona bunda bir oziir 
kilmami§tir, demi§lerdir. 

Caiz olduguna dair Allah (c.c.)’un: “Ve kendinizi oldurmeyirt. §iiphe- 
siz Allah, sizi esirgeyecektir. ” (Nisa Suresi: 29) buyrugu delalet etmektedir. Amr 
b. el-As hadisinde geldigi iizere, kendisi bir defasinda “Zatu’s-Selasil” 
gazvesinde iken soguk bir gecede ihtilam olmu§tu. Kendisi §oyle dedi: 
“Gusledersem helak olacagimdan korkup teyemmum ettim ve arkada§- 
lanma sabah namazini kildirdim. (Medine’ye dondiikten sonra) bunu 
Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e haber verdiler, O da buna onay 
verdi ve kar§i gikmadi .” 290 (Jiinkii kendi nefsi hakkinda endi§e etmi§ ve 

290Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 203, 204; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 238; Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 177, 178; §eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi de ona mu- 
vafakat etmi§tir. Imam Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 454 ise muallak rivayet etmi§tir. Hafiz, 
el-Feth eserinde; isnadi kavidir, der. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore; “Adamin 
birisi ki§ vakti ihtilam oldu ve (yikamp yikanmayacagina dair) soru sordu. Yikan- 
masini emrettiler o da yikandi. Bunun uzerine adam oldu. Hadise Hz. Peygamber 
(s.a.v.)e haber verildi. Bunun uzerine u^ defa: “Onu oldurduler, Allah da onlari 61- 
dursun, ku§kusuz Allah’u Teala topragi ya da teyemmumu temizleyici olarak kilmi§- 
tir, buyurdu.” Ibn Huzeyme, Sahih’ inde, Cilt: 1, Sayfa: 138 rivayet etmi§tir. et-Telhis 
kitabinda §u ifade ge^mektedir: “Bunu Ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve Hakim, Velid 
b. Ubeydullah b. Ebu Rebah hadisinden rivayet etmi§lerdir. Velid b. Ubeydullah’i 
ise Darakutnt zayif saymi§tir. Bu hadisi sahih gorenler de onu kuwetli bir ravi olarak 
saymi§lardir.” 
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korkmu§tu, bu nedenle de teyemmum almasi caiz olmu§tu. Tipki yarali 
ve hasta gibi ve tipki susuzluktan, yirtici hayvandan ya da hirsizdan kor- 
kan kimse gibi. 

Peki, teyemmum alir ve namaz kilacak olursa iade etmesi gerekir mi? 
iki rivayet vardir: 

1) Iade etmesi gerekmez. Bu, Sevri, Imam Malik, Ebu Hanife ve 
Imam §afi!’nin de yolculuk hakkindaki iki gorii§unden birisidir. (Gegen) 
Amr hadisinde geldigi iizere, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ken- 
disine namazi iade etmesini emretmemi§tir. Eger iade etmesi gerekli ol- 
saydi bunu emrederdi. Bunun yaninda o, emredileni yerine getirmi§tir 
ve teyemmum ile namaz kilan diger kimselerden daha a§ikar bir §eyi ifa 
etmi§tir. 

2) iade etmesi gerekir. Bu ise Ebu Yusuf, Muhammed ve imam 
§afi!’nin mukim hakkindaki ikinci goriigiinden birisini olu§turmaktadir. 
(Jiinkii bu, devamh olmayan ve nadir vuku bulan bir oziir oldugundan 
iadesi sakit olmaz. Birinci gorii§ ise daha dogrudur. 

Vaktin gikmasi ve girmesi sebebiyle teyemmumun bozulma- 

si: Mezhebimize gore teyemmum, vaktin gikmasi ve girmesi sebebiyle 
bozulur. iki vakit iginde iki namazi bu teyemmum ile kilmak caiz degildir. 
Bu, imam Malik, imam §afii, Leys ve ishak’in goru§udiir. (Jiinku bu, za- 
ruri bir temizlik oldugundan istihazeli kadin ornegindeki gibi vakitle ka- 
yitlanmi§tir. 

imam Ahmed’den nakledildigi iizere bu durum, suyu bulana ya da 
abdestini bozana kadar abdest konumunda sayilir. Bu ise Sevri ve Rey 
ashabinin kabul ettigi gorii§tur. Qjnku bu minvalde Ebu Zerr hadisi bu- 
lunmaktadir: “On sene dahi su bulunmasa temiz toprak bir Musliiman’in 
abdest suyudur.” 291 

Namazin bu durumda kilinabileceginin mubah olu§u noktasinda bu- 
nun, abdest konusuna benzedigi ve bu nedenle de tiim ahkam konulann- 
da e§it yapmanin gerekli olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 


291 Hadisin kaynagi Teyemmum ba§liginda, Mukim iken su olmadigi vakit bdlumunde 
gegmi§ti. 
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Birinci goriige gore -ki (Hanbeli) mezhebimizin goriigu de bu yonde- 
dir- ki§i farz namazlari kilmak igin teyemmume niyet etse, bu durumda 
diledigi namazi kilmasi miimkundur. Mukim iken namazini kilar, iki na- 
mazin arasini cem eder, gegmi§ namazlari kaza eder ve farz namazdan 
hem once ve hem de sonra nafileler de kilabilir. 

Imam Malik ve Imam §afi! ise; Bu teyemmum ile iki farz namazi kila- 
maz, demi§lerdir. Imam Ahmed’den rivayete gore, bu ki§i teyemmum ile 
sadece bir (vakit) farz namazi kilabilir, sonra diger namaz igin teyemmum 
eder, demi§tir. Tiim bunlar su ile abdest almada oldugu gibi, teyemmum 
olu§u gerekgesine matuftur yahut da su ile abdest almak gibi degil de 
zaruret temizligi gibi olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Susuzluktan korkacak olursa: Ibnu’l Munzir der ki: Kendisinden 
ilim hifzettigimiz her bir ilim adami, yolcu bir kimsenin yaninda su olup da 
(abdest almasi durumunda suyunun bitmesi sebebiyle) susuzluktan kork- 
masi halinde, kendisine igmesi igin su birakmasi ve teyemmum almasi 
noktasinda icma etmiglerdir. 

(Su vermedigi takdirde) arkadaginin dostlugundan endi§e eder ya da 
hayvanlannin (telef olmasindan dolayi) korkacak olursa, bu da tipki ken- 
di cam hakkinda korkmasi gibidir. 

Birtakim susuz kimseler gorse ve yok olmalarindan endi§e etse, onlan 
da sulamasi ve kendisi igin teyemmum almasi gerekli olur. (Jiinkii insa- 
noglunun hiirmeti (degeri) namazdan once gelir. Zira namazda oldugu 
halde yanmak iizere yahut bogulmak iizere olan bir kimseyi gormesiyle 
namazini bozabilmesi, buna delil te§kil etmektedir. 

Vaktin gikmasindan korkacak olursa: Ilim adamlarinin gogun- 
lugunun goriigune gore su mevcut olur; ancak onu elde etmesi yahut da 
kullanmasiyla namaz vakti gikacak olursa, mukim ya da misafir de olsa, 
bu durumda teyemmum etmesi mubah olmaz. Qunkii Yiice Allah: “§a- 
yet su bulamayacak olursamz teyemmum almiz. ” (MaideSuresi: 6> buyurmugtur. 
Ebu Zerr hadisi de buna i§aret etmektedir. (Jiinku ortada su vardir, hatta 
Bayram namazini kagirmaktan endi§e etmi§ de olsa yine de ayet-i kerime 
ve soz konusu hadise gore teyemmum almasi caiz olmaz. 
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Evzai ve Rey ashabi ise bu durumda teyemmum alinabilecegini be- 
lirtmi§lerdir; giinkii boylelikle namazlarin hepsini kagirmasi da muhtemel- 
dir. Oyleyse “su yok” gibi hukum almasi daha a§ikardir. 

Cenazeyi kagirmaktan endi§e ederse -zikredilen gerekgeler nedeniy- 
le- iki rivayetten birisine gore teyemmum almasi caiz degildir. Diger riva- 
yete gore ise; teyemmum almasi ve bu §ekilde cenaze namazini kilmasi 
caizdir. Nitekim Nehai, Leys, Sevri, Evzai, Ishak ve Rey ashabi da bunu 
soylemi§lerdir. (giinkii bu durumdaki kimsenin abdest alarak cenazeye 
kavu§masi mumkun olmadigindan, “su yok” gibi hukum almasi da daha 
a§ikar sayilir. 

Cenabet oldugunu unutur ve abdestsizlikten dolayi teyem- 
mum alacak olursa: Cenabet oldugunu unutur ve abdestsizlikten do- 
layi teyemmum ahrsa, bu caiz olmaz. Bunu, Imam Malik ve Ebu Sevr 
demi§tir. (Jiinku Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Ameller ancak 
niyetlere goredir ve ki§iye ancak niyet ettigi vardir .” 292 hadisi bunu ifade 
etmektedir. Zira bu ki§i, cenabetten dolayi niyet etmemi§ oldugundan bu, 
onun igin yeterli olmaz. (giinkii her ikisi de hac ve umrede oldugu gibi iki 
farkli sebebe matuf olduklan igin, birisinin niyeti digerinin yerine gegmez. 
Ebu Hanife ve Imam §afii ise bunun caiz olup yerine gegecegini, giinkii 
her ikisinin de temizlik olarak aym oldugunu belirtmiglerdir. 

§ayet cuniiplukten dolayi teyemmum ederse, bu teyemmumu -ge- 
gen agiklamalara gore- kugiik hadesi igin yeterli olmaz. Soz konusu ihtilaf 
onceki izahlarda gegen ihtilaflar nedeniyledir. Buna gore kugiik hades 
(abdestsizlik), ciinupliik, hayiz ya da necaset sebebiyle alacagi teyem- 
mum niyetinin tayin ve tespit edilmesine ihtiyag vardir. Dolayisiyla te- 
yemmumun de hepsine bir defa topluca niyet edecek olursa bu, hepsi 
igin yeterli olur. 

Teyemmum almi§ kimse namazda oldugu halde suyu bulur- 

sa: Mezhebimizin me§hur goru§une gore teyemmum almi§ bir ki§i, suyu 
kullanmaya giig bulmasi halinde namaz igerisinde de olsa diginda da olsa 
teyemmumu bozulmu§ olur; zira bu temizligini (teyemmiimunu) iptal et- 
mesi sebebiyle namazi batil olur. Bu hali durumunda, hadesi varsa suyu 


292 “Abdest alirken niyet etmek” bolumunde gegmi§ti. 
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kullanmak suretiyle abdestini alir, ciiniip ise gusiil alir. Bunu, Sevri ve Ebu 
Hanife demi§tir. (Junkti Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve scllcm) §oyle buyur- 
mu§lardir: “On sene dahi su bulunmasa temiz toprak bir Musluman’in 
abdest suyudur. Suyu buldugu zaman derisini o suyla (lslatip) ellesin. 
Qunkii bu daha hayirlidir .” 293 Hadisin mefhumu gosteriyor ki suyun bu- 
lunmasi durumu ile “temiz” addedilmi§ olmuyor ve hadisin mantukuna 
gore de suyun mevcut olmasi halinde onun deriye degmesinin gerekli ol- 
dugu da soz konusu oldugunu gostermektedir. (Junkii teyemmiim, zaruri 
bir temizliktir ve zaruretin ortadan kalkmasiyla teyemmiim de iptal olup 
ortadan kalkar. 

Imam Malik, Imam §afii ve Ebu Sevr ise §oyle demi§lerdir: §ayet bu 
kimse namazda ise bu namazina devam eder. Qiinkii suyu kullanmaya 
giicii yoktur, buna muktedir degildir. Qiinkii onun bu muktedirligi nama- 
zini gegersiz kilip iptal etmekle ili§kilidir. Halbuki namazini vb. iptal etmesi 
Yiice Allah’in §u ayet-i kerimesine gore yasak kilinmi§tir: “Amellerinizi 
iptal etmeyin (gegersiz kilmayin.)” < Muhammed Suresi: 33) 

Onlann; “(...) buna muktedir degildir.” Sozlerine, §oyle cevap veril- 
mi§tir: Bir defa bu, dogru degildir. (Junkti su, yakininda mevcut ve bunu 
kullanacak alet ve malzemesi de gegerli malzemelerdir. Buna dair kisit- 
lama ve engeller ise mevcut degildir. Onlarin; “Halbuki namazmi iptal 
etmesi yasak kilmmi§tir.” sozlerine gelince; bunun da namazi iptal etme- 
yecegini, tam tersine namazi iptal edecek olan §eyin temizligin zail olup 
gitmesi olacagini ifade etmi§lerdir. 

Teyemmumu bozan hususlar: Hades konusuyla ilgili olup da ab- 
desti bozan her §ey, teyemmumu de bozar. Buna ek olarak suyu kullan- 
maya giig yetirmenin yaninda, suyun goriilmesi ve vaktin gikmasi da te- 
yemmumu bozar. (Hanbeli) ashabindan bazilan; suyun mevcut olmasini 
zannetmenin bile teyemmumu bozacagini eklemi§lerdir. Onlardan kimisi 
de; Sarigi ya da mesti gikarttigi takdirde iizerine meshetmesinin caiz ola- 
cagini ve teyemmumunu de bozmu§ olacagini eklemi§tir. Qiinku bu ab- 
desti bozacagi igin dolayisiyla teyemmumu de bozmu§ olacaktir. Dogrusu 
ise bunun teyemmumu bozmayacagidir. Bu ise diger fakihlerin kabul etti- 


293 “Mukim iken suyun bulunmamasi durumu” bolumunde ge<;mi§ti. 
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gi g6rii§tiir. Qunkii teyemmum bir temizliktir ve bu noktada onda meshet- 
me mevzu bahis degildir; dolayisiyla da (mest ve sangin) gikarilmasiyla 
teyemmum bozulmu§ olmaz; bu, iizerine meshedilmesi caiz olmayan bir 
giysi dahi olsa durum aynidir. 

Ciinupliik sebebiyle teyemmume gelince, suyun goriilmesi, vaktin 
gikmasi ve guslii gerektiren gerekgeler di§inda bunu iptal etmez. Aym §e- 
kilde hades, hayiz ve nifas sebebiyle alinan teyemmum de boyledir. 

Vticuda isabet eden bir necaset sebebiyle teyemmum almak: 

Viicut iizerinde bir necaset olur da suyun yoklugu ya da suyun kullanil- 
masi nedeniyle bir kimse zarar gorme endi§esi ta§iyorsa ve bu gerekge- 
lerden dolayi (su ile) yikamaktan aciz kalirsa namazi igin teyemmum alir 
ve onunla namazini eda eder. Bu, Hasan’dan nakledilmi§tir. (Jiinku “(...) 
temiz toprak bir Musliiman’in abdest suyudur.” ile “Yeryiizii bana mescit 
ve temiz kilindi.” hadislerinin genel manasi bunu ifade etmektedir. (Jtinkti 
bu, beden ve vticutta bir temizlik anlami ta§idigindan namaz igin mevzu 
bahis olmu§tur ve bu noktada tipki hades konusu gibi teyemmum almasi 
caizdir. 

Evzai ve Ebu Sevr’den nakledildigine gore, bu kimse topraga mes- 
heder ve bu §ekilde namazini kilar. Qiinku necasetin temizlenmesi ba§ka 
bolgede degil sadece necaset mahallinde soz konusu olmaktadir. 

Gusliin, teyemmiimden farkh oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Ha- 
desin temizlenmesi ba§ka yerde de yerine getirilebilir; mesela ayaginda 
bulunan bir yara sebebiyle o bolgeye teyemmum almak gibi. 

Fakihlerin bir gogu ise §oyle soylemi§lerdir: Bu kimse durumuna gore 
namazini eda eder. Qtinkti §eriat, sadece hades sebebiyle teyemmumu 
me§ru kilmi§tir. Halbuki necasetin yikanmasi, bu anlama gelmemektedir. 
Bunun yaninda yikanmaktan kasit da necasetin yok edilmesidir; oysaki 
teyemmum ile bu elde edilmemektedir. 

Bu konunun, soz konusu haberlerin (hadislerin) genel anlamina ve 
hadesten taharet kapsamina girdigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Hem necaset hem de hades bir arada olursa: Ki§ide necaset 
ve hades bir arada toplanacak olur ve yaninda sadece birisini izale ede- 
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bilecek (su) imkani varsa bu durumda o ihtilafsiz olarak necaseti yikar ve 
hades igin de teyemmiim alir. (Jiinkii hades sebebiyle teyemmiim almak 
nass ve icmayla sabit iken, necaset gerekcesiyle teyemmum alma konusu 
ise ihtilaflidir. 

Cebair (sargilar ve ateller) tizerine meshetmek: Cebair. Ki- 
rilan yeri sarmak iizere koyulan bez ve atele denir. Kirilan yerlerin gok 
olmasiyla da “ cebair ” ismi kullamlir. Bunlar, temiz hukmundedir. Kirilan 
bolgenin gok olmasiyla ancak o yerin iizerine sarginin konulmasi halinde 
ve gikartilmasiyla da zararin olu§masi durumunda miitecaviz bir vaziyet 
almaktadir. Bu durumda, o kimsenin iyile§ene degin o sarginin iizerine 
meshetmesi mumkundur. Nitekim Imam Malik, Ishak, Ebu Sevr ve Rey 
ashabi soz konusu meshetmeyi caiz gormu§lerdir. (Jtinkti bu noktada 
kendisine ta§ isabet eden adamin kissasini 294 nakleden Cabir hadisi yer 
almaktadir. Bu, Ibn Omer’in goru§unu de olu§turmaktadir 295 ve Sahabe 
arasinda buna muhalif olan da bilinmemektedir. 

Imam §afii ise iki goru§unden birisine gore; bu kimse kilmi§ oldugu 
namazlari iade etmelidir; gtinkti bunun hiikmtiniin yikamak olacagini ve 
bunu da yerine getirmemi§ olacagini ifade etmi§tir. 

Sargi ile mest iizerine meshetme arasindaki fark: Sargi iizeri- 
ne meshetmekle mest iizerine meshetmek arasinda be§ tane fark vardir: 

1) (Ayaga giyilen) mestin tersine, zaruret durumu oldugu zaman sar- 
ginin gikarilmasiyla tizerine meshetmek caizdir. 

2) Mestin tersine sargilarin (uzvun vb.) ttim yerini kapsami§ olmasi 
gerekmektedir. 


294 Bu, “Yarali ve hastamn teyemmum almasi” ba§liginda gegmifti. Hz. Ali’den rivayet 
edildigi uzere, demi§tir ki: “Bilek kemiklerimden birisi kirilmi§ti ve Hz. Peygamber 
(s.a.v.)’e sordum. Bana sargilar iizerine meshetmemi emretti.” Ibn Mace, Cilt: 1, 
Sayfa: 215; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 226, 227. Isnadinda Amr b. Halid el-Vasiti 
bulunmaktadir (jokga yalan soyleyen bir kimsedir. Beyhaki der ki: “Bu konuda Al- 
lah Resulu (s.a.v.)’den bir §ey sabit olmami§tir. Bu minvalde gelen en sahih olani 
Ata’nin, yani kendisine ta§ isabet eden adamin kissasini nakleden Cabir’in hadisi- 
dir.” Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 186-188. 

295 Beyhaki, el-Marife eserinde §oyle demi§tir: “Ibn Omer’den mevkuf bir rivayet olarak 
soz konusu bir yara uzerindeki sargiya meshettigi sahih bir §ekilde gelmi§tir. Bak: et- 
Taliku’l Mugni ala Sunen-i Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 227. 
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3) Sargilann uzerine meshetmede -iyile§ene kadar- herhangi belirli 
bir vakit ve siiresi yok iken mestlerin ise bir giin bir gece yahut da iig giin 
kadar belirli bir siiresi bulunmaktadir. 

4) Sargilarda (gusiil gibi) biiyiik temizliklerde gikanlmasi gerekmez- 
ken, mestlerde ise gikarilmasi gerekmektedir. 

5) Iki rivayetten birisine gore sargilarin sanlmasindan once temiz (ab- 
destli) olma §arti yoktur. Bu, Hallal’in da tercih ettigi gorii§tiir, nitekim 
agik olan da budur. (Jiinkii bu noktada formiilize edilmi§ bir bilgi yok- 
tur. Zaten insanlann abdestli bulunmu§ olmalan da gergekten gok giigtur; 
dolayisiyla bunun bir sakincasi yoktur. Bir de bunu, kendisine ta§ isabet 
eden adamin kissasini nakleden Cabir hadisi de giiglendirmektedir. Ora- 
da §oyle buyurmu§tur: “Onun teyemmum etmesi, yarasinin uzerine bir 
bez baglayip sonra uzerine meshetmesi... ona yeterdi.” 296 

Burada “abdestli olmasi” zikredilmemi§tir. Zira uzerine meshetmek, 
sarginin gikanlma giigliigiinii ortadan kaldirmak amaciyla caiz kilinmi§tir. 
Abdestli olarak giyinmi§ oldugu/sanlmi§ oldugu vakit elde edecegi zorluk, 
tipki abdesti olmadigi halde giyilmi§/sarilmi§ olan bir sargiyi gikartmak 
gibi zor ve giigtiir. 

Ikinci gorii§ ise; sargilann -abdestli oldugu halde- sanlmi§ olmasi ha- 
linde uzerine meshetmenin caiz oldugu yoniindedir. Buna gore abdestsiz 
oldugu halde sargi sarilmi§ olur ardindan gikarmaktan korkacak olursa bu 
durumda teyemmum eder. Aym §ekilde bir haceti sebebiyle biraz soyma- 
siyla onu gikarmi§ olacagindan endi§e edecek olursa, yine bu gerekgeyle 
teyemmumunu alir. 

Meshedilmesiyle teyemmumu bir arada yapmak: Teyemmum 
alirken sargilann meshedilmesine gerek yoktur. Sadece bir haceti geregi 
eger sargi yeri agilacak olursa, o bolgenin meshedilmesi muhtemeldir. Bir 
de -abdestsiz olarak sarginin uzerine meshetmenin caiz oldugu konusun- 
daki ihtilaf sebebiyle ve her ikisi arasindaki tarti§madan gikmak igin- sar- 
giyi agmi§ olmasiyla o yerin teyemmum edilmesi de boyledir. 


296 “Yarali ve hastanin teyemmum almasi” ba§hginda kaynagi gegmigti. 
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Kendisine ta§ isabet eden adamin kissasini rivayet eden Cabir hadisi 
nedeniyle, meshedilmesi ve teyemmum alinmasi noktasinda §afii mezhe- 
binin de cumleten iki g6rii§ii yer almaktadir. 

Kirik yahut yara iizerine sarginin gekilmesi hususunda ise bir ayrim 
yoktur. Kendisine ta§ isabet eden adamin kissasini nakleden Cabir hadi- 
sinde gelen ifade “yara” iizerine yapilan mesh konusudur. Nitekim hadis- 
te yer alan “§ucce” kelimesi, ozel olarak ba§taki yaraya verilen isimdir. 

MESTLER UZERINE MESHETMEK 

(Ayaga giyilen) mestler iizerine meshetme konusu ilim adamlarinin 
geneline gore caizdir. ibn Munzir ve Ibni’l Mubarek; “Mestler iizerine mes- 
hedilmesinin caiz oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.” demi§- 
lerdir. Hasan’dan rivayete gore kendisi; Yetmi§ tane sahabe bana mestler 
iizerine meshedilebilecegini aktarmi§lardir, 297 demi§tir. 

Bir gok hadis-i §erifte sabit oldugu iizere Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem), mestleri iizerine meshetmi§tir. 298 Bu konuda Cerir b. Abdullah’tan 
nakledildigine gore, kendisi ktigtik abdestini bozduktan sonra abdest alip 
mestler iizerine meshetti. Kendisine: “Sen boyle mi yapiyorsun?” deni- 
lince, “Evet Ben, Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem) ’i gordtim, ktigtik 
abdestini bozduktan sonra abdest alip mestleri iizerine meshetmi§tir.” 
cevabini verdi. (Ravi) §oyle demi§tir: Abdullah’in arkada§lari bu hadis 
hakkinda biraz hayret etmi§lerdi; gtinkti Cerir’in mtisltiman olu§u, Maide 
suresinin inmesinden sonra gergekle§mi§ti.” Buhari ve Mtislim ittifak et- 
mi§tir. Hadisin lafzi Mtislim’e aittir. 299 Bir rivayet de §oyledir: “Ancak bu 
(Allah’ m Resuliiniin meshetmesi), Maide Suresi’nin inmesinden once idi 

297 el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 306 eserinde §oyle der: “ibn Ebu §eybe ve ba§kalannda geg- 
mektedir. Ku§kusuz hadis hafizlarinin gogu, ayaga giyilen mestlerin (huf) iizerine 
meshedilmesinin miitevatir §eklinde geldigini agikga ifade etmi§lerdir. Onlardan 
kimisi de bu rivayetleri aktaranlann seksen kadar oldugunu ve igerisinde A§ere-i 
Mube§§ere’nin de yer aldigini belirtmi§tir.” 

298 Hadislerde yer alan sahabelerden bazilari §unlardir. Sad b. Malik, Mugira, Amr b. 
Umeyye, Cerir, Huzeyfe, Bilal, Hz. Ali ve digerleridir. Onlann naklettigi hadisler igin 
bakiniz: el-Feth ile beraber Sahih-i Buhari, Cilt: 1 , Sayfa: 305, 307, 308, 494; Miis- 
lim, Cilt: 1, Sayfa: 228, 229, 231, 232. 

299 el-Feth ile beraber Sahih-i Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 494; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 228. 
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(galiba)?” deyince, Cerir: “Ben Maide Suresi indikten sonra musliiman 
oldum.” cevabini verdi .” 300 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore, demi§tir ki: “(Mestleri) mes- 
hetmek, yikamaktan daha faziletlidir. Qiinku Allah Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ve ashabi hep en faziletli olani isterlerdi.” Bu aym §ekilde §afiT ile 
ishak’in da mezhebini olu§turmaktadir. 

Imam Ahmed’den rivayete gore §oyle de demi§tir: “Meshetmek de 
yikamak da caizdir. Bu, ibn Munzir’in de goru§iidur. Kimisi de yikamak 
daha faziletlidir; ginku yikamak Allah’ m kitabinda farz kilinmi§ iken, mes- 
hetmek ise ruhsattir, demi§tir. 

Meshetmenin cevazi kiigiik hades hakkinda mevzu bahistir. Dolayi- 
siyla ciiniiplukten dolayi ya da vacip veyahut da miistehap bir gustil igin 
soz konusu degildir. ibn Kudame §oyle der: Bu noktada ihtilaf edeni bilmi- 
yoruz. Buna, Safvan hadisi de i§ik tutmaktadir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) yolculuk yaptigimizda iig giin ug gece boyunca -ciiniipluk 
harig- kiigiik ve biiyiik abdest bozdugumuzda ve uykudan dolayi mestle- 
rimizi gikarmamamizi emretmi§ti .” 301 

Temiz (abdestli...) olmanin §art olmasi: Mest giyerken once- 
sinde abdestli olmanin §artligi noktasinda bir ihtilaf yoktur. Mugira hadi- 
sinde, kendisi §oyle demi§tir: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ile 
beraber bir seferde bulunuyorduk. Bir ara gikarmak igin mestlere ellerimi 
uzattim. Bana; “Mestleri birak! (Jiinkii ben onlari ayaklarim temizken (ab- 
destliyken) giydim.” buyurdu ve ardindan iizerlerine meshetti.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 302 


300 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 107; TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 157; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
169. Kendisi: “Soz konusu lafizla ihtiyag duyulmayacak bir §ekilde Buhart ve Muslim 
tahrig etmedikleri halde bu hadis sahihtir.” demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 81. Cerir’in 
musliiman olu§u, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan <;ok kisa bir sure sonra ger- 
5 ekle§mi§tir. “imam” adh eserinde der ki: “Tarihi kayitlara gore veda haccinda mus- 
luman oldugu a§ikardir. Bunu Taberant Mu’cemu’l Evsat eserinde rivayet etmi§tir. 
Zeylai ise: “Onun hakkinda susulmu§tur (goru§ belirtilmemi§tir).” der. Bak Nasbu’r 
Raye, Cilt: 1, Sayfa: 163. 

301 “Aklin gitmesi abdesti bozan konulardandir” ba§liginda kaynagi gegmi§ti. 

302 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 309; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 230. 
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§ayet bir ayagini yikami§ olur, onu mestin igine sokar ve diger ayagi- 
ni da yikar ve onu da mestin igine sokmu§ olursa, bu durumda iizerlerine 
meshetmek caiz olmaz. Bu, Imam §afi! ve Ishak’ m goru§iidur. Benzeri de 
Imam Malik’ten nakledilmi§tir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in: 
“Mestleri birak! Qunku ben onlari ayaklarim temizken (abdestliyken) giy- 
dim. ” buyrugu ile her ikisinin temiz olma mevcudiyetinin illetini, ayaklari 
mestin igine sokma vaktine baglami§tir. Birisinin giyilmeden digerinin te- 
miz olmasi mevzu bahis olmaz. (Jtinkti bu durumda, ilki hadesin (abdest- 
sizligin) kaldirilmasindan once giyilmi§ ve mestli olmu§ hiikmundedir. 

Diger bir rivayete gore de bu durumda meshedilmesinin caiz oldugu 
nakledilmi§tir. Bu ise Ebu Sevr ve Rey ashabinin goru§udiir. (Jiinku ab- 
destin ve mestin giyilmesi tamamlanmi§ oldugundan dolayi -birinci mesti 
gikarmak gibi- tizerine mesh edilmesi ardindan doniip onu giyinmesi ca- 
izdir. 

Meshetmenin suresi: Ahmed’in mezhebine gore meshetmenin va- 
kit ve suresi, mukim igin bir giin bir gece, yolcu igin ug giin iig gecedir. 
Bunu, Sevri, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. §afi!’nin mezhebinin zahiri 
goru§ti de bu yondedir. Gegmi§ olan Safvan b. Assal hadisi bunu ifade 
etmektedir. Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore, kendisi §oyle demi§- 
tir: “Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem) yolcu igin (mesti) ug giin tig gece, 
mukim igin de bir giin bir gece tayin etmi§tir .” 303 Avf b. Malik el-E§cai’den 

303Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 232. Nevevt, §erhinde Cilt: 3, Sayfa: 176 §unlan 
soylemi§tir: Bunda yolcu igin ug gun ug gece, mukim igin de hazarda bir giin bir 
gece sureyle mestler tizerine meshetmeye dair cumhurun mezhebi igin apagik delil 
ve huccet bulunmaktadir. Bu, Ebu Hanife, imam §afii, Imam Ahmed ile sahabenin 
buyuk gogunlugunun ve kendilerinden sonra gelenlerin gorugudur. 

Imam Malik, meghur olan gorugune gore; suresiz olarak mestlerinin uzerine meshe- 
debilir, demigtir. Bu, imam §afil’nin onceden kabul ettigi zayif gorugu de olugturmak- 
tadir. Onlar Ebu Davud ve bagkasimn ibn Ammara’dan naklettikleri vakit ve sureyle 
ilgili hadisi delil gostermiglerdir. Ancak hadis alimlerinin ittifakina gore hadis zayiftir. 
ibnu’l Arabi “el-Arida ...” Cilt: 1 , Sayfa: 144, 145 adh eserinde §unu soylemigtir: “E§- 
heb ve bagkalanmn Malik’ten rivayet ettiklerine gore; misafir olan ug gun ug gece, 
mukim olan da bir giin ve bir gece sureyle mesheder. Beldelerde bulunan fakihlerin 
hepsi ya da gogu da bunu soylemiglerdir. . . Mestlerin vakitsiz (belirli bir sureye) gore 
hikayesi ve hazarda iken meshetmenin kerahiyeti hakkinda da: Bu hadis, uymak 
noktasinda en dogru ve en saglam olanidir. . . demigtir. Hazar ve seferde iken vakit 
konusuna gelince, soz konusu bab hakkinda gelen hadislerin sihhatini gostermek- 
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rivayete gore; Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) Tebuk gazvesinde iken 
misafir igin iig giin iig gece, mukim igin de bir giin bir gece siireyle (mest- 
lerinin iizerini) meshetmelerini emretmi§tir .” 304 Imam Ahmed §oyle der: 
“Bu, mestlerin iizerine meshetmenin caiz oldugunu gosteren en iyi hadis- 
tir. (Jiinkii Tebiik gazvesi Allah Elgisi (sallallahu alcyhi vc sdlem) ’in katildigi en 
son gaza olmu§tur.” 

Leys ise diledigisiireye kadar meshedebilir, demi§tir. Ayni§ekilde Imam 
Malik’ in yoleu hakkindaki goriigii de budur. Yine ondan mukim hakkinda 
da bunu soyledigi rivayet edilmi§tir. Nitekim Ebu b. Ammara’dan rivayet 
edildigi iizere, kendisi: Ey Allah’in Resulii! Mestlerimin iizerine meshede- 
yim mi? dedi. “Evet.” buyurdular. Bir giin mii? diye sorunca, “Bir giin.” 
buyurdu. iki giin olabilir mi? deyince, “iki giin de olabilir.” buyurdu. Ug 
giin de olur mu? deyince “Evet, nasil istersen.” cevabini verdi .” 305 

Bu hadisin zayif, isnadinin meghul ve muhtemelen diger hadislerle 
hiikmiiniin kaldirilmig (mensuh) bir hadis oldugu geklinde kar§i gikilmig- 
tir. Qiinkti bu hadis, daha sonradan gelmigtir. Zira Avf in naklettigi hadis 
Tebiik gazvesinde soz konusu olmugtur, halbuki bu gazve ile Hz. Peygam- 

tedir ki bu hadis sahihtir. Bunun yaninda ruhsat konusunda tevakkuf da etmigtir. . . 
Sonra §oyle demi^tir: “Dogru olan belirli bir vaktin oldugudur. Qunku aslolan ayak- 
lann yikanmasidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gerek hazar ve gerekse seferde iken 
mestlere dair bir vakit ve surenin belirlenmi§ oldugu sabittir.” 

304 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 27; Bezzar, Ke§fu’l Estar, Cilt: 1, Sayfa: 157; Tahavi, Cilt: 1, 
Sayfa: 82. Cilt: 1, Sayfa: 275, 276. Orada §oyle geger: “TirmizT der ki: Muhammed’e 
yani Imam BuharT’ ye bu hadis hakkinda sordum. O da: Hasen hadistir, demi§tir.” 
Heysemi ise ez-Zevaid, Cilt: 1, Sayfa. 259 kitabinda der ki: “Bunu Bezzar ve el-Evsat 
eserinde Taberani rivayet etmi§tir. Ravileri ise sahih ravilerdir. 

305 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 109-111. §oyle demi§tir: Bu hadisin isnadi hakkinda ih- 
tilaf edilmi§tir, kuwetli degildir. Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 185; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
170-171. Kendisi der ki: “Bu, farkli bir isnada sahiptir ve onlardan hig kimse cerhe 
tabi tutulmami§tir. Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 198. §oyle demi§tir: “Bu hadisin isna- 
di sabit degildir. Bu noktada Yahya b. Adem hakkinda gokga ihtilaf edilmi§tir.” et- 
Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 162 eserinde §oyle der: “Buhari onu zayif gbrmu§tur ve sahih 
olmadigini belirtmi§tir. Imam Ahmed’den rivayete gore, §oyle der: “Hadisin ravileri 
bilinmiyor.” Ebu’l Feth el-Ezdi §oyle demi§tir: “Bu hadis kaim degildir. Ibn Hibban 
ise; Bu haberin senetlerine guvenmem, demi§tir. Ibn Abdilberr de; Bu sabit degildir 
ve kaim olan bir isnadi yoktur, demi§tir. NevevT’den nakledildigine gore bu hadisin 
zayif olu§u hakkinda imamlarin ittifaki vardir. Bu hadis hakkinda el-Cevzkani ise 
a§inya kagmi§tir; gunku bunu uydurma hadisler kitabinda zikretmigtir. 
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ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in vefati arasinda oldukga az bir zaman dilimi 
bulunmaktadir. 

Surenin bitmesi nedeniyle abdestin bozulmasi: Mestin siiresi 
bitince abdest de bozulmu§ olur, gtinkti ayaklarin yikanmasi namaz igin 
bir §arttir. Burada ise sadece siire igerisinde mestler soz konusu yikama- 
nin yerine gegmi§ oldugundan dolayi, artik delil olmadikga ba§ka bir §e- 
yin onun yerine gegmesi caiz olmaz. 

Hasan ise; bu kimsenin abdestinin bozulmayacagini, abdesti bozu- 
lana degin de namazini o hali iizere kilabilecegini, sonra artik ayaklarini 
mestlerden gikarmadikga da meshedemeyecegini, giinkii abdestin yalniz 
hades sebebiyle bozulacagini, surenin bitmesinin de hades anlamina gel- 
meyecegini, belirtmigtir. 

Buna, suyu gordugti vakit bir kimsenin teyemmiimtintin bozulacagi 
delili one siiriilerek kar§i gikilmigtir. 

Meshettikten sonra ve siire bitmeden once mestlerin gika- 
rilmasi: Siiresi bitmeden once mestlerini gikarir ve sonrasinda da iizer- 
lerine meshederse abdesti gegersiz olur. Bunu, Evzai ve Ishak soylemi§tir. 
Imam §afii’nin iki gorti§tinden birisi de bunu olu§turmaktadir. 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore ise ayaklarin yikanma- 
siyla bu yeterli gelir. Bu, Ebu Hanife’nin mezhebini olu§tururken, imam 
§afi!’nin de ikinci g6ru§udtir. 

Soz konusu olan bu ihtilaf, abdestte yer alan “pe§i sira ile yapma” 
konusunun vacipligi ile ilgilidir. Buna gore ayn ayn yapmayi caiz sayan- 
lara gore ayaklarin bu durumda yikanmasi da caiz demi§tir. (giinkii diger 
azalan yikanmi§ oldugundan geriye sadece ayaklarin yikanmasi kalmi§tir. 
Ayn ayn yapmayi kabul etmeyenler ise “pe§i sira ile yapma” 306 icra edil- 
medigi igin o kimsenin abdestini gegersiz saymiglardir. 

imam Malik’ten nakledildigine gore kendisi mestlerini gikardigi vakit 
yerine ayaklarini yikardi ve bu §ekilde abdestini gegerli sayardi. Ayakla- 
nnin yikanmasini erteleyecek oldugunda abdestini ba§tan ahrdi. (giinkii 
abdest almak, mestlerin gikarilmasina degin tiim azalarda yerine gelmi§ 


306 Pe§i sira yapma anlamina gelen “Muvala” konusunda ge<;mi§ti. 
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yikanmi§ ve gegerli hukum almi§ demektir. Buna gore hemen pe§ine 
ayaklarini yikayacak olursa bu durumda “pe§i sira yapma”yi ka§irmami§ 
olacaktir. Zira ertelememi§tir ve diger azalar dogru bir §ekilde yikandiklan 
igin onlara yakin bir siireyle ayaklarini yikadigi igin o abdeste kavu§mu§ 
sayilir. 

Bu ise dogru degildir. (Jiinkii meshetmek onun hukmunu gegersiz kil- 
mi§tir. Bir defa pe§i sira yapma konusunda muteber olan sadece yikamak 
konusunda pe§i sira yapilmasidir (ba§kasinda degil.) 

Meshetme suresinin ba§langici: Meshetme siiresi mestin giyil- 
mesinden sonra ilk hades (abdestsizlik) zamanindan itibaren ba§lar. Bu, 
Imam Ahmed’in mezhebinin zahir g6rii§iidiir. Bu, Sevri, §afi! ve Rey 
ashabinin da mezhebini olu§turmaktadir. (Jiinkii hadesten sonra artik 
meshetmek mubah olacaktir ve vakti de tipki mesh sonrasi gibi olmu§ 
olacaktir. 

Imam Ahmed’den gelen bir nakilde ise meshin siiresi, abdestini boz- 
duktan sonra meshetme vaktiyle ba§lar; giinkii “yolcu olan iig giin iig 
gece siireyle mesheder...” hadisinin zahirinden bu anla§ilmaktadir. 

Buna, meshetmeyi kendisine mubah saymayi sadece istemi§ oldugu, 
ancak bunu gergekle§tirmedigi §eklinde cevap verilmi§tir. Allah, en iyisini 
bilir. 

§abi, Ebu Sevr ve ishak ise: “Mukim olan bir kimse be§ vakit namaz 
siiresiyle mesheder, bundan fazlasini yapmaz.” demi§lerdir. 

Bu g6rii§iin de dogru olmadigi §eklinde kar§i gikilmi§tir. Qiinkii 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) bunun -fiili olarak i§lenmemi§ olsa 
dahi- siire ve vaktini belirlemi§tir. 

Mukim oldugu halde abdesti bozulur, sonra da yolcu olursa: 

Mukim oldugu halde abdestini bozar ve yolculuga gikana kadar da mes- 
hetmeyecek olursa, bu durumda yolcunun meshetme siiresi tamamlan- 
mi§ demektir. ibn Kudame: Bu konuda ihtilaf eden ilim ehli bilmiyoruz, 
demi§tir. Nitekim “Yolcu olan iig giin iig gece siireyle mesheder...” hadisi 
de bunu ifade etmektedir. Qiinkii misafir oldugu igin, meshetmeye ba§la- 
ma durumu bu §ekilde yerine gelmi§ demektir. Ama mukim oldugu halde 
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mukim iken abdesti bozulur, ardindan yola gikacak olursa, i§te bu konuda 
Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore ihtilaf edilmi§tir: 

Ondan nakledildigine gore; bu durumda mukim iken soz konusu olan 
mesh tamamlanmi§ (bitmi§) demektir. Bu, Sevri, Imam §afii ve Ishak’ m 
goru§iidur. Qiinkii bu, gerek hazar ve gerekse seferde yerine getirilen bir 
ibadettir ve iki yonden birisiyle hazarda (mukim) iken meydana gelmi§tir. 
Dolayisiyla da onda namaz konusunda oldugu gibi hazar hiikmii icra 
edilir. 

Yine ondan nakledildigine gore; bu kimse, yolcunun yerine getirdigi 
meshi icra eder. Bu da Ebu Hanife’nin mezhebini olu§turmaktadir. Qiin- 
kii hadiste gegen “yolcu olan iig giin iig gece siireyle mesheder. . ifadesi 
bu manayi ortaya koymu§tur. Yani bu ki§i bir misafirdir. Bu gorii§ de 
Hallal’in tercih ettigidir. Kendisi Imam Ahmed’in ilk g6rii§iinden dondii- 
giinii soylemi§tir. 

Yolcu oldugu halde meshetmeye ba§lami§, ardindan da mu- 
kim olmu§ ise: Bir giin bir gece siireden az olmak uzere kendisi yol- 
cu meshini icra etmi§ sonra da ikame etmi§ ya da mukim olarak gelmi§ 
olursa bu durumda mukim meshini tamamlar. Bir giin bir geceden fazla 
olmak iizere yolcu meshini icra etmi§ sonra ikame etmi§ ya da mukim 
olarak gelmi§ olursa o zaman mestlerini gikartir. Bu, Imam §afii ile Rey 
ashabinin g6rti§tidtir. Ibn Kudame §oyle demi§tir: Bu konuda ihtilaf edeni 
bilmiyorum. (Jiinkii bu ki§i artik mukim oldugundan misafir gibi meshet- 
mesi caiz olmaz. 

Uzerine meshedilecek §eyin ozelligi: Sadece mestlerin iizerine 
ya da onlarin yerine gegebilecek durumda olan, farz yeri ortecek, iizerin- 
de yurtimeye elveri§li bulunan ve bizzat kendisiyle sabit bulunan §eylerin 
iizerine meshedilebilir. 

Topuklan ortmesi §artiyla, dar ya da gekili olmasi hasebiyle bacagi 
ortmeyecek kadar kisa ama farz olan (ayak) yerlerini de ortmesi duru- 
munda olan mestler iizerine meshetmek, caizdir. Bunu, Imam §afii ve 
Ebu Sevr soylemi§tir. §ayet topuklan agacak kadar kesilmi§ (ya da kisa 
olursa) o zaman iizerine meshedilmesi caiz olmaz. Imam Malik’ten sahih 
olarak gelen gorti§ti de budur. Qtinkti farz olan yeri kapatmamigtir. 
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Deriden yapilmi§ olsun ba§kasiyla olsun iizerinde siirekli yuriimesine 
imkan verecek olan tiim mestlerin iizerine meshetmek caizdir. 

£orap uzerine meshetmek: Mestler uzerine meshedilme konu- 
sunda zikri gegen iki §arti ta§imasi halinde goraplar uzerine meshetmek 
de aym §ekilde caizdir. Birisi: Topugu ortaya gikartmayacak ozellikte ka- 
pali ve ortiilii olmasi. Ikincisi ise: Uzerinde siirekli yuriimesine imkan ve- 
recek nitelikte olmasi. 

Imam Ahmed der ki: Qoraplann uzerine meshedilme konusu, saha- 
beden yedi ya da sekiz ki§iden nakledilmi§tir. ibn Munzir §oyle demi§tir: 
(Joraplann iizerine meshetmenin mtibah olu§u, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellemj’in dokuz sahabesinden rivayet edilmi§tir. 

Mestlerin illa deriden (kapli) olmalarina ise itibar edilmez. Bunu, Sev- 
ri, Hasan b. Salih, Ibnu’l Mubarek, Ishak, Ebu Yusuf ve Muhammed soy- 
lemi§tir. Zira bu noktada Mugira b. §ube, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in abdest ahp, goraplarini ve ayakkabilarini meshettigini 307 rivayet 
etmi§tir. Bu da gosteriyor ki ayakkabilar, goraplarin iizerinde degillerdir. 
Qiinkii sahabe-i kiram -Allah kendilerinden razi olsun- goraplari iizerine 
meshederlerdi ve bu noktada kendilerine muhalefet eden de gikmazdi. 
Dolayisiyla bu, bir icma halini almi§ oldu. 

Ebu Hanife, Imam Malik, Evzai ve Imam §afii ise bu goraplarin (sert- 
lik agisindan) nal (ayakkabi vb.) gibi olmadigi siirece iizerilerine meshe- 
dilmesinin caiz olmayacagini belirtmi§lerdir; giinkii onlarla siirekli yiirii- 
mek miimkun degildir. 


307 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 252; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 112, 113; Tirmizf, Cilt: 1, 
Sayfa: 167. Kendisi: Hadis, hasen, sahihtir, demi§tir. Beyhakl, Cilt: 1, Sayfa: 283, 
284. Kendisi hadisi Ebu Kays el-Evdi yoluyla onun da Huzeyl b. §urahbil ve onun 
da Mugira’dan yaptigi nakille aktarmi§tir. Mestler uzerine meshetme konusunda ha- 
dis hafizlarinin kendisinden yaptiklari rivayet sebebiyle Ebu Kays illetli ad edilmi§tir. 
Ancak §eyh ibn Dakik el-Id §oyle demi§tir: “Onun sahih bir kimse oldugunu soyle- 
yenler; cumhurun rivayetine muhalif ve kar§i olmayi§i gerekgesiyle Ebu Kays’in tadil 
edili§inden sonrasina dayanmi§lardir. Hatta cumhurun rivayet ettiklerine arti bir bir 
durum arz ettigini, dolayisiyla da geli§ki olu§turmadigini ifade etmi§lerdir. Ozellikle 
de bu, Huzeyl’in, Mugira’dan yaptigi rivayetinin mustakil bir tariki olup senedinde 
me§hur raviler i§tirak etmemi§tir.” Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 184-186. Bu 
hadisi son donem alimlerinden §eyh Ahmed §akir Sunen-i Tirmizi’ye yaptigi ha- 
§iyesinde, Cilt: 1, Sayfa: 167, 168 ve el-Albant de el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 137, 138 
eserinde sahih gbrmu§lerdir. 
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Buna, kendi ba§ina ayakta durmasini §art ko§acak olursak bu durum- 
da iizerinde surekli yiirunebilmesine imkan verecek durumda olmu§ olur, 
§eklinde cevap verilmi§tir. 

Imam Ahmed ba§ka yerde ise §unu soylemi§tir: Mestler gibi ezilme- 
yecek, ayakta durabilecek nitelikteki bir sertlikte olmadikga goraplarin 
uzerine meshetmek yeterli olmaz. Nitekim soz konusu olan toplulugun 
goraplarin uzerine meshetmi§ olmalari, bir kimsenin iizerinde gidip gelip 
yuriimekle tipki bir mest konumundaki ozellik gibi onu kar§ilayabilecek 
olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Ama gorap eger kendi ba§ina ayakta durmayacak durumda olur ve 
ayakkabinin vb. giyilmesi sonucu ayakta kalabiliyorsa, o zaman uzerine 
meshedilmesi mubah olur ve ayakkabinin gikartilmasiyla da abdesti bo- 
zulmu§ olur. Qiinkii gorabin ayakta sabit olmasi ve durmasi meshetmenin 
cevaz §artindan birisini olu§turmaktadir ve bu ancak ayakkabinin giyil- 
mesi sebebiyle olu§mu§ oldugundan, birisinin gikartilmasi durumunda 
§art yok olacagindan abdest de bozulmu§ olacaktir. Bu noktada aslolan, 
“Qoraplarini ve ayakkabilarini meshetti.” §eklinde gelen Mugira hadisidir. 
Zahiren anla§ilan ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in ayagin iize- 
rini kaplayan ayakkabisinin iist kisimlarini meshetmi§ oldugudur. 

Yirtik mest: A z dahi olsa ayak goriinuyorsa, farz olan bolgeden bir 
yerin agilmasi halinde uzerine meshedilmesi caiz olmaz. Yirtik dahi olsa 
eger ayak igeride kaliyor ve ayak goriinmuyorsa, uzerine meshedilmesi 
caizdir, bir sakincasi yoktur. Bu, Imam §afii’nin iki gorii§unden birisidir. 
(Jiinkii ayagi ortmemesi nedeniyle uzerine meshedilmesi de caiz olmaz. 
Bir de agik olmasi hukmu onun yikanmasi, ortiilmesi hiikmii de onun 
meshedilmesi demektir. Dolayisiyla her ikisi de bir gati altinda toplanacak 
olursa, tipki ayaklarindan birisinin agilmasi durumunda oldugu gibi yika- 
ma hukmii de galip gelmi§ olur. 

Sevri ve Ishak; tiim mestlerin uzerine meshetmek caizdir, demi§lerdir. 
Evzai §oyle demi§tir: “Yirtik meste ve ayagindan goriinen yerine meshet- 
mez caizdir.” Ebu Hanife ise §oyle der: “Eger yirtik iig parmagin girecegi 
biiyukliikte olursa uzerine meshetmek caiz olmaz, az olursa caiz olur.” 
Imam Malik §oyle demi§tir: “Yirtik gok olur ve artik a§ikar olarak belirecek 
olursa uzerine meshetmek caiz olmaz, aksi halde caizdir.” Onlar hadis-i 
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§erifin umum ifade eden yontine gore bunian soylemi§lerdir. (Junkii ge- 
nelde Araplarin kullanmi§ olduklari mestler yirtik oldugundan, Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de ayrintiya girmeksizin mestlerin iizerine 
meshedilecegini bizzat emir buyurmu§tur. 

Meshetmenin niteligi: Siinnet olan; mestin iizerine meshetmektir, 
altina ya da arka tarafina degil. Elini ayak parmaklarinin iizerine koyar ve 
bacagina dogru parmaklariyla (yukariya dogru) gekiverir. 

Mestlerin altina ve arka tarafina meshetmek ise siinnet degildir. Bunu, 
Sevri, Evzai, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Bu baglamda Hz. Ali’nin 
sozii §oyledir: “§ayet din akil ile olsaydi, mestin tistiinti degil de altini 
meshetmek daha uygun olurdu. Halbuki ben Allah’ m Resulii (sallallahu aley- 
hi ve sellem )’in mestlerinin iizerine meshederken gordtim .” 308 Qtinkti mestin 
batin kismi (yani alti), meshedilen farz yeri olmadigindan dolayi siinnet 
kilinan yer de burasi degildir. Bir de meshedilecek yer yine alti olsaydi, 
ki§inin eli devamh olarak eza gormii§ ve pislenmi§ olacagindan, terk edil- 
mesi daha evla sayilmi§tir. 

Imam Malik ve Imam §afii; mestin hem altina hem de iistiine mes- 
heder, demi§lerdir. Qiinkii Mugira b. §ube’den nakledildigine gore; “Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) mestinin hem altini hem de tistiinti meshetmi§tir .” 309 

308 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 114, 115; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 205. el-Hafiz ise et- 
Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 160 eserinde isnadmin sahih oldugunu soylemi§tir. 

309 Muhtasaru’l Muzeni, Cilt: 1, Sayfa: 50 eserinde oldugu gibi Imam §afii tahrig etmi§tir. 
Ahmed, Cilt: 4 Sayfa: 251; Davud, Cilt: 1, Sayfa: 116; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 195 
Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 290 ise Sevr b. Yezid, onun Raca b. Hayve, onun Mugira’nin 
katibinden ve onun da Mugira’dan yaptigi yolla nakletmi§tir. TirmizT der ki: Bu hadis 
illetlidir. . . Ebu Zur a ve Muhammed’e -yani Buhart’ ye- bu hadis hakkinda sordum, 
ikisi de sahih degildir, demi§lerdir. Ibn Ebi Hatim ise babasindan ve Ebu Zur’a’dan, 
bunu mahfuz olmadigi §eklinde nakletmi§tir. Darakutni §oyle der: Bu hadisi Ibnu’l 
Mubarek, Sevr’den rivayet etmi§ ve: “Bunu Reca b. Hayve’den, onun da Mugira’nin 
katibinden ve onun da Hz. Peygamber (s.a.v.)’den mursel olarak rivayet ettim...” 
demi§tir. Kendisi demi§tir ki: Abdulmelik b. Umeyr’den, Mugira’nin katibi olan Varid 
ve onun da Mugira’dan yaptigi rivayetle nakletmi§tir, altindaki senedi ise zikretme- 
mi§tir. Bunu aym §ekilde Ahmed, Musa b. Harun, Ebu Davud ve Ibn Hazrn da 
zayif gormu§tur. Nevevt ise; hadis ehlinin bunu zayif saydigini soylemi§tir ve gegen 
alimlerden bazilannin isimlerini zikretmi§tir. Ardindan: “imam §afii eski kitabmda 
bunu zayif gormu§tur. O, bu noktada Ibn Omer’den gelen rivayete dayanmi§tir, de- 
mi§tir. Bak: Sunen-i TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 163, el-Mecmu, Cilt: 1, Sayfa: 517. 
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Bu hadisin, illetli ve sahih olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Meshetmedeki olgii: Meshetmenin olgiisii, parmaklarla mestin on 
tarafinin gogunlugunu alacak §ekilde meshetmektir. Qiinkii “meshetme” 
ifadesi mutlak olarak gelmi§tir ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
bunu bizzat uygulamasiyla da tefsir etmi§tir. 

Imam §afii der ki: Meshetme ismini ifade edecek az bir yerin meshe- 
dilmesi dahi bunu yerine getirir. (Jiinkii “meshetme” lafzini kullanmi§tir 
ve bu noktada bir olgiiyii takdir etmemi§tir. Ebu Hanife ise iig parmak 
kadar bir meshin yeterli olacagini belirtmi§tir. 

Mestin sadece altini mesheder de iistiinii meshetmez ise bu, zahirine 
kiyasla -Imam Malik’in arkada§larindan olan E§heb’e ve bir kisim §afii 
ashabi di§inda- yeterli gelmez. Imam §afii’den nakledilen gorii§e gore de 
bu yeterli degildir. Qiinkii burasi meshedilecek farz yerin bolgesi degildir. 
Bir de Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) mestin ust kismina meshederdi. Meshin 
iist tarafinin meshedilmesinin yeterli geleceginde de ihtilaf yoktur. 

Gelen haberlerin umum ifade etmesi hasebiyle erkek ve kadin (hep- 
si), mestler, hukmu ve §artlan noktasinda aynidirlar. 

Sank iizerine meshetmek: Sarigin iizerine meshetmek caizdir. 
Bunu, Evzai, Ebu Sevr ve Ibnu’l Munzir soylemi§tir. Qiinku Mugira b. 
§ube’den nakledildigine gore §oyle demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) mest ve sank iizerine meshetmi§tir .” 310 Bilal’den nakledildigine gore; 
“Allah’ m Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem) mest ve himar (sarik) iizerine 
meshetmi§tir .” 311 Imam Ahmed der ki: Bu hadis, Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’den olmak tizere be§ yonden gelmi§tir. 

Imam Malik, Imam §afii ve Rey ashabi ise sarigin iizerine meshedil- 
mez, demi§lerdir ve Ytice Allah’in: “Ba§larmizi meshedin...” ayetini ileri 


310 TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 170, 171. Kendisi bu hadis hakkinda, hasen, sahihtir, demi§tir. 
Hadisin asli ise “Ba§inin bn tarafina, sank ve mestlerinin iizerine meshetti.” lafziyla 
Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 230’da gegmektedir. 

311 Sahih-i Muslim, Cilt: 1 Sayfa: 131. Hadiste gegen “himar” dan kasit sanktir. Qunku 
ba§i ortup kaplamaktadir. Bu Sunen-i Ebi Davud, Cilt: 1, Sayfa: 106’da ise “Sangi- 
nin ve (bagina giydigi) korumamn iizerine meshetti.” lafziyla gelmigtir. 
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surmu§lerdir. Qiinkii sarigin gikarilmasinda herhangi bir zorluk olmadigi 
igin, iizerine meshedilmesi caiz degildir. 

Soz konusu bu ayet-i kerimenin zikri gegen agiklamalari nefyetme- 
yecegi geklinde cevap verilmi§tir. Bir de Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, 
Allah’in kelamiru agiklayan ve tefsir eden oldugunu, buna ragmen sari- 
gina meshettigini belirtmi§lerdir. Bu da gostermektedir ki ayetten kasit; 
ba§a ya da iizerinde bulunan haile (engele) meshetmek demektir. Bunu, 
ortaya koyan ifade ise meshin, genelde ba§a isabet etmedigini, meshin 
sadece saga -ki el ile onun arasindaki engel de bu sayilir- yapildigidir. 
Sarikta da durum boyledir. 

Sarigin iizerine meshetmenin cevaz §arti: Sarigin iizerine mes- 
hetmenin caiz olu§u -genelin adeti uzere agilmasi soz konusu olan ba§in 
on kismi, kulaklar ve ba§in diger yanlari harig- tiim yerin ortiilu olmasi 
§artiyla mumkundiir; giinku bu yerler bagi§lanmi§, mazur g6riilmu§tur. 
Zira zorlugun def edilmesi igin bu yerlerin agik bulundurulmasi adeten 
kaginilmaz bir hal almaktadir. 

Uzerine meshetmenin §artlarindan birisi de bu sarigin, Musliiman- 
larin takmi§ oldugu sariklarin vasfinda; sarigin bir bolumiinun genenin 
altindan sarkitilmi§ olmasi gerekmektedir. Qiinkii Araplarin takmi§ oldugu 
sariklar boyledir. Bu §ekildeki sarik, diger sariklardan daha gok ortiilu ve 
giyili durumda, gikarilmasi da daha gtig oldugundan iizerine meshetmek 
de buna gore caiz olmaktadir. Ister pergemi bulunsun bulunmasin ve ister 
kiigiik ister biiyiik olsun farketmez. 

Eger sarigin bir boliimu genenin altindan sarkitilmi§ degil ve pergemi 
de yoksa, bu durumda iizerine meshetmek caiz degildir. Qiinkii bu tiir 
sariklar, zimmilere ait sariklardir ve gikarilmalari da giig degildir. Bir de 
bunlardan men edildiginden, iizerlerine meshetmek de yasaktir. 

Agilmasi adeten soz konusu olan ba§in bir boliimii agik ise bu du- 
rumda sankla birlikte sagin da meshedilmesi miistehaptir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi vesellem) baginin on tarafina ve sangina meshetmi§tir. 312 Peki, 
her ikisini de birlikte yapmak vacip midir? Imam Ahmed, bu noktada 
tevakkuf etmi§ ve bu hususta iki gorii§ ileri siirmii§tiir: 


312 A z once hadisin kaynagi gegmi§ti. 
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1) Gelen haberden (hadis) dolayi vaciptir. Bir de sarik sadece orttiigu 
§eye biti§ik ve bagli oldugundan, bu nedenle de sadece o asla gore -tipki 
sargi gibi- bir durum arz eder. 

2) Vacip degildir. (Junku sarik yalniz ba§a baglidir, onun hukmune ta- 
bidir ve ba§taki farza intikal eder; dolayisiyla da agik hukum geregi geride 
bir durum arz etmez. 

(Ykanlmasi sebebiyle ge^ersiz olmasi: Sarik gikanldigi vakit ya 
da meshettikten sonra sarik goziilecek olursa abdesti bozulur. Ancak az 
olmasi durumu harig, mesela ba§in bir kisminin agilmasi gibi. (Jiinku bu 
adeten icra edilen ve kaginilmasi zor olan bir durumdur. §ayet bir bolumu 
goziilecek olursa bunda ise iki rivayet gelmi§tir. 

Sarigin meshedilme suresi: Sangin meshedilme siiresi, mestlerin 
meshedilme suresi gibidir. Bu noktada Ebu Umame’den §oyle nakledil- 
mi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) yolculukta iken mest ve sa- 
ngina iig giin, iig gece (toplam iig giin) ve mukim iken de bir giin bir gece 
(tam bir giin) siireyle meshetmi§tir.” 313 Qiinkii sanga meshetme konusu 
da tipki mestteki siire gibi ruhsat yoniiyle ele alinmaktadir. 

Kadinin ba§ortusunun uzerine meshetmesi: Bir kadinin ba§in- 
daki ortiisune meshetmesi hakkinda iki rivayet yer almaktadir: 

1) Caizdir. Qiinkii Ummii Seleme ba§ortiisunun uzerine meshederdi. 
Bunu, Ibn Miinzir zikretmi§tir. 

2) Uzerine meshetmek caiz degildir. Yine kadinin ba§ortusiinun uze- 
rine meshetmesinin caiz olmayacagim soyleyenler arasinda; Nafi, Nehai, 
Hammad b. Ebu Siileyman, Evzai ve Said b. Abdulaziz de bulunmaktadir. 
Qiinkii ba§ortii, tipki uzerine meshedilmesi ihtilafsiz olarak caiz olmayan 
koruma ba§ligi gibi, kadinin ba§inda giyili bir §ekilde yer alan bir giysidir 
ve uzerine meshetmek caiz degildir. 


313 Heysemi, Mecmau’z Zevaid, Cilt: 1, Sayfa: 260. Taberant, el-Kebir eserinde rivayet 
etmi§tir. Bu rivayette gegen Mervan Ebu Seleme hakkinda Zehebi: Me^huldur, de- 
mi§tir. Buhari ise: Hadisi munkerdir, der. Bak: Mizanu’l Itidal, Cilt: 4, Sayfa: 94. 
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HAYIZ (AY HALI) 

Hayiz: Kadin bulug gagina girdigi vakit, rahminden gikip akan kana 
denir. Sonra bu kan farkli zaman dilimlerinde adet §ekliyle akmaya ba§lar. 
Genelde her ay igerisinde alti ya da yedi giin siireyle gikar. Kimi zaman 
daha fazla ve daha az olmak iizere de gelebilmektedir. Kadinin bu ayba§i 
halinin uzamasi yahut da kisalmasi, Yiice Allah’in onun yaratih§ta nasip 
ettigi duruma gore farklilik arz etmektedir. “Hayiz” denilmesinin nedeni 
ise Araplarin: “Sel akti, ta§ti.” anlamina gelen “hada’s seyl” sozlerinden 
ileri gelmektedir. 

§eriat hayiz konusunu bazi hukiimlere bagli kilmi§tir. Bunlardan ba- 
zilan §unlardir: 

Hayizli kadinin fercinden cinsel ili§ki kurmasini haram saymi§tir. Qiin- 
kii Allah (c.c.) buyurdu ki: “Sana hayiz gunlerinden sorarlar. De ki o bir 
ezadir, Hayiz gunleri gelince kadmlardan uzak durun.” (Bakara Suresi: 222) 

Bu durumdaki kadini namaz kilmaktan ve orug tutmaktan men et- 
mi§tir. Hadiste §oyle buyrulur: “Kadin hayiz oldu mu, namaz da kilmaz ve 
orug da tutmaz ya !” 314 

Orucu degil ama namazin farzligim kendisinden du§urmu§tur. Hz. 
Ai§e hadisinde §oyle gelmi§tir: “Biz Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) 
doneminde hayiz oldugumuzda orucu kazaetmekle emrolunduk ama na- 
mazi kaza etmekle emrolunmadik.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 315 

Kur’an-i Kerim’i okumasini men etmi§tir . 316 

Mescitte beklemesini ve Kabe’yi tavaf etmesini yasaklami§tir . 317 

Bu durumda iken bo§anmasini haram kildi. Qiinku Yiice Allah §oyle 
buyurur: “Kadinlari bo§ayacagtntz vakit onlari iddetleri igerisinde bo§ayt- 
mz. . . ” 

314 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 405. 

315 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 421; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 265. 
Buhari’nin lafzi ise: “Bize namazi kaza etmeyi emir buyurmadi.” yada “Bunu yap- 
mazdik.” §eklinde gelmi§tir. 

316 Kur’an-i Kerim’i abdestli iken okumak konusuna bakimz, orada gegmi§ti. 

317 Abdestin farzlan bolumunun sonunda gegen ve cunup vb. kimsenin mescitte bekle- 
mesi konusuna bakimz. 
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Temiz olma sihhatini engellemektedir. (Jiinkii onun bu hadesi, yer 
ettiginden ancak kanin kesilmesi durumunda gusiil almasi gerekmektedir. 
Bu ise buna ula§masiyla bilinen bir husustur. Bo§anan kadin ve benzer- 
leri hakkinda da yalniz bu §ekilde iddetin bitimi ile bilgi sahibi olunabilir. 
Qiinkii Yiice Allah §oyle buyurur: “Bo§anmi§ kadinlar, kendi ba§larma 
(evlenmeden) iig ay hali (baya ueya temizlik muddeti ) beklerler.” (Bakara 

Suresi: 228) 

Bu hiikiimlerin gogunda iimmetin alimleri arasinda icma edilmi§tir. 
Bu sabit olduguna gore, ahkama dair taalluk eden konulari bilmek igin 
hayiz (ay hali) konusuna dair bilgi sahibi olmaya gotiiren ihtiyag, kaginil- 
maz bir hal alir. 

Hayizin en azi ve en gogu: Mezhebimizin sahih goriigiine gore ha- 
yizin en azi, bir giin bir gece, en gogu ise on be§ giindiir. En gogunun on 
yedi giin oldugu da soylenmi§tir. Imam §afii’ye ait bu rivayet gibi iki de 
goriigii yer almaktadir. Qiinkii §eriatte higbir simrlama gelmeksizin mutlak 
bir ifade gelmi§tir. Ne dilde ve ne de dinde buna dair bir tahdid yoktur. 
Onun igin bu noktada kabz, ihraz, teferruk ve benzer konularda oldugu 
gibi orf ve adete riicu etmek gerekir. Zira hayizin bir giin siirdiigii adeten 
g6riilmii§tiir; ancak bundan daha az olarak goriildiigii higbir yerde ve 
donemde goriilmemi§tir. Aym §ekilde daha fazlasi da boyledir. 

Sevri, Ebu Hanife ve iki arkada§i (Imam Yusuf ve Imam Muhammed) 
ise §oyle demi§tir: “Hayizin en azi iig giin, en gogu da on giindiir. Qiinkii 
Vasila b. Eska’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Hayizin en azi iig giin, en gogu ise on giindiir.” 318 geklinde buyur- 
mugtur. 

Bu hadisin zayif oldugu ve delil olamayacagi §eklinde cevap verilmigtir. 

318 Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 219 Muhammed b. Ahmed e§-§ami yoluyla rivayet et- 
mi§tir: “Bize Hammad b. el-Minhal el-Basri, Muhammed b. Ra§id’den tahdis etti, o 
da Makhul’den tahdis etti...” Darakutni der ki: “ibn el-Minhal meghuldur. Muham- 
med b. Ahmed ise zayiftir.” ibn Hibban der ki: “Muhammed b. Ra§id rivayetlerinde 
munkerleri ^ok olan bir ki§idir; dolayisiyla terk edilmeye mustehaktir.” Darakutni, 
Cilt: 1, Sayfa: 218’de hadisin benzerini Ebu Umame’den nakletmi§tir. Senedinde ise 
zayif ve yalanla itham edilmi§ kimseler vardir. Aym §ekilde Muaz b. Cebel, Ebu Said 
el-Hudri, Enes ve Hz. Ai§e hadisinden de nakletmi§tir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, 
Sayfa: 191-193. 
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Temizlenme suresinin en azi: Iki hayiz arasi en az temizlenme 
siiresi on iig giindiir. Hz. Ali ve §iireyh’ten §oyle nakledilmi§tir: “Dini hak- 
kinda kendisinden razi olunan ve Bitane ailesine bagli bir kadin, bir ay 
igerisinde iig kez hayiz olduguna dair bir delil ile geldi ve bu durumunu 
dogruladi .” 319 Bu delil ise hayizin en az suresinin sadece on iig giin oldu- 
gu goriigiine doner. Nitekim hayizin en az siiresi, bir giin ve bir gecedir. 
Bu ise hakkinda ihtilafi bilinmeyen ve me§hur olmu§ Sahabi gorii§iidiir. 

Mustehaza (ay halinden fazla kam, ozur kani gelen bayan) 
ve buna dair durumlar: Kan aki§i uzar ve hayiz siiresi fazlasiyla ta§acak 
olursa bu durumdaki kadin “mustahaza” hiikmiinii alir. Bu hususta, onun 
hayiz hali, miistahaza (oziir kani) hali ile kari§mi§ olacagindan, her ikisi- 
nin arasini ayirmak ve her ikisine ait (ozel) hiikmii anlamak igin bilgiye 
ihtiyag duyulur. Bu noktada §u dort durum soz konusudur: 

Adet olmaksizin, temyiz (agik ve belli olma) durumu: Burada 
bir kadinin kaninin geli§i ve gidi§i bellidir. Bir kismi koyu siyah ve kokulu 
iken, diger kismi da agik kirmizi ya da sari olup kokusu yoktur. Siyah 
olan kan ya da koyu olan bu kan, hayiz siiresinin en gogunu tagmayacagi 
gibi, en az siiresinden de eksik olmaz. Hiikmiine gelince; bu durumdaki 
kadinin hayiz hali, siyah, koyu ya da kokulu kanin gelmesi zamanidir. 
Dolayisiyla bu kan kesildigi vakit kadin istihazeli sayilir ve hayizdan dolayi 
gusiil alir, her namaz igin de abdest alir. Bunu, Imam Malik ve Imam §afii 
soylemigtir. Qiinkii Ebu Habig’in kizi Fatima’dan gelen bir nakile gore, 
o, bu §ekilde hayiz olunca bunu Hz. Peygamber’e sordu. Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Bu bir damardir ve hayiz sayilmaz. 
Oyleyse hayiz gelince namazi birak, hayiz gidince d e gusiil al ve namazi 
kil.” Buhari ve Miislim ittifak etmigtir . 320 Bir rivayet de goyledir: “Hayiz 
kani olunca bu kan siyah olur ve bilinir. Bu gelince artik namazi kilma. 
Diger (kan) gelince de abdestini al ve namazini kil; giinkii bu sadece dir 
damar (dan gelen)’dir .” 321 

319 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 424 muallak olarak, Darimi ise Cilt: 1, Sayfa: 212, 213 mevsul 
§eklinde rivayet etmiftir. el-Hafiz ise el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 425 eserinde; Ravileri 
sahihtir, demi§tir. Bak: Tagliku’t Talik, Cilt: 2, Sayfa: 179. 

320 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 332, 409, 420, 425, 429; Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 262. 

321 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 197, 213; Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 123; Tahavi, Mu§kilu’l 
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Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: “Temyize itibar edilmez, itibar edilecek 
olan ozel adetidir. Nitekim bu minvalde Ummii Seleme’den rivayet edil- 
digine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda bir kadi- 
nin kanamasi vardi. Bunun hiikmii hakkinda Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) buyurdular ki: “Istihaze kani ba§lamadan once, bir ay igerisinde 
kag giin ve gece hayiz kani gelmekte olduguna baksin, her ay o kadar 
miiddette namazi terketsin. Bu zaman gikinca da hemen gusletsin ...” 322 

Bunun ancak adete itibar etmek demek oldugu ve bu noktada her- 
hangi bir anla§mazligin olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Adetin olup, temyizin ise bulunmamasi durumu: Bu ise niteligi 
degi§iklik gostermeyen ve bir kismi bir kismiyla temayiiz etmeyen kana 
sahip olma durumudur. Bu §ekilde farkli olacak olursa, ama hayiz igin soz 
konusu olan bu kan, hayizin en alt siiresinden az ya da en yiikseginden 
fazla olursa, o zaman buna ait bir temyizi (aynmi) yok demektir. §ayet 
kadina ait hayiz olma oncesi bir adeti varsa bu durumda adet gordiigii 
giinler boyunca oturur. Bunu, Ebu Hanife ve Imam §afii soylemi§tir. Zira 
az once gegen Ummu Seleme hadisindeki; “Istihaze kani ba§lamadan 
once, bir ay igerisinde kag giin ve gece hayiz kani gelmekte olduguna bak- 
sin...” rivayeti bunu ortaya koymaktadir. Bunun yaninda Ebu Habi§’in 
kizi Fatima’dan gelen hadis de §oyledir: “Oyleyse hayiz gordiigiin giinler 
boyunca namazi birak, hayiz gidince de gusiil al ve namazi kil.” Bir lafiz 
da §oyledir: “Hayiz donemi gidince sendeki kani yika ve namazi kil .” 323 
Bunun yaninda Cah§’in kizi Ummti Habibe hadisinde ise Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’e kandan sorunca, ona §oyle cevap vermi§tir: “Ha- 


Asar, Cilt: 3, Sayfa: 306; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 174. Kendisi bunun Muslim’in §artina 
gore oldugunu ve Zehebi’nin de ona muvafakat ettigini belirtmi§tir. Yine bu hadisi 
Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 325’te rivayet etmi§tir. Sahihligini zedelemeyecek turde illetli 
gorulmu§tur. Bak: et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 169. 

322 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 62; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 187, 188; Nesat, Cilt: 
1, Sayfa: 119, 120, 182, 183 ve Beyhakt’nin, Cilt: 1, Sayfa: 332, 333’ te Suley- 
man b. Yesar hadisinden nakille rivayet etmi§tir. Nevevt demi§tir ki: “Hadisin isna- 
di Buhari-Muslim §artina gore gelmi§tir.” Beyhakt ise: “Bu hadis me§hurdur ancak 
Suleyman b. Yesar hari<;. Qunku o, Ummu Seleme’den bunu i§itmemi§tir.” demi§tir. 
Bak: et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 170. 

323 Az once ge<;mi§ti. Bu lafizlar Buhart’de gegen Fatima hadisinde yer almaktadir. 
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yiz (miiddetin normalde ne kadar devam ediyor ve) seni bekletiyor idiyse 
o miiddetge bekle, sonra yikan ve namazi kil .” 324 

Imam Malik der ki: Itibar edilecek olan adeti degil, soz konusu olan 
temyizdir. §ayet mumeyyiz (ayri ve farkli) degilse -on be§ giinii gegmedi- 
gi siirece- adetinden iig giin siireden sonra ortaya gikmasi beklenir, sonra- 
sinda ise bu kadin istihazeli olmu§ sayilir. Buna dair Fatima hadisini delil 
gostermi§tir: “Oyleyse hayiz gelince namazi birak, hayiz gidince de gusiil 
al ve namazi kil .” 325 

Bu konuda, temyizi olmayan kadin hakkinda, adetin terk edilmesinin 
kendi lehine bir delilin olmayacagi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Kendisiyle adetin (ay halinin) sabit olmasi: Mezhebimiz, ade- 
tin bir defaya mahsus olmak iizere sabit olmayacagi noktasinda ayriliga 
girmemi§tir. (giinkii adet (adet gormek), “audet etmek” anlamina gelen 
“muavede” kelimesinden alinmi§tir ve muavede ifadesi “tek bir kere” 
meydana gelmemektedir. Zira “istihaze kani ba§lamadan once... igeri- 
sinde kag giin ve gece hayiz kani gelmekte olduguna baksin...” buyrugu 
bu noktada bir hiiccet sayilmaktadir. (giinkii hadiste gegen ve “gelmekte 
olduguna ” anlamindaki “kdne” ifadesi fiilin tekrar edildigine ve devam 
ettigine delalet etmektedir. Qtinkti “tek bir defa” yapan bir kimse hakkin- 
da “yapardi” anlamindaki “kdne yefalu” ifadesi soylenmez. Adete delalet 
eden diger hadis-i §erifler de bu manaya i§aret etmektedir. Oyleyse higbir 
surette “bir kere yapilan” bir §ey hakkinda “adet” ismi anla§ilmaz. 

Rivayete gore, iki kere ya da iig kere sabit olup olmayacagi hakkinda 
ihtilaf edilmi§tir. Ondan (Imam Ahmed) gelen bir rivayete gore bu, iki 
kere ile sabit olur; giinkii bu ifade muavede (avdet, tekrar etmek) kelime- 
sinden alinmi§tir ve ikinci kere de ona avdet etmi§tir. Ondan gelen bir ri- 
vayette de; Ancak iig kere ile sabit olur; giinkii hadislerin zahiri bunu ifade 
etmektedir. Bir de “adet” ifadesi gogalan §eyler hakkinda kullanilmaktadir 
ve en azi da iigtiir. 

Imam §afii’nin mezhebinin zahirinden anla§ilan, bunun sadece bir 
kere sabit olacagi yoniindedir. (giinkii Ummii Seleme’nin, kendisi hak- 

324Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 264. 

325 A z once gegmi§ti. 
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kinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e fetva sormasini istedigi o 
bayana, istihaze kani gormeye ba§lamasinin pe§ine, bir ay igerisinde (gel- 
mekte olan kana) bakmasini istemi§tir. Birinci gorii§ lehinde delil getirme 
hususunda zikri gegen agiklamalarla cevap verilmi§tir. 

Adet gorme iki kisimdir: Ittifak edilen ve ihtilaf edilen. 

Ittifak edilen: Her ay igerisindeki dort giin gibi, giinleri e§it olmasi. 
Buna gore kadin hayiz kani gormeye ba§layinca sadece dort giin oturur. 

Ihtilaf edilene gelince: Bir ay igerisinde iig giin gibi, tertip iizere olma- 
sidir. Ikincisinde dort, iigiinciisiinde be§, sonra bu §ekilde doniip dola§a- 
rak iig, dort ve be§ giin olur. Bu durumdaki kadin ay igerisinde hayiz kani 
gormeye ba§lar ve bu tertip §eklini bilecek/anlayacak olursa ona gore de 
amel etmeye ba§lar. Sonrasinda ise pe§ine adeti iizere olan gelir. §ayet 
(sayiyi vb.) unutacak olursa, kesin olarak bildigi sayiya gore oturur. Aym 
§ekilde farkhligi eger normal seyrinde degilse, kesin olarak bildigi sayiya 
gore oturur -ki bu da en asgari olandir-. Ihtiyaten adetinin cogu gitmi§ 
olacagi hesap edilerek gusiil alir, buna ek olarak en azi iizerine ekleme 
yaparak da (tutmadigi) orucu kaza eder. 

Kadin, hayiz oldugu ayi, hayiz zamanini ve temizlenme vaktini bil- 
medikge adetli hiikmiindeymi§ gibi degerlendirilmez. Kadinin soz konusu 
olan bu ayi, hem hayiz ve hem de temizlenme siiresinden ibarettir. Bu 
hayizin en azi ondort giin olup, bir gtinde hayiz olur ve on iig giinde de 
temizlenir. Temizlenmenin gogunda sinir olmadigindan dolayi goklugun- 
da da bir sinir yoktur. Genelde ise bu insanlar arasinda bilinen bir aydir. 

Adeti olan ve temyizi bulunanin durumu: Bu, adet goren ve pe- 
§ine istihaze kani gelen kadinin durumudur; kani ise miitemeyyiz (ayn ve 
bellli)’dir, bir kismi siyah bir kismi da kirmizi olarak gelir. Adet zamaninda 
iken §ayet kani siyah gelecek olursa, bu durumda adet ile delalet ko- 
nusundaki ayrim (temyiz) birle§mi§ olacagindan, her ikisiyle amel edilir. 
Eger adetten daha gok yahut daha az olur ve hayizdan olmasina imkan 
verecek olursa, bu hususta iki rivayet gelmi§tir: 

Hki; Temyiz one gegirilir, onunla amel edilir ve adeti terk eder. Bu, 
§afii mezhebinin zahiri gorii§iidiir. (Jiinkii kan, niteligi bakimindan kendi- 
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siyle ayaktadir ve anla§ilan bir emaresi vardir. Adet ise degi§ik bir zama- 
na haizdir ve de meni gibi, benzerlik agisindan vasfina donmekle gusiil 
almayi gerektirecek harici bir ozellige sahiptir. Nitekim Fatima hadisinde 
de bu ifade one gikmaktadir: “Oyleyse hayiz gelince namazi birak, hayiz 
gidince de gusiil al ve namazi kil.” Bir de; “Hayiz kani olunca o siyah 
kandir, bilinir...” 326 

Imam Ahmed’in soziiniin zahirinden anla§ilan, onun adete itibar ettigi 
yoniindedir. Arkada§larimizin gogunun kabul ettigi gorii§ de budur. Qiin- 
kii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Ummii Habibe’yi ve Ummii Seleme’nin, 
kendisi hakkinda soru sormasina dair araci kildigi o kadina, adetine gore 
bakmalan yoniinde cevap vermi§tir. Zira adeti ile onun ayn (temyiz) du- 
rumunu ya da ba§kasinin arasini ayirmami§tir. 

Adeti olmayan ve temyizi de bulunmayanin durumu: Bu ise iki 

kisimdir: Birincisi; Unutkan kadin’dir, Ikincisi ise; ilk olarak (adete) ba§la- 
yan kadin’dir. 

Unutkan kadinin iig durumu bulunur: 

1) Adetin vaktini ve sayisini unutan kadin. Bu tur kadina fikih alimleri 
“mutehayyira (§a§ktn, unutkan)” ismini vermi§lerdir. 

2) Adetin sayisini unutan, vaktini ise hatirlayan kadin. 

3) Adetin vaktini unutan, sayisini ise hatirlayan kadin. 

Birincisi: Vaktini ve sayisini unutan bir kadin, her ay igeri- 

sinde alti ya da yedi giin oturur ve bu, onun igin hayiz (vakti) olmu§ 
olur. Sonra gusiil alir ve sonrasi o bayan hakkinda istihazeli (oziir kani) 
sayilmi§ olur, orucunu tutar ve namazini da kilar. Sonra kadin eger ayim 
bilecek olur da bu ay bilinen aya ters dti§ecek olursa, bu aydan dolayi 
oturur. Eger ayim bilmeyecek olursa bilinen aydan dolayi oturur; giinkii 
genellik arz eden budur. Nitekim Cah§ kizi Hamne hadisinde geldigi iizere 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ona §oyle buyurmu§tur: “Alti ya da yedi giin, 
Yiice Allah’in sana bildirdigi §eylerde kendini hayizli say ve sonra da gu- 
stil al. Temizlendigine kanaat getirdiginde yirmi iig veya yirmi dort giin 


326 “Adet olmaksizin, temyiz (agik ve belli olma) durnmu” bafliginda gegmi§ti. 
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namaz kil ve orug tut. Zira bu sana yeter. Kadinlar nasil hayiz vaktinde 
hayiz oluyorlar, temizlik giinlerinde de temizleniyorlarsa, sen de her ay bu 
§ekilde yap ...” 327 

Hadis, zahiri agidan unutan bir bayan hakkindaki sabit hukmu ver- 
mektedir. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ona adetin temyizi hakkinda bir 
soru sormami§tir. (Jiinkii kadinin soziinun geli§inden anla§ilan onun, gok- 
ga kaninin geli§i ve kanin niteligi hakkinda soru sordugudur. Bu yiizden 
de hakkinda soru sormaya ihtiyag birakmami§ oldugundan, kadinin adet 
gortip gormedigini sormami§ ve bu yonde de cevap vermemi§tir. Zaten 
ortada buna ihtiyag duyacak bir durum da olmami§tir; zira soz konusu 
durum me§hur oldugundan, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) o ka- 
dinin bacisi olan Ummu Habibe’ye bizzat bunu emretmi§tir. Dolayisiyla 
geriye, kadinin unutkan bir kadin oldugu kalmaktadir. Bir de kendi ha- 
yizi hakkinda, miktanni, adetinin olup olmadigini ve de temayiiz edip 
etmedigini de bilmemektedir. Bu durumda, genelde ilk defa adet goren 
bayanlarin adeti gibi bir duruma dugar oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. 

Imam §afii ise bu iki durumu (adet vaktini ve sayisini) unutan bir ba- 
yan hakkinda; onun kesin anlamda hayizinin olmayacagim ve tiim zama- 
ni igerisinde §tiphe bulunmu§ olacagini, her namaz igin gustil alacagim, 
namazini kilip orucunu tutmasi gerektigini, kocasina ise ili§ki igin yakla- 
§amayacagini belirtmi§tir. Qiinkii bu giinler, o bayan hakkinda bilinen 
gtinlerdir ve ba§kasina onlan gevirmek mtimktin olmayacagindan ona 
ait tiim zamani hakkinda §tiphe bulunan zaman olacagini ifade etmi§tir. 
Bu kadin hakkinda, bilgisinin zail olmasindan dolayi, olan bir §eyin yok 
htikmiinii almi§ olacagi §eklinde cevap verilmi§tir. 

327 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 199, 201; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 172, 173; BeyhakT, Cilt: 
1, Sayfa: 338, 339. Hepsi de Abdullah b. Muhammed b. Akil, onun da Ibrahim b. 
Muhammed b. Talha, onun da amcasi Imran b. Talha, onun da annesi Cah§ kizi 
Hamne’den yaptigi tarikle rivayet etmi§lerdir. TirmizT der ki: “Bu hadis hasen, sahih- 
tir.” (Yine) demi§tir ki: “Muhammed’e -yani Buhari’ye- bu hadis hakkinda sordum. 
“Hadis hasen, sahihtir.” demi§tir. Imam Ahmed de bu §ekilde soylemi§tir. 

Derim ki: In§aallah hadis onlann dedigi gibidir. Qunku isnattaki raviler Ibn Akil harig 
sikadirlar. Onun ezberinden dolayi onlardan kimisi hakkinda konu§mu§lardir. Bu- 
nun yaninda kendisi dogru sozlu bir kimsedir. 

ZehebT der ki: “Bu hadisle Imam Ahmed ve ishak delil getirmi§tir. Hadisi de hasen 
mertebesindedir.” Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 163. 
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Peki, kadin, her ayin ba§indaki giinlerde oturacak mi yoksa ara§tmp 
ictihad mi edecek? Bu konuda ise iki gorii§ vardir. 

Ikincisi: Vaktini degil de sayisim unutan bir kadin. Mesela 
hayiz halinin, ayin ilk on giiniinde oldugunu bilen bir bayan gibidir; an- 
cak sayisim bilmeyendir. Bu bayanin sayi takdiri, iki rivayetin en sahih 
olanina gore alti ya da yedi giin oturan bir bayanin durumu gibi olur. 
Ancak ayin ilk on giinunde oturur, ba§kasinda ise oturmaz. 

Ugiincusii: Sayisim degil de vaktini unutan bir bayan. Mesela 
hayiz siiresinin be§ giin oldugunu bilen bir bayan, bundan dolayi her ay 
igerisinde oturur. Iki gorti§ten kaynaklanan ihtilafa gore, ya ba§inda iken 
oturur yahut da ara§tirmasi sonucu oturur. 

Hayiz vaktinin her ayin ilk on giinii gibi bilinen giinleri oldugunu bi- 
lecek olursa, sadece bu vakit igerisindeki giinlerde oturur, ba§kasinda ise 
oturmaz. Unutkan kadin (gergek hayiz giintinden) ba§kasinda oturduktan 
sonra hatirlayacak olursa, bu durumda asil adetine geri doner. Qiinkii 
bunu terk etmi§ olmasi sadece unutkanligi sebebiyle olmu§tur ve bu da 
yok olup gitmi§tir artik. Dolayisiyla bu siire zarfindaki orucunu yahut da 
namazini kaza da edecektir. 

Ilk olarak adete yeni ba§layan bayan: Oncesinde hig hayiz gor- 
memi§ ve ilk defa hayiza adim atan kadindir. Imam Ahmed’den me§hur 
olarak gelen gorii§e gore, bu bayan kani gordiigii vakit oturur. Qiinkii 
hayiz olmasi muhtemel kimselerden sayilir. Bu, dokuz ya§ ve iistii kiz go- 
cugudur. Bu halde iken orucu birakir ve namazi terk eder. §ayet bir giin 
bir gece kani fazlala§acak olursa, bu durumda o giintin pe§ine gusiil alir, 
her namaz vakti igin abdest alir, namaz kilar ve orug tutar. Hayiz siiresinin 
gogu ve onu a§an noktada kani kesilecek olursa, kanin kesilmesi aninda 
ikinci kere gusiil alir. ikinci ve iigiincii aylarda da bunun aynisini yapar. 
Og ayda da §ayet kan giinleri e§it olacak olursa, o zaman artik adet olmu§ 
sayilir ve bunun hayiz oldugunu bilmi§ oluruz. Bu durumda, tuttugu farz 
oruglari kaza etmesi gerekir. Qiinkii onun hayiz giinlerinde oldugu halde 
orug tutmu§ oldugunu ogrenmi§ oluruz. §iiphesiz ibadet, kesin bir §ekilde 
olmak iizere zimmetinde vacip olan bir durumdur. Bunun yaninda hayi- 
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zin en azi iizerine eklenmi§ olanlar hakkinda ise §iiphe edildigi igin, bu 
§iiphe sebebiyle bunu o bayandan du§urmemiz soz konusu olamaz. 

Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afii §oyle demi§tir: Hayiz siiresi- 
nin en fazlasi iginde girmi§ oldugu kan giinlerinin hepsinde oturur. Qogu 
ve bunu a§an noktada kani kesilecek olursa hepsi hayiz sayilmi§ olur. 
(Jiinkii biz, istihazenin (oziir kaninin) miimkun olabilecegi yaninda, kan 
ba§langicinin hayiz olduguna hiikmetmi§tik. Bu esnada gelmesi de boyle- 
dir. Hayiz olduguna dair hukum vermi§ olmamiz, adetli bayan konusun- 
da oldugu gibi, bunun caiz ve miimkun olabilecegi gorii§une ters degildir. 
(Jiinku hayiz kani, tabiati ve fitrati geregi gelen kandir; ancak istihaze 
kani, hastalik yahut da damar (gatlamasi vb.) sebebiyle gelen anzi bir 
kandir. Dolayisiyla aslolan saghkli olmak, selamette bulunmak, hayiz ka- 
ninin tabiati geregi geldigi, bir illet sebebiyle gelmedigidir. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore bu bayan, hayizin en fazla ol- 
masi sebebiyle oturur; ancak ondan me§hur gelen ilk goru§iidur. 

Ilk kez hayiz olan bir bayan hakkinda dogru olan g6rii§; ondaki kan 
aki§inin tig kere tekrar edilmi§ olmasina itibar etmektir. Bu §ekilde iiguncu 
ayda kesin olan dogrudan ba§ka bir yone sapmami§ olur. 328 

Kani kesilmedikge ya da hayizin en fazla stiresi gegmedikge, oturmu§ 
oldugu stirenin fazlasinda kocasi, e§iyle cinsi ili§kiye giremez. Qiinku agik 
bir §ekilde hayiz olma ihtimali soz konusudur. Ancak ihtiyaten zimmetinin 
beri olmasi hasebiyle (vebale girmesin diye) o giinde orucu tutmasi ve 
namazi kilmasi emredilir. Yine ihtiyaten e§iyle cinsel temas kurmasindan 
da kaginmasi gerekmektedir. 

Eger kan devam eder de temayiiz edemeyecek (hangi kan olduguna 
dair bir ayrim yapamayacak) olursa, her ay iginde alti yahut yedi gtin sii- 
reyle oturur. Bu, Imam §afii’nin iki goru§unden birisidir. Qiinku genelde 
bu durumdaki kadinlar hayiz gormektedirler. Genelde bu tiir bir hayiz, 
gogunlukla kadinlarda gortilen bir hayiz §ekli oldugundan, her ay igindeki 
hayiz vaktinde uyuldugu gibi bunda da uymasi lazim. 

328 Imam Ahmed’den nakledildigine gore, iki kere kan aki§i sebebiyle o bayan adet 
gormu§ sayilir. Bu durumda uguncu ayda oturur. el-Kadi ise; Bu kadm ikinci ayda 
oturur, demi§tir. Takiyyuddin de bunu tercih etmi§tir. Qunku Imam Ahmed’in sozu 
bunu gerektirmektedir. Bak: el-Insaf, Cilt: 1, Sayfa: 361. 
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Imam Ahmed’den gelen bir nakile gore ise bu durumdaki kadin, her 
aydan olmak iizere bir giin bir gece siireyle oturur. Bu ikinci gorii§ de 
Imam §afi!’ye aittir. Zira bu kesindir, fazlasi ise hakkinda §upheyi gerek- 
tirendir. 

Ondan gelen iigiincii bir nakile gore ise bu bayan, hayizin en fazla 
siiresine degin oturur. Bu da Ebu Hanife’nin mezhebini olu§turur. (Jiinkii 
bu, hayiz zamanidir ve kadin bu siire igerisinde kani gordii mu artik adetli 
kadin gibi oturur. 

Ondan gelen bir nakilde ise diger kadinlann adeti hali gibi oturur. Bu 
da Ata, Sevri ve Evzai’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii genelde bu durumda bulu- 
nan bir kadin, diger kadinlarin haline benzemektedir. 

ilk gorii§ ise Hamne hadisinden 329 dolayi daha dogrudur. (Jiinkii Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), onu alti yahut yedi giin siiresine bagli 
kalmasi iizere geri gevirmi§ ve onu kesin olana, diger kadinlarin adet du- 
rumuna yahut da hayizin en uzun siiresine bagli olarak geri gonderme- 
mi§tir. 

§ayet devam eden kan belirgin ve miimeyyez olursa -gegen konular- 
dan dolayi- temyiz edilmesine doniiverir. 

Hayiz doneminde gelen sari (safra) ve bulanik renk (kadra) 
akintisi: Adet giinleri igerisinde kadin sari ya da bulanik bir akinti go- 
recek olursa, bu hayiz sebebiyle gelen kandir. Hayiz giinlerinden sonra 
bunian gorecek olursa, o zaman bunian adetten saymaz. Bunu, imam 
Malik, Sevri, Evzai, imam §afii ve ishak soylemi§tir. Qiinkii Yiice Allah’in: 
“Sana hayiz gunlerinden sorarlar. De ki: O, bir ezadir...” (Bakara s uresi: 222 ) 
ayeti bu minvalde gelmi§tir. Ayet-i kerime, hem sari (safra) ve hem de 
bulanik rengi (kadra) kapsamaktadir. Nitekim bazi kadinlar Hz. Ai§e’ye, 
iginde sari lekeli pamuk bulunan bir bez gotiiriirlerdi de Hz. Ai§e onlara: 
“Pamugu beyaz goreceginiz vakte kadar acele etmeyin.” derdi. Zira o, bu 
sozii ile hayizdan temize gikmayi kasdederdi. 330 


329 Unutkan kadin hakkindaki dogru g6rii§ konusunda gegmi§ti. 

330 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 420. Muallak olarak, Malik ise el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 59 
eserinde mevsul §eklinde rivayet etmiftir. Bak: et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 170, 171. 
Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 214 ve benzeri ise bunu Hz. Aife’den hasen senetlerle naklet- 
mi§tir. 
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Ebu Yusuf ve Ebu Sevr ise: Kendisinden siyah kan gegmedigi siirece 
hayiz olmaz; giinkii Ommii Atiyye’nin: “Biz temizlendikten sonra sariligi 
ve bulanikligi higbir §ey addetmezdik.” 331 sozii buna i§aret etmektedir, de- 
mi§lerdir. 

Sadece temizlikten ve gusiilden sonrasini igermesi agisindan, ilk go- 
rii§iin lehine bir delil oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. 

Ferc harig olmak iizere hayizh kadindan yararlanmak: Diz 

kapagi altindan ve gobek iistiinden olmak iizere hayizli kadindan yarar- 
lanmak, nas ve icmaya gore caizdir. Fergten cinsel ili§ki yapmak ise nas ve 
icmaya gore haramdir. Kadinin diz kapagi alti ve gobek iistunden olmak 
iizere faydalanma konusunda ise farkli gorii§ler ileri siiriilmii§tiir: 

Imam Ahmed, bunun mubah oldugu gorii§iine sahip olmu§tur. Bunu, 
Ikrime, Ata, §abi, Sevri ve Ishak nakletmi§tir. Zira Yiice Allah’in: “Sana 
hayizdan sorarlar. De ki: O, bir ezadir. . . ” (BakaraSuresi: 222) buyrugu bunu ifade 
etmektedir. Ayette gegen “mahtz” ifadesi; “(mekil) uyulan yer, (mebit) 
gecelenen yer” anlaminda, hayizin ism-i mekan §eklidir. (Hayiz giinleri, 
hayiz olma yeri... anlamlarina da gelir.) Kani akan yerden (fergten) ka- 
ginilmasi §artiyla tahsis edilmi§ olmasi, fercin di§indaki yerlerden istifade 
edilmesinin serbest oldugu anlamina gelmi§ olmaktadir. Bu ifade, her ne 
kadar “hayiz” anlamina da gelmi§ olsa, maksadin “hayiz mekam” olmasi, 
§u iki yonden dolayi daha gok tercih edilmektedir: 

1) §ayet “hayiz” kasdedilmi§ olsaydi, bu durumda tamamen hayiz 
suresince kadinlardan uzak durmak emredilmi§ olurdu. Icma ise bunun 
tersine gelmi§tir. 

2) Ayet-i kerimenin ini§ sebebi §oyle cereyan etmi§tir: Yahudiler, bir 
kadin hayiz oldugu vakit, artik onunla temizlenene kadar beraber yemek 
yemezler ve evlerde onlarla bir araya gelmezlerdi. Ashab-i kiram, hayiz 
konusunu Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e sordular. Bunun iize- 
rine, Yiice Allah: “Sana hayizdan soruyorlar. De ki: O, bir eziyettir...” 


331 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 215; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 174, 175. Kendisi: “Tahrig 
etmemi§ olsalar da §eyhayn’in §artina gore sahihtir.” demi§tir. Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 
426’da ise “temizlikten sonra” ifadesi yoktur. Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 215’te ise “gu- 
sulden sonra” lafzi vardir. 
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ayetini indirdi. Bunun uzerine Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “Cima 
(cinsel iligki) harig her §eyi yapabilirsiniz.” buyurdu . 332 Bu tefsir, Allah 
(c.c.)’un muradini ortaya koymu§ olmaktadir. Oyleyse “hayiz” kasdi iize- 
rine yahudilerin muhalefetini hamletmek (dogru olmadigi gibi) tahakkuk 
da etmez; zira bu, onlara uygun du§mii§ olacaktir. Nitekim “Cima (cinsel 
ili§ki) harig her §eyi yapabilirsiniz.” buyrugu ayan beyan ortadadir. Bir 
eziyet olmasi hasebiyle cima yasaklanmi§ ve yeri de bizzat tahsis edilmi§- 
tir, dubur gibi. 

Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afi! ise bunun mubah olmadi- 
gini belirtmi§lerdir. (Jiinkii §u gelen hadisler bunu ifade etmektedir: Hz. 
Ai§e der ki: “Igimizden (muminleri^i annelerinden) birisi hayiz oldugu 
vakit Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ona emrederdi. O da bir izar 
baglardi. Sonra kendisi o kadinla miiba§eret ederdi.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. Buhari’ nin lafzi §oyledir: “Hayiz oldugum zaman Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) bana emrederdi, bir izar baglardim. Sonra 
kendisi benimle muba§eret ederdi .” 333 Hz. Meymune’den nakledildigine 
gore, §oyle demi§tir: “Allah Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), kadinlar hayizli 
bulunduklan zaman onlarla izar iistiinden miibageret ederdi.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 334 

Bunun, izann iistiinden istifade etmenin helai olduguna, ba§ka yer 
igin de haram olmadigina delil oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), birtakim miibahlan da kimi zaman girkin gos- 
termek amaciyla da terk ederdi. Sonra bu §ekilde delil gostermek, anla- 
§ilmasina katki saglamak yoluyla ifade edilmi§tir. Mantuku gegecek olan 
§ey de one gegirilmigtir. Oyle ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
bazi eglerinden §oyle dedikleri nakledilmigtir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem), hayiz olan eginden bir §ey istedigi vakit fercinin uzerine bir elbise 
koyardi .” 335 


332 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 246. 

333 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 403; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 242. 

334 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 405; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 243. Lafiz 
ise Muslim’e aittir. 

335 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 186. Bak: Sahihu’l Camii’s Sagir, Cilt: 2, Sayfa: 853. 
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Hayizli kadinla fer^ten cima yapmak: Hayizli olan kadinla cima 
yapmak giinahtir, Allah’tan istigfarda bulunmasi gerekir. Kefareti hakkin- 
da ise iki rivayet gelmi§tir: 

1) Bu durumda kefaret vermek gerekir. (Juriku ibn Abbas hadisinde, 
Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) e§ine hayizli oldugu halde yakla§an 
kimse hakkinda: “Bir veya yanm dinar sadaka verir.” 336 buyurmu§tur. 

336 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 230, 237, 245, 272, 306, 312, 325, 363, 367; Ebu Davud, 
Cilt: 1, Sayfa: 181-193; TirmizT, Cilt: 1, 254-256; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 314-319. 
Bir gok yoldan merfu, mevkuf, mevsul ve mursel §eklinde rivayet edilmi§tir. Senet ve 
metin kisminin bir gogunda ihtilaf edilmi§tir. Hakim ise sahih gormu§ ve: “Bu hadis 
mursel §eklinde de gelmi§tir aym zamanda mevkuf olarak da gelmi§tir. Biz de hadisin 
asli uzere oldugunu kabul ediyoruz, soz konusu dogru goru§un ise buna musned di- 
yen ve ravinin sika olmasi halinde mevsul bir huviyet kazanmi§ olacagi §eklindedir.” 
demi§tir. Nevevt der ki: “Muhaddisler, Ibn Abbas’in bu hadisinin zayifligi ve muzda- 
ripligi hususunda ittifak etmi§lerdir. . . ” §oyle demi§tir: “Bunu Hakim, el-Mustedrek 
ale’s Sahihayn eserinde zikretmi§ ve: Sahih hadistir, demi§tir. Hakim’in bu sozu, ha- 
dis imamlarinin sozune muhaliftir. Nitekim sahihlendirme (tashih) tasnifinde, Hakim’i 
onlar gev§ek saymi§lardir. Imam §afii, Ahkamu’l Kur’an eserinde: “Bu hadisin bir 
benzeri sabit degildir.” demi§tir. Beyhaki ise bu hadisin tariklerini cem etmi§ ve agik 
§ekliyle zayif olduklarini beyan etmi§tir. Beyhaki ki itkani ve ara§tirmaciligi noktasinda 
ittifak edilmi§ olan hafiz bir imamdir.” el-Mecmu, Cilt: 2, Sayfa: 360. Hakim di§inda 
bu hadise sahih diyenler de vardir, §eklinde cevap verilmi§tir. Mesela Ibn Kattan ve 
ibn Dakiku’l Id de bu hadisi sahih gorenler arasindadir. Imam Ahmed de bu hadisi 
hasen saymi§tir. Ebu Davud ise: Bu §ekilde sahih rivayetlidir, demi§tir. el-Hafiz ise 
et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 166 eserinde §oyle der: “Bu hadisin sahihligi noktasinda Ibn 
Kattan dikkatli davranmi§tir. Bunda yer alan ele§tiri yollanna cevap vermek konu- 
sunda ise. . . Ibn Dakik el-Id ise Ibn Kattan’in bu hadisi sahih saymasina onay vermi§, 
el-imam eserinde de ona destek vererek dogrunun bu oldugunu belirtmi§tir. Oyle ki 
nice hadisler vardir ki ilim ehli onlarla delil gostermi§lerdir; halbuki bunlarda bulunan 
ihtilaf bu hadisten bile daha fazladir. Mesela Bidae kuyusu ve kulleteyn hadisi vb. 
gibi. Bu nedenden dolayi NevevT’nin; Hadis imamlarinin hepsinin, tashih noktasin- 
da Hakim’e muhalefet etmi§ olmalari ve hadisin zayif olmalarina dair ittifak etmi§ 
bulunmalari... §eklindeki iddiasina cevap verilmi§ olunuyor.” el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 
218 eserinde ise bu tariki zikrettikten sonra §oyle demi§tir: “Bu senet, Buhari §artina 
gore sahihtir. Hakim bunu sahih gormu§, Zehebi, Ibn Kattan, Ibn Dakiku’l I’d, Ibnu’t 
Turkman, Ibn Kayyim ve Ibn Hacer... ise ona muvafakat etmi§lerdir.” Ardindan bu 
hadisteki lafiza ters du§en muhalif lafizlara i§aret edip §oyle demi§tir: “Ancak bunlann 
tum tarikleri guruktur ve bu lafiza muanz degillerdir.” Bak: Ha§iyetu Ahmed §akir 
ale’t TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 245-254. Hadisin tarikini cem etmede ve tenkid etmede 
ozen gostermi§ ve sonug olarak bu hadisin sahih oldugunu soylemekle sozunu bi- 
tirmi§tir. Bunun yaninda muhayyerlige i§aret etmesi hasebiyle hadisteki emir vucup 
degil, mendupluk ifade etmektedir. Allah, en iyisini bilir. 
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2) Kefareti yoktur. Bunu ise Imam Malik, Ebu Hanife ve ilim ehlinin 
gogu soylemi§tir. Bu noktada, Imam §afii’ye ait iki rivayet oldugu gibi iki 
de gorii§ii 337 yer almaktadir. Qiinkii bu eziyet sebebiyle haram olan bir 
ili§kidir; dolayisiyla diibiirden yakla§mak gibi kefareti de yoktur. 

Ibn Abbas hadisinin zayif oldugunu iddia etmi§lerdir. Imam Ahmed’in 
kefaret hakkindaki rivayetin farkh olmasi, hadisteki buyrugun farkh ol- 
masina mebnidir. Nitekim ondan nakledildigine gore, kendisi: “§ayet o 
kimsenin elinde imkam varsa o takdirde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’den gelen o minvalde tasadduk verir.” demi§tir. 

Kadimn kani kesilecek olur da yikanmayacak olursa: Ilim 

adamlarinin gogunluguna gore hayizli kadimn kani kesilmi§ olsa dahi gu- 
sul almadan once cinsel ili§ki kurmak haramdir. Ibn Munzir: Bu, onlardan 
sadir olan bir icma gibidir, demi§tir. (Jiinkii Yiice Allah §oyle buyurur: 
“Sana kadinlarm ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizhktir. Bu sebeple 
ay halinde olan kadmlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara 
yakla§mayin. Temizlendikleri uakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara 
yakla§in.” (Bakar a s U resi:222) Yani bu gustil aldiklan vakit, demektir. Bu §ekilde 
Ibn Abbas tefsir etmi§tir. O, cima (cinsel ili§ki)’nin mubah olmasi igin iki 
tane §art ko§mu§tur: Kamn kesilmi§ olmasi ve gusul almak. Bunlarin ikisi 
olmaksizin cima miibah olmaz. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: §ayet kan, hayizin en uzun siiresini 
gegmi§ ise bu durumda cima yapmasi miibah olur. Bu siirenin di§inda 
kan kesilecek olursa gusul almadikga, teyemmtim etmedikge ya da uze- 
rinden bir namaz vakti gegmedikge cima yapmasi miibah olmaz. Qiinkii 
gusiil almanin vacip olu§u -ciiniipliik gibi- cima etmeye engel te§kil et- 
mez. 

Bu gorii§, hayizin en az siiresinde kamn kesilmesi durumuyla geli§ki 
olu§turmaktadir. Qiinkii hayizin hades olu§u, ciiniipliik sebebiyle olu§an 
hadesten daha biiyiik bir rol oynadigindan, ona kiyas edilmesi de caiz 
olmaz. 


337 Yeni olan dogru goru§u ise o kimseye kefaretin gerekli olmayacagi yonundedir. Bak: 
el-Mecmu, Cilt: 2, Sayfa: 359. 
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Istihazeli (ozur kani gelen) kadinin cima etmesi: Imam 
Ahmed’den istihazeli kadinin cima etmesi hususunda farkh bir gorii§ 
nakledilmi§tir. Ondan rivayete gore; bir mahzura dii§mesi tehlikesi olma- 
digi siirece, istihazeli kadinla cima etmemelidir. Bu, ibn Sirin, §abi ve 
Nehai’nin mezhebidir. Bu minvalde Hz. Ai§e’den rivayet edildigine gore, 
kendisi §oyle demi§tir: “Istihazeli bir bayana e§i zorluk vermez .” 338 (Jiinku 
ona hayizli kadin orneginde oldugu gibi eziyet vermi§ olacagindan dola- 
yi, cima etmesi haram sayilir. 

Imam Ahmed’den mutlak olarak istihazeli kadinla cima etmenin mu- 
bah oldugu da rivayet edilmi§tir. Fakihlerin gogunlugunun gorii§u de bu 
yondedir. Zira bu noktada Ikrime’nin, Cah§ kizi Hamne’den yaptigi riva- 
yet yer almaktadir, §oyle ki: “Hamne miistehaza idi ve kocasi kendisiy- 
le cinsi temasta bulunurdu.” Ikrime §oyle de demi§tir: “Ummu Habibe 
istihazeli idi ve kocasi kendisiyle cinsi miinasebette bulunurdu .” 339 (Jiinku 
Hamne, Talha’nin ve Ummu Habibe de Abdurrahman b. Avf’in nikahi 
altinda bulunmaktaydilar. Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’e istihaze 
hakkindaki hiikumlerden sorarlardi. Eger bu durumda cinsel ili§ki kurma- 
lari haram olsaydi, bunu onlara agiklayip haber verirdi. 

Istihazeli ve bu hukiimde bulunanlar her namaz icin abdest 
alirlar: Istihazeli, idrar kagiran yahut da yarasindan surekli kan damla- 
yan ve buna benzer sorunlari bulunanlar, hadesi devam etmesi ve surek- 
li abdest iizere bulunmasi imkan di§i olursa, hades yerini yikadiktan ve 
hadesin gikmasindan korunmak amaciyla elinden gelebildigi olgiide (o 
bolgeye tampon yada) kapamak suretiyle, her namaz vakti igin abdest 
almasi gerekmektedir. §ayet yaranin pozisyonu ve buyuklugii sebebiy- 
le -ihmallik gostermeksizin- kapatilmasi miimkun goriinmuyor ve buna 
ragmen di§ari gikiyorsa bu durumda abdesti bozulmaz. (Jiinku bundan 


338 Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 329. §abi yoluyla, onun da Kumeyr’den yaptigi nakille ri- 
vayet etmi§tir. Sonra bunu mufassal olarak rivayet etmi§ ve: “Bu soz, tipki Ahmed 
b. Hanbel’in soyledigi gibi, kadina zorluk verme noktasinda §abi’nin goru§une don- 
mu§tur.” demi§tir. 

339 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 216 ve onun tarikiyle de Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 329 
rivayet etmi§tir. §oyle demi§tir: “Ibn Abbas’tan zikredildigi uzere kendisi istihazeli 
bayanla cima yapilmasini mubah saymi§tir. Bu, aym zamanda Ibnu’l Museyyeb, 
Hasan, Ata, Said b. Cubeyr ve digerlerinin de goru§udur.” 
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kaginilmasi zordur. Nitekim Hz. Ai§e hadisinde §oyle gegmektedir: “Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte kadinlarindan biri, istihazeli haliyle ve 
kani goriip dururken itikaf etti. Bazen kaninin akmasindan dolayi altina 
bir legen koydugu da olurdu.” Bir lafiz da §oyledir: “Bu kadin, legen altin- 
da iken (kirmizi) kani ve sanligi goriiyor oldugu halde namazini kilardi .” 340 

Soz konusu olan bu kimselerin hepsinin her namaz vakti igin abdest 
almalari gerekmektedir. Bunu, Imam §afiT, Ebu Sevr ve Rey ashabi soy- 
lemi§tir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Ebu Hubey§’in kizi Fatima’ya 
hitaben: “(...) her namaz vakti igin abdestini al .” 341 buyurmu§tur. (Junkii 
soz konusu akinti, (tuvalet) yolundan gelmi§ oldugu igin, mezi gibi abdesti 
bozmu§tur. Bunun yaninda istihazeli bir bayandan gikan kan fergten gel- 
mektedir; dolayisiyla hayiz kani gibi, abdest almak gerekmektedir. 

Ikrime, Rabia ve Imam Malik ise §oyle demi§tir: “Bu kimseye sadece 
hayizin kesilmesi durumunda gustil gerekmektedir ve istihazeden dolayi 
da abdest gerekli degildir.” Onlar, bunu soylerken Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in, Ebu Hubey§’in kizi Fatima’ya hitaben: “Gusiil al ve namazini 
da kil .” 342 buyrugunu gerekge gostermi§lerdir. Zira burada, kadina abdest 
almayi emretmemi§tir. 

Alimlerden kimisi de §oyle demi§tir: Bu durumdaki kadinin her na- 
maz igin gusiil almasi gerekmektedir. Bu ise Hz. Ali, ibn Omer, Ibn Abbas 


340 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 411. 

341 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 209, 210 ve ba§kasi rivayet etmi§tir. Bu ise sahihtir. Bak: 
Mealimu’s Sunen bi Ha§iyeti Ebi Davud; et-Talhtsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 167, 168. 
Hadisin asli ise Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 331, 332’de Hi§am b. Urve yoluyla, onunda 
babasindan ve onun da Hz. Ai§e’den yaptigi nakille gelmi§tir. Orada §oyle gegmek- 
tedir: “Hayizin gelince namazi birak. Gidince de sendeki kani yika ve sonra namazini 
kil.” Babam dedi ki: “Sonra bu vakit gelene degin her namaz igin abdest al.” Imam 
Buhart’nin bu §ekildeki durumu hakkinda kimisi onun bu hadisi muallak olarak riva- 
yet ettigini sanmi§hr. el-Hafiz ise el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 332 eserinde §oyle demi§tir: 
“Kimisi bunun muallak oldugunu iddia etmi§tir ancak bu dogru degildir. Bilakis bu, 
mezkur senetlerle Muhammed’den, onun da Ebu Muaviye’den, onun ise Hi§am’dan 
yaptigi nakille gelmi§tir. Tirmizt de bunu rivayetinde beyan etmi§tir. Bak: Taliku Ah- 
med §akir ale’t Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 218, 219. 

342 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 420; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 262, 263. 
Bu goru§e kar§i, her namaz vakti igin abdest almasini emrettigi sabittir, §eklinde ce- 
vap verilir. Allah, en iyisini bilir. 
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ve Ibn Ziibeyr’den rivayet edilmigtir. Imam §afii’nin §a§kin kadin hakkin- 
daki iki goriigunden de birisini olu§turmaktadir. Hz. Ai§e hadisinde gegtigi 
iizere, “Ummu Habibe istihaze olunca durumu Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’e sordu ve Allah’in Elgisi ona gusul almasini emretmi§tir. 
Bundan dolayi o da her namaz igin gusul alirdi.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir . 343 Bir rivayet de §oyledir: “Ona her namaz igin gusul almasini 
emretmigtir .” 344 

Onlardan kimisi; her gtin igin gusiil alir, derken, kimisi ise; her iki 
namaz vaktini cem ederek, bir tane gusiil alir ve sabah namazi igin de 
Hamne hadisinde belirtildigi iizere gusiil alir . 345 

Ilim ehlinin gogunluguna gore gusiil, hayizin kesilmesiyle alinir son- 
ra kadin her namaz igin de abdest alir. Buna dair deliller gegmigti. Bazi 
hadislerde gegen soz konusu bu gusiildeki “emir” ifadesi, vaciplige degil 
miistehapliga delalet etmektedir. 

Ihtilaftan kurtulmak ve ihtiyath olmak igin her namaz igin gusiil almak 
ise daha faziletlidir. Qiinkii boyle amel etmek, hakkinda soylenenlerden 
daha agir bir gorevdir. Sonra da fazilet agisindan, iki namazi birlegtirerek 
ikisi igin bir gusiil etmek ve yine sabah igin de gusiil almak gerekir. Nite- 
kim Hamne hadisinde boyle belirtilmigtir: “Eger ogleyi (son vaktine ka- 
dar) geciktirip ikindiyi (ilk vaktinde) one almaya ve yikanip bu iki namazi 
bir arada kilmaya, ak§ami geciktirip yatsiyi one almaya, sonra da yikanip 
iki namazi birlegtirmeye giiciin yeterse oyle yap. Sabah namazinda yika- 
nabilirsenyikan...” Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem): “Bu (iki namazi 
birlegtirerek ikisi igin bir gusul etmek), bana iki i§in daha sevimli olanidir.” 


343 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 426; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 263. 

344 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 204. el-Hafiz, el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 427 eserinde §oyle 
demi§tir: “Bu ziyade hakkinda hadis hafizlan ele§tiri getirmi§lerdir. Qunku Zuhri’nin 
arkada§larindan olup da eklemede bulunanlar bu ziyadeyi zikretmemi§lerdir...” 
Kendisi der ki: “Ancak Ebu Davud, Yahya b. Ebu Kesir tarikiyle, onun da Ebu Sele- 
me, onun da Ebu Seleme kizi Zeynep’den yaptigi nakille bu kissa hakkinda §u ifa- 
deyi rivayet etmi§tir: “Ona her namaz igin gusul almasini emretmigtir.” Muhtemelen 
her iki rivayette yer alan emir ifadesi cem gerekgesiyle mendup hukmundedir. Bak: 
Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 263; Sunen-i Ebi Davud, Cilt: 1, Sayfa: 205. 

345 Unutkan kadinin durumu konusunda gegmigti. 
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buyurdu .” 346 Sonra ise (fazilet bakimindan) her giin igin bir gusiil almak 
gelir. Ardindan da hayiz bitimiyle gusiil almak ve her namaz igin abdest 
almak gelir. Bu da i§ ve amel agisindan en az olandir, yeterli de gelmek- 
tedir. Allah, en iyisini bilir. 

Istihazeli kadinin abdest almasi, teyemmum gibidir: Istihazeli 
bir bayanin abdest alma hukmu, teyemmum hukmu gibidir. §oyle ki; Ka- 
din, namaz vakti igerisinde abdest alirsa, bu farz namazi kilar. Vakit gikana 
kadar ka§irmi§ oldugu namazlari hem kaza edebilir ve hem de nafileler 
kilabilir. Bunun yaninda tek bir abdestle de iki namazin arasini cem ede- 
bilir. 

Imam §afii ise tek bir abdestle iki namazin arasini cem edemez, de- 
mi§tir. Bunun yaninda ge§irmi§ oldugu namazlari kaza edemez, iki na- 
mazin arasini cem de edemez. Tipki teyemmum hakkindaki gorii§u gibi. 
el-Harki’nin “her namaz igin” gorii§u de muhtemeldir. Bu noktadaki de- 
lilleri ise Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Her namaz igin abdest al ...” 347 
buyrugudur. 

Bunun vakit iizere hamledildigi §eklinde cevap verilmi§tir. Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §u buyrugunda oldugu gibi: “Ommetimden 
kime namaz yeti§mi§ olursa, namazini kilsin .” 348 Yani hangi vakitte ona 
kavu§mu§ olursa... anlamindadir. Hamne hadisi ise bir abdest ile iki na- 
mazin arasini cem etme konusu ile ilgilidir. (Junkii ikisi arasinda abdest 
almasim kendisine emir buyurmami§tir. Bu, gizli kalan ve agiklanmaya 
muhtag olan bir husustur ve ihtiyag duyulan zaman diliminden bu agikla- 
mayi ertelemek de caiz degildir. 

Adeti ^ogalan ya da intikal eden: Kadinin hayizi normal istikrar 
bulan bir adet §eklinde oldugu halde, sonrasinda adeti di§i bir kan gore- 
cek olursa, iki rivayetten birisine gore bu hadise iig kez tekrar etmedigi ya 
da diger rivayete gore iki kere tekrarlamadigi siirece normal adet seyrin- 
den 5ikmami§ sayilir. Imam Ahmed’den gelen rivayetlerin goguna gore iig 


346 Unutkan kadinin durumu konusunda gegmi§ti. 

347 istihazeli kadin ve buna benzer durumlarda olanlar her namaz igin abdest alirlar, 
konusunda gegni§ti. 

348 Buhart, Cilt: 1, Sayfa: 436; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 371. 
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defa tekrar etmedigi siirece adetten gikmi§ sayilmaz. Adeti kalmi§, bu adet 
donemi igerisinde kani kesilmi§ veyahut bir kismi kesilmi§ olsun, bunun 
yamnda adetinden once ya da sonra da kani gormu§ olsa fark etmez, iki 
ya da iig defa tekrar edene degin adet gtinleri igerisinde kendisi oturmaz. 
§ayet tekrar edecek olursa, bu durumda anlami§ oluruz ki bu hayiz intikal 
eden (gegi§ yapan) bir hayizdir ve ona doniiciidiir. Yani o zaman dilimi 
igerisinde namazini kilmaz ve orucunu da tutamaz, artik onun adet giin- 
leri girmi§ demektir. Birinci adeti terk eder; giinkii diger adetine intikal 
etmi§ oldu. Soz konusu bu adet, o (ilk) adetinden daha gok olmu§ oldu 
ya da ba§kasindan olmu§ oldu. Sonra igerisinde orug tutmasini emrettigi- 
miz iigiincii defadaki tuttugu farz orucunu kaza etmesi vacip olur. Qiinkii 
tuttugu ilk o orucu, hayiz donemi igerisinde tutmu§ oldugunu anlami§ 
oluruz. Bu zaman igerisinde kocasi da kendisinden (cinsi) ili§ki igin uzak 
durmasi gerekir. Zira hayiz olup olmadigindan emin degiliz. Kadin, zaten 
ihtiyaten namaz kilip, orug tutmaktadir. Aym §ekilde cinsel temasi da ih- 
tiyaten terk etmektedir. Eger hayizin en uzun siiresini gegecek olursa, bu 
durumda kadin istihazeli olmu§ sayilir ve higbir durumda adet gtinleri 
di§inda da oturamaz. 

One siiriilen delil ise onceden gegmi§ olan: “Hayiz (mtiddetin normal- 
de ne kadar devam ediyor ve) seni bekletiyor idiyse o mtiddetge bekle, 
sonra gusiil al ve namazi kil .” 349 hadisidir. (Jiinku kadina ait bir adeti var- 
dir ve tipki istihazeli kadin ornegindeki gibi o, kendisine donuvermi§tir. 

Ebu Hanife ise; adetinden once gormu§ oldugu §ey (kan), iki defa 
tekrar etmedigi siirece hayiz olmaz, sonrasinda gormti§ oldugu hayiz olur, 
demi§tir. 

Imam §afii: Hayiz siiresinin en fazlasini a§madigi siirece hepsi hayiz- 
dir, demi§tir. el-Muvaffak (Ibn Kudame) ise §oyle der: Bana gore bu agik- 
lama daha kuwetlidir. Qiinkti bazi kadinlar Hz. Ai§e’ye, iginde sari lekeli 
pamuk bulunan bir bez gottiriirlerdi de, Hz. Ai§e onlara: “Pamugu beyaz 
goreceginiz vakte kadar acele etmeyin.” derdi . 350 

349 Muslim, Cilt: 1, Sayfa 264. 

350 Hayiz doneminde gelen sari (safra) ve bulanik renk (kadra) akintisi, konusunda geg- 

mi§ti. 
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Bunun anlami §udur: Kan kesilmedikge gusiil almada acele etmeyin 
ki o yerden tekrar di§ari gikacak bir §ey olmasin. Boylelikle ona bir pa- 
muk pargasi girmi§ olsa, beyaz renkte Qikmi§ olsun. §ayet hayiz olarak 
fazla (kan) adet §eklinde soz konusu olursa, bu durumda -kan akici da 
olsa- adetin kesilmesiyle gusiil almasi gerekmektedir. Qiinku §ari, hayiza 
dair ki§inin vakif olamayacagi birtakim hiikumler koymu§tur. §u halde 
bayan, bilindigi iizere insanlarin uyduklari orflerine miiracaat etmelidir. 
Kadinlar arasinda olu§an bu adet ve orf ise §oyledir: Herhangi bir kadin, 
hayiz kani olduguna dair bir kan gorecek olursa, bunun hayiz kani oldu- 
gunu kabullenmelidir. Kadinlarin orfiinde zikri gegen bu yontiyle nakile 
gore adete itibar etmek mevcut da olsa, kendisine hacet duyulmasinin 
yaninda gizlenmesini siirdiirmek caiz olmaz. Bu yiizdendir ki Ommu Se- 
leme: “Ben, Hz. Peygamber ile beraber bir aba iginde yatmi§ halde idim. 
Derken hayz oldum. Yava§ga siyrildim. Ve hayiz elbisemi alip giydim. 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Nifaslandin mi (yani adetin mi 
geldi)?” diye sordu. Ben de: Evet, dedim. Bunun tizerine Allah’in Elgisi 
beni gagirdi, ben de sagakli kadifenin altinda onunla beraber yattim .” 351 
I§te Allah’in Peygamberi, ona ne bunun adeti tizerine gelip gelmedigini 
sormu§ ve ne de oncesinde adetinin gelip gelmedigini sormu§tur. Bunun 
yaninda ne Ommu Seleme ona bunu soylemi§ ve ne de bunu sormu§tur. 
Dolayisiyla bu olay, sadece kanin gikmasi sebebiyle hayizin gergekle§mi§ 
olduguna delalet etmektedir. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) de onun 
bu sozunti ikrar etmi§tir. Aym §ekilde Hz. Ai§e de Veda Hacci yilinda umre 
yaparken hayiz olunca 352 , ba§kasiyla degil sadece kanin gikmasi nede- 
niyle hayiz oldugunu anlami§ti. Adetine dair bir §ey zikretmedigi gibi Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de bu noktada ona bir §ey sormami§tir. 
Zahiren anla§ildigina gore hayiz, ona adeti vaktinde gelmemi§ti. Qunkti 
Hz. Ai§e bunu (hayizin zamansiz gelmesini), bir ttirlti kabullenemedi ve 
bu durum ona oldukga agir da gelmi§ti. Hatta kani gelince agladi ve: Bu 
sene hac yapmasaydim ke§ke, demi§ti. §ayet normal adeti olsaydi, ne 
zaman gelecegini bilirdi ve o zaman zarfinda da adet olurdu. Bu durumda 
bunu reddetmeyecegi gibi, bu ona agir da gelmeyecekti. Eger mezhebi- 
mizde zikredilen anlamda “adet” itibar edilmi§ olsaydi, bu durumda Nebi 

351 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 402, 422, 423; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 243. 

352 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 400, 407.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 870-880. 



Taharet Bolumu 


187 


(sallallahu aleyhi ve sellem) bunu iimmetine beyan etmi§ olurdu, bunun agik- 
lamasim ertelemezdi. Qunkii bilinmesi gereken bir konunun ertelenmesi 
caiz degildir. Gerek Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in hanimlan ve 
gerekse diger tum bayanlarin, her daim kar§i kar§iya geldikleri bu (onemli) 
konunun bilgisinden gafil olmalan da soz konusu olamazdi. Buna ragmen 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’den adetin zikrine ve beyanina dair 
bir §ey gelmi§ degildir, ba§kasi hakkinda degil, yalniz istihazeli bayan hak- 
kinda buyrugu gelmi§tir. Ama hayiz olmasi muhtemel vakit igerisinde kani 
gelen ve ardindan da kani kesilen temiz bir bayan hakkinda, aslen adet 
olmu§tur, §eklinde bir §ey zikretmemi§tir. Bir de biz eger adetten kaynak- 
lamp gikan §eyin (kanin) tekrar ettigini kabul etsek, hayiz doneminde kani 
gormelerine ve belirtilerin hayiz olduguna uygun olmasina ragmen bu 
durum, kadinlarin tam anlamiyla hayizdan uzak olduklari anlamina gel- 
mi§ olacaktir. Bu da adetin vaktinin her iki ya da iig ay zarfinda tebeddii! 
etmi§ olacagi demektir ki, bu durumda da tam anlamiyla hayizdan beri 
olmu§ anlamina gotiirecektir. Halbuki ortada buna dair bir yol yoktur. 

Bu gorii§e gore kadin, hayizin en fazla siiresini a§madigi siirece, ade- 
tinin oncesinde ve sonrasinda kan gormii§ olursa oturacaktir. Eger bu 
siireyi ta§acak olursa anlami§ oluruz ki bu, istihaze kanidir ve bu halde 
onu adetine geviriveririz . 353 

Iki kan arasinda gelen temizlik: Kadin, temiz oldugunu goriince, 
artik temiz sayilmi§ olur ve bu durumda namaz kilip orug tutmasi gerekli 
olur; ister kani adeti igerisinde yahut da adeti kesilince gormu§ olsun fark 
etmez. Arkada§larimiz temizligin azi ile gogu arasinda bir ayrim gozet- 
memi§lerdir. Bunun yaninda bir gunden az olan kan kesintisinin de nifas 
(logusa) hakkindaki rivayette oldugu gibi, temiz hiikmii olarak sayilma- 

353 Muvaffakuddin (Ibn Kudame)’nin burada vurguladigi goru§u, in§allah dogru olani- 
dir. Ben de onun bu denli nefis ve harika olan uzun ara§tirmasina dair birtakim ara§- 
tirma ve incelemelerde bulundum. Mirdavi, el-Insaf, Cilt: 1, Sayfa: 372 eserinde mu- 
sannifin soylediklerini zikrettikten sonra §oyle demi§tir: “Diyecegim §udur ki: Dogru 
olan budur, amel de buna goredir. Kadinlar bunun di§indaki ile amel etmemelidirler. 
Nitekim Ibn Temim: Agik olan bu goru§tur, der. Ibn Ubeydan ise: Dogrusu da budur, 
demi§tir. el-Faik eserinde ise muhtar gdrii§ budur, denmi§tir. §eyh Takiyyuddin (Ibn 
Teymiyye) de bunu tercih etmi§tir. Kitabin §arihi de bu gdrii§e meyletmi§tir. Mansur’a 
ait rivayet noktasinda da boyle dedigini ima etmi§tir. el-Mecd ise: Imam Ahmed’den 
buna benzer bir rivayet de yer almaktadir, demi§tir.” 
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yacagim ifade etmi§lerdir. In§allah dogrusu da budur; giinkii kan, kimi za- 
man akar kimi zaman ise kesilir. Bir saatin ardindan diger saat igerisinde 
de gustil almadikga temiz olmayacagini soyleyen ve burada gusiil almayi 
vacip sayanlarin bu goru§ii, Yiice Allah’in: “Size din konusunda bir zor- 
luk yuklememi§tir.” (HaccSuresi:78> buyrugu geregi bir zorlamadir ve bu gorii§, 
ayetle son bulmu§ olmaktadir. Zira biz, eger bir saat kanin kesilmesini 
temizlik zamani sayacak ve sonrasinda gelen kani da onemsemeyecek 
olursak, o bayan da hayiz olmadigini soz konusu ederse, i§te buna gore 
kanin bir giinden az olmak iizere kesilmesi temizlik zamani olmami§ olur; 
ancak buna delalet eden bir i§aret gortirse ba§ka. 

Genel olarak kanin kesilmesini temizlik igin muteber sayanlarin de- 
lili, Yiice Allah’in: “Sana hayiz gunlerinden sorarlar. De ki: O, bir ezadir. 
Hayiz gunleri gelince kadmlardan uzak durun.” (Bakara Suresi: 2221 a y e tidir. Ne 
zaman ki eziyet verecek §ey gidecek olursa, bu durumda kanin tekrar 
gelmedigi gibi, hayizin gitmesi de gerekli olmu§ olur. 

Ebu Hanife ise; Iki kan arasinda temizlik olmaz, demi§tir. Bu, Imam 
§afii’nin iki goru§tinden birisini olu§turmaktadir. Zira kan kimi zaman 
akar, kimi zaman da kesilir. Qok olmadikga az bir miktar kanin gelmesinin 
mazur goriilecegi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Adeti i^inde kani tekrar geri gelecek olursa: §ayet adeti iginde 
oldugu halde kani tekrar geri gelecek olursa bunda iki rivayet yer almak- 
tadir: 

1 ) Bu kan, onun hayizindan sayilir. Qiinkii adet donemi igerisinde 
bununla kar§i kar§iya gelmi§tir. Zira kanin kesilmi§ olmasi durumunda bu 
daha belirgin olurdu. 

2 ) Bu, hayiz degildir. Qiinku bu, gegerli bir temizlik stiresinden sonra 
avdet etmi§tir; dolayisiyla adetinden sonra avdet etmi§ olmasi daha dog- 
rudur. 

Adetinden sonra kani avdet edecek olursa: Eger adetinden 
sonra kan avdet ederse, o zaman §u iki durum soz konusudur: 

1 ) Bunun hayiz olmasi mumktin degildir. (Junkii hayiz stiresinin en 
fazlasini gegirmi§, onunla oncesindeki kani arasinda en az temizlik stiresi 
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de bulunmami§tir. Dolayisiyla kani tekrar etse de etmese de bunun hepsi 
istihaze (oziir) kani sayilir. 

2) §u iki durumda bunun hayiz olmasi mumkundur: 

Birinci durum: Ilk kanina olan katih§i, her iki taraf (hayiz ve adet) 
arasinda on be§ giinden fazla olmamalidir. Tekrar etmesi durumunda bir 
hayiz sayilmi§ olacak, digeri de obiiriine birle§tirilmi§ olacaktir. Her ikisi 
arasinda da temizlik donemi olacaktir. 

Ikinci durum: Ikisi arasinda temizlik siiresinin en azi olmalidir. Bu 
iki kandan her birisinin tek ba§ina hayiz kanina ait olmasi miimkun olur. 
Eger burada yine kan tekrar edecek olursa, o zaman gelen iki kan, hayiz 
kani olmu§ olacaktir. 

Hamile kadin ve hayiz: Imam Ahmed’in mezhebine gore, hami- 
le bir kadin hayiz gormez. Onun gordiigu kan ise hastalik kanidir. Bu, 
Tabiin’in cumhurunun, Sevri, Evzai, Ebu Hanife ve Ebu Sevr’in goru§ii- 
diir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Hamile olan 
kadin dogurmadikga, hamile olmayan kadin bir hayiz gormedikge kendisi 
ile ili§kide bulunulmaz.” 354 Bu §ekilde hayizin varhgmi, kadinin rahminde 
gocugun olmamasina dair bir i§aret kilmi§tir. Bu da gosteriyor ki, hamile- 
lik ve hayiz bir arada toplanmaz. 

Imam Malik, Imam §afi! ve Leys §oyle demi§tir: Imkan buldugu tak- 
dirde kadinin gormu§ oldugu bu kan, hayiz kanidir. (Jiinkii bu kan, adet 
kani ile birlikte gelmi§tir. 

Ama dogumuna yakin bir zaman diliminde kan gorecek olursa bu, ni- 
fas (logusa) kanidir. (Jiinku dogum sebebiyle kan gikar ve bu “nifas” diye 
de isim alir. Bu kan, sadece doguma yakin olmasi sebebiyle gikmasiyla 
bilinmektedir. Bir de hayiz giinlerinde vb. gibi vakti igerisinde soz konusu 
olan alametlerinin goriilmesiyle bilinir. 


354 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 28, 62, 78; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 614; Hakim, Cilt: 2, 
Sayfa: 195. Muslim §artina gore (sahihtir), demi§tir. Beyhaki, Cilt: 7, Sayfa: 449. 
et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 172 eserinde; isnadi hasendir, demiftir. irva, Cilt: 1, Sayfa: 
200, 202 eserinde ise tum tarikleriyle sahih saymi§tir. Bu, Darimi’nin, Cilt: 1, Sayfa: 
227, 228 rivayetine de §ahidlik etmektedir. Kendisi bunu Hz. Ai§e’den nakletmiftir. 
Hz. Aife der ki: “Hamile bayanlar hayiz olmazlar. Kan gordukleri zaman gusul alip 
namaz kilarlar.” Irva eserinde; isnadi sahihtir, denilmiftir. 
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Ama doguma yakin bir alamet olmaksizin kan gorecek olursa, bu 
nedenle ibadetleri terk etmez; giinkii agik gorii§e gore bu gelen kan, oziir 
kanidir. 

Umitsizlik (adetten kesilme, menopoz) ya§i: Imam Ahmed’den 
bu mesele hakkinda iki rivayet gelmi§tir: 

Ondan nakledildigine gore kadin, altmi§ ya§ina kadar (hayiz olma 
konusunda) iimidini yitirmez. Elli ile altmi§ ya§ arasindaki durumu ise 
§iiphelidir. Bu durumda bulunurken namazini ve orucunu terk etmez. 
(Jiinkii bunlarin farziyeti kesindir ve §iiphe ile kendisinden sakit olmazlar. 
Ihtiyaten orucunu kaza eder. Zira orucun da farziyeti kesindir ve kanama- 
si oldugu giinler igerisinde tuttugu oruglarin sahih olup olmamasi §iiphe 
arz edebileceginden, farziyeti kesin olan bir hususta bu oruglar asla ken- 
disinden sakit olmazlar. 

Ondan, kadinin elli ya§indan sonra hayiz olmayacagi yonde rivayet 
de gelmi§tir. Aym §ekilde Ishak da bu gorii§ii savunmu§tur. Bu zaman 
diliminden sonra gormu§ oldugu kan ise istihaze (oziir) kanidir. 

Yine ondan rivayet edildigine gore, Acem kadinlan hayiz noktasinda 
elli ya§ina girdikleri vakit umitlerini keserken, Beni Ha§im ve diger Arap 
kadinlan ise altmi§ ya§ina girdiklerinde umitlerini keserler. Bu, Medine 
ehlinin de g6rii§iidiir. Zira bu husustaki olgii, bu hadiselerin var olup 
olmadigidir. §uphesiz bazi giivenilir kadinlar, bizzat kendileri hakkinda 
verdikleri (saglam) haberlere gore, elli ya§indan sonra halen hayiz kaldik- 
larini ifade etmi§lerdir. Oyleyse ellisinden once oldugu gibi bunlarin da 
halihazirda (altmi§ ya§inda) hayiz kaldiklanna inanmak gerekir. O zaman, 
ellisinde nasil hayiz olmalari bir delil sayilmi§sa, bu zaman diliminde hayiz 
kalmalari da birer delil sayilmalidir. 

Bu durumdaki kimselere namazi ve orucu gerekli saymak ve ihtilafa 
girmemek ihtiyat agisindan daha dogrudur. 

Dogrusu ise Arap kadinlarla, diger kadinlann arasinda bir farkin bu- 
lunmadigidir. Qiinkii onlar hakkinda hayiza dair hukiimlerde bir farklihk 
olmadigi gibi, bu konuda da bir farkliliklan yoktur. Bir de hayiz konusu 
gergek bir konudur ve bundaki olgii, hadisenin varligina, meydana gel- 
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mesine baglidir. Bu yonden elli ya§tan sonra da hayizin varligini siirdiir- 
mesi konusu, inkar edilmesi mumkun olmayan bir husustur. 

§ayet; “Bu kan, ozelligi hayiza da benzese, vakti ve adeti itibariyle 
nas olmaksizin hayiz kani degildir.” denilecek olursa, ku§kusuz bu yargi 
makbul degildir ve kabul da edilemez. 

Ama kadin altmi§ ya§ina gelince, bu durumda §uphe ortadan kalkar 
ve artik o gelen kanin hayiz olmayacagi kesinlik kazanir. (Jiinku bu ya§ta 
hayiz oldugu g6rulmemi§tir. Bilindigi iizere kadinin bir hali vardir ve o za- 
man igerisinde iimidini yitirmi§tir, adetten kesilmi§tir. (Jiinku Allah’u Teala 
§oyle buyurur: “Kadmlarmiz iginden adetten kesilmi§ olanlar. . . ” (TalakSuresi:4 ) 
I§te bu halinden sonra gormu§ oldugu, istihaze hiikmune tabidir. 

Kadinin en erken hayiz gorme ya§i: Kadinin en erken hayiz gor- 
me ya§i, dokuz ya§tir. (Junkii daha kiigiik olan bir kiz gocugu hayiz gor- 
mez. Buna dair delil ise Yiice Allah’in: “Adet gormeyenler hususunda. . . ” 
(Taiak suresi: 4) buyrugudur. Sonra bu noktada var olan bir olgiit de vardir ki, 
o da bu ya§in altinda bulunan bayanlarin hayiz olduklannin goriilmedigi 
hususudur. Nitekim Hz. Ai§e’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: 
“Bir cariye (kiz gocugu) dokuz ya§ina geldi mi kadin olur.” 355 Buradan 
kasit, artik o kiz gocugunun hiikmu, normal bir kadinin hukmiiyle aynidir. 
Bu, Imam §afi!’nin g6ru§iidur. 

Buna gore dokuz ya§indaki bir kiz gocugu, bir gtin bir gece siireyle kan 
gorecek olursa hayiz olmu§ sayihr. Boylece bulug gagina girmi§ olur ve ttim 
hayiz hiikumleri kendisi hakkinda sabit olur. Dokuz ya§in altinda iken kan 
gorecek olursa, bu kan her haliikarda fesat (hastalik, oziir) kani sayihr. 

Hayizin sahih olma ya§inin on iki ya§ oldugu da rivayet edilmi§tir; 
ancak dogrusu birinci gorii§tur. 

Nifasin suresi: Nifasin (logusanin) en uzun suresi kirk giindur. Bu, 
ilim adamlarinin gogunlugunun g6rii§udur. Tirmizi 356 der ki: Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabindan, tabiin ve sonraki donemlerin 

355 Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 418, Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 320. §oyle demi§tir: “Allah en 
iyisini bilir, Hz. Ai§e, her halde cariye kizin hayiz olmasi durumunda artik bir kadin 
olacagini kasdetmi§ olsa gerektir. 

356 “Sunen” adh eserine, Cilt: 1, Sayfa: 258 bakiniz. 
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ilim ehli, logusah bir bayanin kirk giin namazi birakmasi iizerinde gorii§ 
birligine varmi§lardir; ancak bu siireden once temizlenirse yikamp namaz 
kilmasi gerekir, demi§lerdir. Ebu Ubeyd ise; Insanlann hepsi de bu gorii§ 
iizeredirler, demi§tir. 

Sevri, Ishak ve Rey ashabi da bunu soylemi§tir. (Jiinkii Ommii Seleme 
hadisinde §oyle gegmektedir: “Nifasli kadinlar, Allah’in Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) doneminde kirk giin oturup beklerdi .” 357 Muvaffakuddin 
(Ibn Kudame) §oyle demi§tir: Qiinkii bu noktada, isimlerini dahi sayabile- 
cegimiz Sahabeden bir gok kimsenin gorii§ii bu minvalde gelmi§tir. Onla- 
nn doneminde bu gorii§e muhalefet edeni de bilmiyoruz. Dolayisiyla bu, 
bir icma halini almi§tir. Tirmizi de bu noktada bir gorii§ birliginin oldugu- 
nu belirtir. Aym §ekilde Ebu Ubeyd’den de bu yonde bir nakil gelmi§tir. 

Imam Malik ve Imam §afii ise bu siirenin altmi§ giin olacagini soyle- 
mi§lerdir. Imam §afii der ki: Bu siire, kirk giinii geger. Qiinkii Evzai’den 
nakledildigi iizere, kendisi; Bizdeki kadinlar nifas siiresini iki ay goriirler, 
demi§tir. Buna benzer bir gorii§ii de Ata, babasindan yaptigi rivayetle 
zikretmi§tir. Bu konudaki olgii, buna dair bir tecriibenin varligidir. 

Buradaki fazlahk siiresinin, hayiz yahut da istihaze (oziir) olacagi ih- 
timalinin soz konusu olabilecegi §eklinde cevap verilmi§tir. Aym §ekilde 
altmi§ giiniin iizerinde kanin goriilmesi durumu da boyledir. 

357 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 217, 218; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 256, Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 175. Kendisi: isnadi sahihtir, demiftir, Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. 
Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 341 ’de ondan olmak iizere Messe yoluyla nakilde bulun- 
muftur. Ravileri, giivenilirdir ve Messe difinda bilinmektedirler. el-Hafiz, et-Telhis 
eserinde; Messe’nin hali meghuldur, demiftir. et-Takrib de ise; Messe makbuldiir, 
der. Bu hadisin Enes’ten, zayifliktan hali olmayan bir gok tarikten §ahidi bulunma- 
kadir. Herhalde bu hadisler, Nevevi’nin dedigi gibi en azindan hasen olsa gerektir. 
Nitekim Nevevi; hasen hadistir, demigtir. Der ki: “Hattabi §oyle demigtir: Bu hadisi 
Imam Buhari 6vmii§tur. Bu anlamda Ebu Derda, Enes, Muaz, Osman b. Ebu’l As ve 
Ebu Hureyre... rivayetinden gelen hadisleri delil getirmiflerdir. §oyle der: Arkada§la- 
rimizdan bir gogu ba§ka bir cevap vermeye itimat ederek yani Ummu Seleme hadisi 
hakkinda onun zayif oldugu yonde cevap vermiflerdir. Ancak bu cevap merduttur. 
Qiinkii bu hadis, gegtigi iizere iyi bir hadistir. Bunu zikretmemin nedeni, bunu mag- 
rur etmemesidir. Diger hadislere gelince, hepsi zayiftir ve iglerinde Beyhaki’nin de 
yer aldigi hadis hafizlari tarafindan zayif goriilmuglerdir. Beyhaki, bu hadislerin zayif 
olma gerekgelerini de beyan etmigtir. Allah, en iyisini bilir.” Bak: el-Mecmu, Cilt: 2, 
Sayfa: 525; Takribu’t Tehzib, Cilt: 2, Sayfa: 614. 
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Daha azi igin bir sinir yoktur. Dolayisiyla hangi vakit igerisinde temiz 
oldugunu gorecek olursa gusiil alir ve artik temiz sayilir. Bunu, Sevri ve 
Imam §afi! soylemi§tir. Imam Malik ve Evzai ise: Kan gormeyecek olursa 
gusiil alir ve namazi kilar. (Jiinkii bu durumdaki kanin simrina dair bir 
agiklama §eriatte gelmemi§tir. Oyleyse bu noktada tecriibenin varligi goz 
onunde bulundurulur, az da olsa gok da olsa bunu bulmu§ olacaktir, de- 
mi§lerdir. 

Kirk giiniinden once temizlenecek olursa gusiil alir, namazi kilar 
ve orucu tutar. Kirk giinden once e§ine yakla§mamasi ise miistehaptir. 
Qiinkii bu minvalde Osman b. Ebu’l As’in haberine gore; E§i kendisine 
kirk giinden once yakla§mak igin gelince, ona: “Bana (cinsel ili§ki igin) 
yakla§ma!” 358 demi§tir. Qiinkii miinasebet sirasinda kanin tekrar geri gel- 
mesinden emin olunamaz; dolayisiyla da logusali kadinla cima etmi§ gibi 
sayilmi§ olur. Muvaffakuddin (Ibn Kudame) ise §oyle demi§tir: Bu, miis- 
tehaplik agisindan boyledir. Qiinkii biz, bu haldeki kadinlann temiz ola- 
cagina hiikmettik. Bu nedenle de o logusali bayanlarin gusiil alip namaz 
kilmalari ve orug tutmalari gerekmektedir. 

Nifas siiresi i^erisinde kan avdet edecek olursa: Kirk giin igeri- 
sinde kan avdet edecek olursa, bu hususta iki rivayet yer almaktadir: 

1) Bu, o bayanin nifasindan (logusa halinden) sayilir, bundan dolayi 
namazi ve orucu birakir. Temizlendigi vakit ise gusiil alir, namazi kilar ve 
orucu da tutar. Qiinkii bu zaman zarfinda gelen kani, nifas kanidir, ilkin- 
deki nifas gibidir ve kesintisiz (kanin) gelmesi gibidir. 

2) Bu, hakkinda §iiphe bulunan bir husustur. Namazi kilar, oru- 
cu da tutar; sonra orucu ihtiyaten de kaza yapar. Bu rivayet ise Imam 
Ahmed’den me§hur olarak gelen rivayettir. Kocasina ise yakla§maz. Bu 
halinde bulunurken ibadetlerini yerine getirmesi gerekmektedir. (Jiinkii 
ibadetler onun hakkinda kesinlik arz ederken, kan sebebiyle bu ibadet- 

358 Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 229, Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 341, 342. Kimisi de bu manaya 
yakin rivayet etmiftir. Kimisi de ba§ka yonlerden merfu oldugunu belirtmijtir. Ancak 
el-Hafiz, et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 171 eserinde §oyle der: “Osman’ dan gelen bu me§- 
hur rivayeti mevkufdur.” Bak: el-Mustedrek, Cilt: 1, Sayfa: 176. 
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lerin kendisinden sakit olacaginda §iiphe vardir. Ihtiyaten kaza yapmasi 
emredilir. Zira bu durumdaki kadinin namaz ve orug farziyeti kesindir. 
Bunun yaninda ameliyle, kanin gelmesinden dolayi orucun sakit olu§u 
ise §iipheli sayilmaktadir. 

Imam Malik der ki: iki ya da iig giinden sonra kan gorecek olursa, bu 
nifas (logusa) kanidir. Bu iki sureden uzakla§acak olursa, hayiz kanidir. 
Onbe§ giin temizlikten sonra bir giin bir gece kan goren bir bayan hak- 
kinda Imam §afi!’nin ashabina ait iki gorii§ gelmi§tir: 

1) Bu kan, hayiz kani olur. 

2) Bu, nifas kani sayilir. Bir defa bunu hayiz kani sayanlar, ancak 
ibareyi kan§tirmi§ olsalar gerektir. Qiinkii “hayiz” ve “nifas” m hiikmii ay- 
nidir. §oyle ki; nifas goren ve hayiz olan kadinlar -ihtilafsiz olarak- kendi- 
lerine haram sayilan ve kendilerinden sakit olan tum konularda aynidir, 
aym hiikme tabiidir. Cinsel temas kurmalarinin haram olu§u, ferg di§inda 
ellemek ve faydalanmanin helai olu§u konulan da boyledir. 

Ihtilaf ise kefaret konusundadir. Nifas konusunda iddet olmadigindan 
bu yoniiyle hayizdan ayrilmaktadir. (Junkii oncesinde dogum yapmakla 
sona ermektedir. Bunun yaninda oncesinde hamile kalindigi igin buluga 
da i§aret etmemektedir. 
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“Salat” kelimesi, sozliikte dua anlamina gelmektedir. Yiice Allah §oy- 
le buyurur: “Onlara salat getir (dua et.) §uphesiz senin duan onlar igin 
bir huzur ue sekinettir.” (Teube Suresi: 103) Buradaki “salat” ifadesi, onlara dua 
et, manasindadir. 

Terim anlami ise; malum fiillerden ibaret olan “namaz”dir. §eriatte 
“salah” ya da buna dair bir emir buyruldugu vakit, zahiri agidan bununla 
kasdedilen §er’i anlamdaki namaz’dir. Namaz kilmak, kitap, siinnet ve 
icmaya gore farzdir. 

Farz kilinan namazlar, her giin ve gece olmak iizere be§ vakittir. Be§ 
vakit namazin farziyeti hakkinda Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf yoktur. 
Bu namazlarin di§inda farz bir namaz da yoktur; sadece adak ve benzeri 
durumlar sebebiyle anzi olan durumlar bunun di§indadir. Bu, ilim ehlinin 
biiyiik gogunlugunun g6rii§iidiir. (Jiinkii bu noktada gelen Mirac hadi- 
sinde §oyle gegmektedir: “Allah’u Teala iimmetime elli vakit namazi farz 
kildi... Bunun iizerine Rabbime miiracaat ettim. Bunun iizerine: “Onlar 
be§tir, yine onlar (sevap itibariyle) ellidir.” buyurdu.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 359 

Talha’nin hadisi ise §oyledir: “Sagi darmadagin olmu§ bir bedevi Hz. 
Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’inyaninageldi ve: “Ey Allah’in Resulii! 
Allah’in bana namazdan neleri farz kildigini haber ver.” dedi. Bunun iize- 
rine Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “Giindiiz ve gecede be§ namaz 
(var), nafileleri ise dilersen kilabilirsin...” buyurdu. Bedevi: “Seni hakla 
gonderip ikram eden adina yemin olsun ki, Allah’in bana farz kildiklarinin 
iizerine ne arttiririm ne de bundan eksiltirim.” dedi. Allah Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) de bunun iizerine: “Eger dogru soyliiyorsa, kurtulmu§tur 
ya da dogru soyliiyorsa, cennete girecektir.” buyurdu. Buhari ve Miislim 
ittifak etmi§tir. Lafiz ise Buhari’ye aittir. 360 

359 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 459; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 149. 

360 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 4, Sayfa: 102.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 40, 41. 
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Ebu Hanife ise vitir namazimn vacip oldugunu soylemi§tir. (Jiinku 
hadiste §oyle buyrulmu§tur: “Muhakkak ki Allah, size bir namazi eklemi§- 
tir. . . (o da vitirdir .)” 361 Bir hadis de §oyledir: “Vitir haktir. . .” 362 

Buna, sadece siinnetler konusunda namaz ziyadesi yapmanin caiz 
olacagi ve bunun farz anlamina da gelmeyecegi, zira vitrin mazeretsiz 
olarak binegin iizerinde kilinabilecegi ve bu haliyle tipki diger ratip sunnet 
namazlari gibi bir nafile sayilacagi §eklinde cevap verilmi§tir. 

NAMAZ VAKITLERI 

Muslumanlann icmasina gore be§ vakit namaz, belirli zaman dilimle- 
rinde yerine getirilen bir ibadettir. 


361 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 397; Tahavi, Cilt: 1, Sayfa: 430; Hakim, Cilt: 3, Sayfa: 593. 
Kendisi, bu hadis hakkinda susmugtur ve Zehebi ise ibn Lehyaa’yi illetli saymigtir. 
Ebu Basra el-Gifari hadisinden nakledilmigtir ve bunu Ibn Lehya’a tarikiyle naklet- 
migtir, ancak mutabaat olarak aktarmigtir ve buna dair gahidleri bulunmaktadir. el- 
irva, Cilt: 2, Sayfa: 158, 159 eserinde ise bu hadis, sahih goriilmugtur. Bak: Nasbu’r 
Raye, Cilt: 2, Sayfa: 108-111. Ancak bu hadisin, vitrin vacip olduguna delalet et- 
medigi geklinde cevap verilmigtir. Zira ekleme yapilacagi takdirde o ekleme yapilan 
§eyin cinsinden olmasi gerekmektedir. Buna dair delil ise Beyhaki’nin Cilt: 2, Sayfa: 
469 sahih bir senetle Ebu Said el-Hudri’den naklettigi merfu §u rivayeti bulunmak- 
tadir: “§uphesiz Allah, size bir namaz ilave (ihsan) etti. O namaz sizin igin kirmizi de- 
velerden bile daha hayirlidir. O, sabah namazindan onceki iki rekattir.” Bak: Nasbu’r 
Raye, Cilt: 2, Sayfa: 111, 112. 

362 Ebu Eyyup el-Ensart hadisinden... Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 132; Nesai, Cilt: 3, 
Sayfa: 238; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 302, 303. Hakim derki: “§eyhayn’in §artina gore 
hadisin isnadi sahihtir.” Ona bu hususta Zehebi de muvafakat etmi§tir. el-Mecmu, 
Cilt: 4, Sayfa: 17, 22 eserinde gegtigi uzere Nevevi de bu hadisi sahih saymi§tir. 
Bu hadisin sahih olduguna el-Albani de Salatu’t Teravih, Sayfa: 99 adh eserinde 
katilmi§tir. Ancak el-Hafiz, et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 13 eserinde: “Bu hadisin bazi 
lafizlan vardir ki Ebu Hatim, Zehebi ve el-Ilel eserinde Darakutnt bunian sahih gor- 
mu§lerdir. Beyhaki ve ba§kasi ise mevkuf rivayet saymi§tir. Dogru olan da budur.” 
Bulugu’l Meram, Sayfa: 74 kitabinda ise: “Nesai’ nin ravileri mevkuftur” denmi§tir. 
Ben derim ki: Merfu oldugunu dogru kabul etsek dahi, agik olan §u ki, bu hadisin 
devaminda muhayyerlik ifade etmesi bunun vacip olmadigina i§aret etmektedir. De- 
vami ise §oyledir: “Dileyen kimse onu, be§ rekat olarak kilsin; dileyen kimse ug rekat 
olarak kilsin; dileyen kimse de bir rekat olarak kilsin.” Bir lafiz da goyledir: “Kim de 
gucu yoksa ima ile kilsin.” Bu durumda “haktir” ifadesinin manasi, cumhurun dedigi 
minvalde “megrudur” anlamina gelmektedir. Bu deliller de bunun tekid ifade ettigini 
ortaya koymugtur. 
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Ogle namazinin vakti: ilim ehli, oglenin ilk vaktinin giine§in zail 
olmasiyla (zeval vakti, batiya meyletmesiyle) ba§ladigi noktasinda icma 
etmi§lerdir. Bunu, ibn Munzir ve Ibn Abdilberr soylemi§lerdir. Bu hususta 
sabit olan haberler agiktir. Bunlardan birisi Ibn Abbas’in, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den nakilde bulundugu §u hadistir: “Cebrail (a.s.), 
Kabe yaninda bana imamlik yapti. Ogleyi giine§ batiya egilip (golge) pa- 
pucun tasmasi kadar oldugu zaman; ikindiyi (her §eyin) golgesi kendisi 
kadar olunca; ak§ami, oruglunun iftar ettigi vakitte; yatsiyi, §afak kaybo- 
lunca; sabahi da orugluya yemek ve igmenin haram oldugu zaman kildir- 
di. Ertesi giin ise ogleyi, her §eyin golgesi kendisi kadar; ikindiyi, iki misli 
olunca; ak§ami, oruglunun orucunu agtigi zaman; yatsiyi, gecenin iigte bi- 
rine dogru; sabahi da ortalik agannca kildirdi. Sonra da bana doniip: “Ey 
Muhammed, bu, senden ewelki peygamberlerin vaktidir ve vakit de bu 
iki vaktin arasidir.” dedi .” 363 Cabir’den buna benzer rivayet de gelmi§tir . 364 

Bureyde’nin, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’den naklettigine gore; 
“Adam’in birisi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e namaz vakitlerini 
sordu. Ona: “Bu iki giin bizimle beraber kil!” buyurdu. Giine§, tam tepe 
noktasindan (batiya dogru) meyledince, Bilal’e emredip ezan okuttu. 
Sonra emredip ogleye kamet getirtti. Sonra ona emretti, ikindi igin kamet 
getirtti ve giine§ bembeyaz ve yiiksekte iken ikindi namazini kildi. Sonra 
giine§ batida kaybolunca (bir lafizda ise giine§ gidince) ak§am namazi igin 


363 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 333, hadisin lafzi ona aittir. Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 274- 
278; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 193; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 258, 259. Onda gegtigi 
iizere Tirmizt’de §oyle gegmektedir: “Ikinci seferinde; Her §eyin golgesi kendi boyu 
kadar olunca yani bir onceki seferde ikindiyi kildirdigi vakitte ogle namazini kildirdi.” 
Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 282 der ki: “Ibn Abbas’in bu hadisi hasen, sahihtir.” et-Telhis, 
Cilt: 1, Sayfa: 173eserinde§oyleder: “Bu hadisin isnadinda Abdurrahman b. Haris 
b. Ebi Rabia vardir, hakkinda ihtilaf edilmigtir, ancak mutabaati bulunmaktadir...” 
Ibn Dakik el-Id: “Bu guzel bir mutabaattir.” demigtir. Bunu, Ebubekir b. Arabi ve Ibn 
Abdilberr sahih saymiglardir.” Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 221, 222. 

364 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 330, 331; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 281; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
195, 196. Kendisi: Bu hadis sahihtir, meghurdur, demigtir. ZehebT de ona muvafa- 
kat etmigtir. Tirmizi der ki: Bu hadis, hasen, sahih, gariptir. Muhammed yani Imam 
Buhari: “Namaz vakitleri hakkinda gelen hadislerin en sahih olam Cabir hadisidir.” 
demigtir. Abdulhak: “Yani Cebrail’in imamligi hakkinda...” demigtir. Bu hadisin 
gahidleri de vardir, asli ise tafsilat olmaksizin Sahihayn’da yer almaktadir.” Bak: 
Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 222-226. 
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ezan okunmasim emretti, sonra ufuktaki kizillik kaybolunca (bir lafizda da 
kizillik gidince) yatsi namazinin ezam igin emretti. Sonra emretti ve fecir 
vakti dogana degin sabah namazi igin kamet getirtti. (Bir lafizda ise yine 
Bilal’e emretti, ezam heniiz giin i§imadan okuttu ve sabah namazini da 
fecrin dogmasina yakin kildi.) Ertesi giin yine (Bilal’e) emretti, havanin 
serinlemesine kadar bekleyerek ogleyi serinlikte kildi, sonra giine§in son 
parlakligi (bir lafizda ise sariligin kari§madigi giine§in beyazlik) vaktine 
kadar ikindiyi geciktirdi, sonra emrederek ak§am namazini §afagin kay- 
bolacagi vakitte kildi. Sonra yatsi igin gecenin iigte birinde emretti ve yatsi 
namazi kilindi, ortaligin agarmasina kadar da sabah namazini geciktirip 
kildi. Sonra: ‘Namaz vakitlerini soran ki§i nerede?’ buyurdu. O adam da; 
Benim, dedi. Bunun iizerine: ‘Namazlarin vakitleri, bu iki zaman arasin- 
dadir.’ buyurdu .” 365 

Miislim’de Ebu Musa’dan benzer bir rivayet de gelmi§tir, orada ise 
§oyle geger: “Sabah namazi igin, insanlar birbirlerini taniyamayacak bir 
karanlik igerisinde bulunurken fecrin yansinda kamet getirmesini emret- 
ti... Sonra ertesi giin §afak gitmeye yakin sabahin sonuna dogru (giin 
dogumuna yakin) namazi erteledi. Oyle ki birisi: “Giine§ dogdu ya da 
dogmak iizeredir.” diyecek gibi olurdu .” 366 Bu konuda hadisler goktur. 

Zevalin manasi: Giine§in zeval bulmasinin anlami; gokyiiziinden 
gidip meyletmesi, zail olmasidir. Bu durum, ki§inin kendi golgesinin kisal- 
masindan sonra, uzamasi vakti olarak bilinir. Golgenin kisalmasi bittikten 
sonra golge uzayacak olursa, anlanz ki giine§, zevale giriyor, meylediyor 
demektir. Bunu, adimlarla olgebiliriz. Bunun yaninda §ehir ve iilkelere 
gore de bu farklilik arz edebilmektedir. Giindiiz uzayacak olursa golge 
kisalir, kisalacak olursa da golge uzayiverir. Dolayisiyla her giin artar ve 
eksilir. 

Farz olma vakti: Ogle namazinin farz olma vakti, giine§in meylet- 
mesi ile gergekle§ir. Aym §ekilde iizerine namaz farz olan kimseler hakkin- 
da, ttim namazlarin vaktinin girmesi gerekmektedir. Hayizli, deli, gocuk 
ve kafir gibi oziirlti olanlara gelince, bunlar hakkinda ise oziir ortadan 
kalktiktan sonra o namazin vaktine kavu§tugu ilk boliimiinde gerekmek- 

365 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 428, 429. 

366 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 429, 430. 
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tedir. Bunu, Imam §afii soylemigtir. Qiinkii vaktin ilk boliimunde (zaman 
diliminde) iken bu namazla memur kilinmi§tir. Yiice Allah’in buyurdugu 
gibi: “Gundiizun gune§ donup gecenin karanhgi bastinncaya kadar (belli 
uakitlerde) namaz kil. . . ” (isra Suresi: 78) Emir ise hemen onu yapmayi gerek- 
tirmektedir. Bir de vaktin girmi§ olmasi, vacip ve farz olmasinin bir sebe- 
bidir. Bu durumda, o kimsenin buna ula§masiyla vacip hiikmii terettiip 
eder ve bu noktada farz niyeti §art olur. Zira iizerine namaz farz olmami§ 
olsa, o zaman zaten farz niyeti onun hakkinda geger li olmaz. 

Ebu Hanife (r.h.) §oyle demi§tir: Vaktin gogunu a§mayacak §ekilde, 
geri kalan vakit igerisinde de kilmasi da farzdir (farz bu §ekilde de yerine 
gelir.) Qunkii o kimse, vaktinin ba§inda namazi kilmasi ve (onu erteleyip) 
o anda kilmamasi noktasinda muhayyerdir. Nafile gibi o ilk vaktinde kil- 
masi farz degildir. 

Miizdelife gecesi, ak§am namazini ertelemek ve yerine getirmeyi dii- 
§iinmesi §artiyla diger tiim erteledigi namazlar gibi bunlari yerine getir- 
meye azmettigi siirece, namazi ertelemesi caiz olur, §eklinde cevap veril- 
mi§tir. 

(Namazin) vacipligi, vacip olma vaktine gore anlam kazamr. §oyle 
ki; Bir kimse namaz vaktinin ba§ina yeti§mi§ olsa, ardindan delirse ya 
da kadin hayiz olsa, imkan buldugu vakit o namazi kaza etmeleri gerek- 
mektedir. (Junku bu namaz, onlara vacip olmu§tur, o vakte girmi§lerdir 
bir defa... Oyleyse namazi kagirmasi durumunda kaza yapmasi da vacip 
olur. 

Imam §afii ve Ishak ise §oyle demi§lerdir: Igerisinde yerine getirmesi- 
ne imkan verecek bir zaman gegmedigi siirece, o vakti gegirmi§ olmazlar 
ve sonrasinda bunu kaza etmeleri de gerekmez. (Junkii vaktin, namaz 
kilacak bir boltimune dahi yeti§mi§ degillerdir. 

Ogle namazinin son vakti: Zevalden sonra her §eyin golgesi kendi 
kati biiyiiklugunde oldugu zaman, ogle namazinin son vakti girmi§ olur. 
Bu da giine§in iizerine meylettigi §eyi zaptetmekle bilinir. Ardindan bu 
fazlaliga bakilir. §ayet uzayip giden miktar insan boyu kadar olmugsa, 
oglenin son ve ikindinin de ilk vaktinin bu oldugu anla§ilmi§ olur. Bunu, 
Imam Malik, imam §afii, Sevri ve Evzai soylemigtir. Buna benzer bir go- 
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ru§ti Ebu Yusuf, Muhammed, Ebu Sevr ve Davud (ez-Zahiri) de ifade 
etmi§tir. Qiinku Cebaril (a.s.) Hz. Peygamber (sallallahu aleyhivesellem)’e, og- 
leyi giine§ batiya egilip golge de papucun tasmasi kadar oldugu zaman ve 
ertesi giin de ogleyi, her §eyin golgesi kendisi kadar oldugu vakit imamlik 
yaparak kildirmi§ ve ardindan da: “Vakit ise bu iki vaktin arasidir .” 367 §ek- 
linde buyurmu§tur. 

Ebu Hanife ise; Ogle vakti her §eyin golgesinin, kendisinin iki misli 
kadar oldugu vakittir, demi§tir. Ancak bu dediginin bir dayanagi yoktur. 
Ibn Abdilberr der ki: Ebu Hanife bu gorii§iiyle soz konusu rivayetlere ve 
insanlara muhalefet etmi§tir. Kendi arkada§lari (olan Ebu Yusuf ve Imam 
Muhammed) bile, ona bu noktada muhalefet etmi§lerdir. 

Ikindi namazimn vakti: Ikindi namazinin vakti, ogle namazi ile 
arada fasila olmaksizin (hemen pe§ine) biti§ik olarak bir mislini gok az 
gegmesiyle ba§lar. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Nitekim az once gegen 
Cebrail (a.s.) hadisinde 368 bunun agiklamasi gegmi§ti. Ebu Hanife de ge- 
gen agiklamalara dayanarak; her §eyin golgesi iki mislinden fazla olunca 
ikindi vakti girer, demi§tir. 

Ikindi namazinin son vakti: Imam Ahmed’den son ihtiyar (mu- 
hayyerlik) vakti hakkindaki rivayetinde ihtilaf edilmi§tir. Rivayet edildigine 
gore; her §eyin golgesi iki misli oluncaya degin bu vakit gelmi§ olur. Bu, 
Imam Malik, Imam §afi! ve Sevri’nin goru§iidur. Cebrail (a.s.)’in imamlik 
yaptigi hadis ile “Vakit ise bu iki vaktin arasidir .” 369 buyrugu bunu ifade 
etmektedir. 

Imam Ahmed’den ikindi namazinin son vakti ile ilgili gelen bir rivayet 
ise; giine§in sararmadigi vakit §eklinde gelmi§tir. Zira ondan sahih olarak 
gelen gorii§ de budur. Bu, Ebu Sevr, Ebu Yusuf ve Muhammed’in de 
kabul ettigi gorii§u olu§turmaktadir. Buna benzer bir gorii§ de Sevri’ye 
aittir. Abdullah b. Amr hadisine gore Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sel- 
lcm) §oyle buyurmu§tur: “(...) giine§ sararmadikga ikindi vaktidir .” 370 Yine 
Btireyde hadisinde; “Nebi (sallallahu alcyhi vc sdlcm) ertesi giin yine (Bilal’e) 

367 Namaz vakitleri konusunun ba§larinda gegmi§ti. 

368 Namaz vakitleri konusunun ba§larinda gegmi§ti. 

369 Namaz vakitleri konusunun ba§lannda gegmi§ti. 

370 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 427, 428. 
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emretti, sonra giine§e sanligin kari§madigi, giine§in beyazlik vaktine ka- 
dar ikindiyi (geciktirip) kildi .” 371 Ebu Hureyre hadisinde ise: “Ikindinin 
son vakti, giine§ sararmaya yiiz tuttugundadir .” 372 §eklinde gelmi§tir. ibn 
Abdilberr der ki: ilim adamlan, ikindi namazini giine§in beyazlik vaktin- 
de kilan kimsenin bu namazini vakti igerisinde kilmi§ olacagi hususunda 
icma etmi§lerdir. Bu da golgenin iki misli olmasini gozetmenin onlara gore 
miistehap olduguna delildir. Herhalde bu iki husus, birbirleri arasinda ya- 
kin anlama gelmi§ olmaktadir. 

Ikindi namazini, oziir olmaksizin muhayyerlik vaktinin di§ina ertele- 
mek caiz degildir. (Jiinkii bu hususta gelen haber ve hadisler bunu ifa- 
de etmektedir. Muslim ve ba§kalarmin Enes b. Malik’ten yaptigi rivayete 
gore, kendisi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’den §oyle buyurdu- 


371 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 429. 

372 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 232, TirmizT, Cilt: 1, Sayfa: 283, 284; Ibn Hazm, el-Muhalla, 
Cilt: 3, Sayfa: 168 ise Muhammed b. Fudayl, onun da Ame§, onun da Ebu Salih 
tarikiyle merfu bir musned olarak rivayet etmiftir. TirmizT ise Buhari’den §u sozuyle 
nakletmi§tir: “Muhammed b. Fudayl’in hadisi hatalidir ve bu hadis de Muhammed 
b. Fudayl hata etmiftir.” ilelu’l Hadis, Cilt: 1, Sayfa: 101 eserinde Ebu Hatim de 
bunu soylemi§tir: “Bu, hatalidir ve Ibn Fudayl vehmetmiftir. Ame§’in arkada§lan ise 
bunu Ame§ten, onun da Mucahid’den yaptigi nakille, bu sozuyle rivayet etmiflerdir. 
Buna benzer bir goru§u de Yahya b. Main es-Suneni’l Kubra eserinde soylemiftir.” 
Darakutni ise: “Bu hadis, musned olarak sahih degildir. Isnadinda Ibn Fudayl veh- 
metmi§tir. Ba§kasi ise bunu Ame§ten, onun da mursel olarak Mucahid’den yaptigi 
nakille rivayet etmi§tir.” Ibn Hazm ise bu hadisi sahih saymiftir. Soz konusu olan 
illeti de delilsiz bir iddia olarak degerlendirmi§tir. §oyle der: “Mevkuf rivayette bu- 
lunan kimselerin bu tur mevkuf nakli, isnada bir zarar vermez.” Ibnu’l Cevzi ise 
et-Tahkik, (66) de: “Ibn Fudayl sikadir (giivenilir bir ravidir). Dolayisiyla Ame§’in 
bu hadisi mursel olarak Mucahid’den i§itmi§ olmasi ve Ebu Salih’den de musned 
olarak dinlemi§ olmasi caizdir.” demi§tir. Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 321 eserinde 
Ibn Kattan §oyle demiftir: “Ame§ nezdinde bunun iki yolla; Birisi mursel digeri de 
merfu olarak gelmi§ olmasi uzak (ihtimal) degildir. Nitekim ilim ehlinden bazi kim- 
seler, bunu dogru sozlu kimselerin merfu rivayeti olarak gormuflerdir ve Ebu Main 
de sika saymi§tir. Ben derim ki: Zikredilenlere gore insanin gonlu bu hadisin illetli 
olmadigina meyleder, ozellikle de ravisi cemaatin sika ravisi oldugu ve §azliga dair 
bir vasifla nitelenmedigi ortada ise... Bunun yaninda, diger sahih hadislerin mana- 
sina da geli§ki olu§turmamaktadir. Allah, en iyisini bilir. Muhammed b. Fudayl’in 
biyografisi igin bakiniz: et-Tehztb, Cilt: 9, Sayfa: 405, 406. Zikredilenlere gore hadisin 
illetli olmayacagini §eyh Ahmed §akir de, TirmizT’ ye yaptigi talik, Cilt: 1, Sayfa: 285 
ve Musned’e, Cilt: 12, Sayfa: 162 yaptigi talikinde kabul etmektedir. 
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gunu i§itmi§tir: “Bu (giine§ sararincaya kadar geciktirilen ikindi namazi), 
munafiklarin namazidir. Onlardan biri giine§ saranp geytanin boynuzlan 
arasina girinceye kadar oturur. Kalkar ve (ku§un yemi gagaladigi gibi) 
dort rekat namaz kilar. Allah’i da o namazinda gokaz zikreder.” 373 §ayet 
bu namazi tehir etmek mubah olsaydi, bu durumda onu erteleyeni kina- 
maz ve bunun munafik alameti oldugunu soylemezdi. 

Kim, ikindi namazini erteler, sonra da giine§ batmadan ewel o vakit 
iginde bir rekatina yeti§ecek olursa, o namazi vaktinde kilmi§ ve yeti§mi§ 
sayilir. Ister oziir sebebiyle ertelemig olsun, ister oziirsiiz ertelemi§ olsun 
fark etmez. Ancak bir oziire binaen ertelenmesi caizdir. Mesela, hayiz- 
li kadinin temizlenme vaktinin gelmesi, delinin ayilmasi ya da uyuyan 
kimsenin uyanmasi gibi. Bu vakit igerisindeki bir rekata yeti§mi§ olanin 
namazina yeti§mi§ olan kimseye gelirsek; bunda ise mazur olan ve digeri 
aym konumda sayilir. Dolayisiyla diger tiim namazlar da oyledir. . . Vakti 
igerisinde bir rekata yeti§ildigi takdirde o namaza yeti§ilmi§ sayilir. (Junkii 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Her kim namazin 
bir rekatina yeti§ecek olursa, o namaza yeti§mi§ olur.” Buhari ve Miis- 
lim ittifak etmi§tir. 374 Bir lafiz da §oyledir: “Kim, giine§ batmadan once 
ikindi namazindan bir rekatina yeti§ecek olursa, ikindiye yeti§mi§ sayilir.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 375 el-Muvaffak der ki: Bu noktada bir 
muhalefet bilmiyorum. 

Kavu§tugu namaz, bir rekattan az olursa bu durumda namaza yeti§il- 
mi§ sayilir mi? Bu mesele hakkinda ise iki rivayet gelmi§tir: 

1) Bir rekattan az olursa, o namaza yeti§ilmi§ olmaz. Bu, Maliki mez- 
hebinin goru§udiir. Qiinku zikri gegen hadisin zahiri bu anlami ifade et- 
mektedir. Qunkii zikri gegen hadiste “bir rekat” §eklinde tahsis edilmi§ ol- 
masi, daha azi igin soz konusu olmayacagini gostermektedir. Aym §ekilde, 
Cuma namazina kavu§ma konusu da boyledir. 

2) Namazin hangi parga ve rekatina kavu§ulmu§sa kavugulsun, bu 
durumda o namaza yeti§ilmi§ sayilir. Vakit gikmadigi siirece iftitah tek- 


373 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 434. 

374 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 57; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 423. 

375 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 56; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 424, 425. 
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biri kadar da olsa, namaza yeti§mesi durumunda bu namaza kavu§mu§ 
olur. Bu da Ebu Hanife’nin mezhebini ve -iki mezhepte oldugu gibi- iki 
kavlinden birisine gore Imam §afi!’nin g6ru§iinu olu§turmaktadir. (Jiinku 
bu minvalde Ebu Hureyre hadisinde §oyle gegmektedir: “Giine§ batma- 
dan once ikindi namazinin bir secdesine de yeti§ecek olursa, namazini 
tamamlasin...” 376 Yeti§me konusu, namaz hakkinda soz konusu olursa, 
bu yeti§me kapsamina -cemaatin yeti§mesi ve yolcunun, mukimin nama- 
zina yeti§mesinde oldugu gibi- rekat ve diger hususlar da girmektedir. 

Ak§am namazinin vakti: Ak§am namazinin vakti, giine§in batma- 
siyla girer. Bu noktada ilim ehlinin icmasi vardir ve hadisler de buna de- 
lalet etmektedir. 

Ak§am vaktinin sonu ise §afagin kaybolmasiyla gergekle§ir. Bunu, 
Sevri, Ishak, Ebu Sevr, Rey ashabi ve §afii ashabindan bazi kimseler 
soylemi§tir. Bu hususta gelen Biireyde hadisinde; “Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem), ertesi giin olunca §afagin kaybolmasindan once ak§am namazini 
kildi.” 377 Ebu Musa hadisinde de; “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§afagin kaybolu§una yakin ak§am namazini ertelemi§tir.” 378 Abdullah b. 
Amr hadisinde ise §oyle gegmektedir: “Ak§am namazinin vakti §afagin 
heniiz kaybolmadigi vakittir.” 379 Ebu Hureyre hadisinde ise §oyle geg- 
mektedir: “Ak§am namazinin ilk (ba§langig) vakti, giine§in batmaya yiiz 
tuttugu vakittir; son vakti ise ufugun kaybolmaya yiiz tuttugu vakittir.” 380 
Bu deliller sahih olarak gelmi§tir ve muhtemel agiklamalarla bunlara mu- 

376 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 37, 38. Ancak buradaki “secde” ifa- 
desi rekat anlamindadir. Zira: “Sizden her kim bir rekata yetigecek olursa...” lafzi 
gelmigtir. Anlagilan o ki bu lafizlardaki ihtilaf ravilerden kaynaklanmaktadir. Nitekim 
Sahihayn da Malik yoluyla gelen: “Her kim bir rekata yeti§ecek olursa...” lafzi geg- 
mi§ti. el-Feth eserinde §oyle der: Hadisin ravisi hakkinda ihtilaf olmadigi igin iizerin- 
de itimad soz konusu olmuftur. Muslim’in, Cilt: 1, Sayfa: 424 Hz. Aige’den rivayet 
ettigine gore, o §oyle demi§tir: “Kim gtine§ batmadan once ikindi namazinin bir 
secdesine ya da giine§ dogmadan once sabahin bir secdesine yetigecek olursa, o 
namaza yeti§mi§ sayilir.” Secdeden kasit ise §uphesiz rekat’tir. 

377 Namaz vakitleri konusunun baglarinda gegmi§ti. Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 428, 429, 
430. 

378 Namaz vakitleri konusunun baglarinda gegmigti. Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 428, 429, 
430. 

379 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 427. 

380 Ikindi namasinin son vakti bolumunde gegmigti. 
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halefet etmek caiz degildir. §u var ki; §afagin kaybolmadan once, bu na- 
mazin (ak§amin) devam etmesini ortaya koyacak vakti vardir; bu vaktin 
ba§langici da o vaktin ba§i gibi olmu§ olmaktadir ve diger namazlara da 
kiyas edilir. 

Imam Malik, Imam §afi! ve Evzai §oyle demi§tir: Giine§in batma vak- 
tinde ak§am namazi igin sadece bir tane vakit vardir. Qjnku Cebrail (a.s.), 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’e iki giinde tek bir vakit igerinde na- 
maz kildirmi§tir. Hadiste ise §oyle gegmektedir: “Benim iimmetim, ak§am 
namazini yildizlar gogalincaya kadar ertelemedikleri siirece, hayir ya da 
fitrat iizere devam ederler.” 381 

Bu hususun, miistehaplik ve muhayyerlik anlamina geldigi, tehir 
edilmesinin ise mekruh sayilacagi, vaktin ilk zaman diliminde kilmanin 
ozellikle istendigi §eklinde cevap verilmi§tir. §ayet soz konusu hadislerin 
geli§kili oldugu soylenecek olursa, bu durumda o hadislerin mensuh ol- 
dugunu belirtmek gerekir. Qiinku bu namazlar, Mekke’de ilk olarak farz 
kilinmi§tir. Birinci gorii§te yer alan hadis-i §erifler ise sonradan Medine’de 
zikredilmi§tir. Oyleyse bunlar, onceki muhalif ve geli§kili olan hadislerin 
hukmiinu kaldirmi§ olmaktadir. Allah, en iyisini bilir. 

Yatsi namazinin vakti: Yatsi namazinin vaktinin, §afagin kaybol- 
masiyla girecegi hususunda bir ihtilaf yoktur. Ancak §afak nedir? Bu nok- 
tada farkli g6rii§ler ileri surulmii§tur. 

Imam Ahmed’in mezhebine gore; kendisiyle Ak§am vaktinin giktigi 
ve yine kendisiyle Yatsi vaktinin girdigi §afaktan kasit, kizilliktir. Bu, imam 
Malik, Sevri, imam §afii, ishak ve Ebu Hanife’nin iki arkada§i olan (Ebu 
Yusuf ve imam Muhammed)’in g6rii§udur. Nitekim Hz. Ai§e hadisinde 

381 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 147; Cilt: 5, Sayfa: 417, 422 Ebu Eyyup ve Ukbe b. Amir 
tarikiyle rivayet etmi§tir. Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 291; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 190, 
191. Kendisi: “BuharT-Muslim tahrig etmemi§ olsalar da bu hadis, Muslim §artina 
gore sahihtir.” demi§tir. Onun lehine ise §ahidi vardir, isnadi da sahihtir...” demi§tir 
sonra bunu Abbas b. Abdulmuttalib’den nakille serdetmi§tir. Bu §ahidi ise Ibn Mace, 
Cilt: 1, Sayfa: 225 rivayet etmi§tir. ez-Zevaid, eserinde ise isnadi hasendir, §eklinde 
gelmi§tir. Derim ki: Bu hadis, her ne kadar isnadinda zaafiyet de bulunsa, oncesin- 
deki rivayetler sebebiyle kuvvet kazanmi§tir. Hadisin TaberanT ve digerleri tarafin- 
dan da §ahidleri bulunmaktadir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 246; Misbahu’z 
Zucace, Cilt: 1, Sayfa: 244. 
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§oyle gelmigtir: “ O zamanlar muslumanlar ateme (yatsi) namazim, kir- 
miziligin kaybolmasindan gecenin ilk ugte birine kadar olan vakit iginde 
kilarlardi .” 382 

Bir hadis ise §oyledir: “Ak§amin vakti, §afagin kirmiziligi du§medikge 
(kaybolmadikga) devam eder .” 383 Bir lafiz da ise; “§afagin feverani ...” 384 
§eklindedir. Hadislerde gegen “sevru’§ §afak” ifadesi; kizilligin gogalmasi, 
“feuru’§ §afak” ise kizilligin feveran etmesi ve kizilligin yayilmasi demektir. 
Bu §ekilde kizilligi igermektedirler. Ak§am vaktinin sonu ise Yatsi vaktinin 
ba§idir. Bu manada ibn Omer’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: “§afak, kizilhktir. Oyleyse kizillik 
kaybolunca namaz farz olur .” 385 

Evzai ve Ebu Hanife ise (hadiste gegen) §afak ifadesinin beyazlik 
demek oldugunu soylemi§lerdir. (Jiinku Numan b. Be§ir hadisinde §oy- 
le der: “Insanlar arasinda bu namazin (yani) yatsi namazimn vaktini en 
iyi bileni benim. Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) yatsiyi hilal tiguncu 
gecesinde kayboldugu vakitte eda ederdi .” 386 Ibn Mesud hadisinde ise o, 
§oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ i gordiim, yatsiyi 
ufuk karardigi zaman kilardi .” 387 

382 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 49, 347. 

383 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 427. 

384 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 281. 

385 Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 269; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 373 ise merfu ve mevkuf 
olarak nakletmi§tir. Kendisi; Dogru olan bu hadisin mevkuf oldugudur, demi§tir. el- 
Marife eserinde §oyle der: “Bu hadis Ibn Omer’den, Hz. Ali’den, Ibn Abbas’tan, 
Ubade b. Samit’ten, §eddat b. Evs’ten ve Ebu Hureyre’den rivayet edilmi§tir. Hz. 
Peygamber (s.a.v.)’den ise bu konuda sahih bir §ey gelmemiftir.” Bak Nasbu’r Raye, 
Cilt: 1, Sayfa: 233. 

386 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 270, 274; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 291, 292; Hakim, Cilt: 
1, Sayfa: 194, 195; Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 448, 449. Ebubekir Ibnu’l Arabi’nin, 
Aridatu’l Ahvezi, Cilt: 1, Sayfa: 277 eserinde dedigi gibi, her ne kadar bu hadisin 
senedinde birtakim ihtilaflar bulunsa da hadis sahihtir. Bu hadiste soz konusu olan 
bazi hatalar ise bu hadisi sahih kapsaminin difina gikartmamaktadir. 

387 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 278; Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 181. el-Feth eserinde; 
“Bunu, Ibn Huzeyme ve ba§kalari sahih gormu§lerdir.” der. Hadisin asli ise Buhari, 
Cilt: 2, Sayfa: 3 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 425’te Malik ve digerleri yoluyla “vakitler” 
zikri olmaksizin muhtasar olarak yer almaktadir. el-Hafiz ise bu vakitlere dair riva- 
yetleri zikrettikten sonra §oyle demiftir: “Agikga buna dair bir aslin oldugu ortada 
ve Malik ile kendisine tabi olanlann muhtasan olarak rivayeti de yer almaktadir. 
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Bu hususta onlarin lehine bir delillerinin olmadigi ve Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in de namazi ilk vaktinden gok az olarak erteledigi 
geklinde cevap verilmigtir. 

Yatsi namazinin son vakti: Imam Ahmed’den muhayyerlik vak- 
tinin sonu hakkindaki rivayetinde ihtilaf edilmigtir. Kendisinden bunun, 
gecenin ilk tigte birlik vakti oldugu nakledilmigtir. Bu, Imam Malik’ in go- 
rti§tidtir. Nitekim bu minvalde Cebrail hadisinde gegtigi tizere, kendisi 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e kildirdigi ertesi giinkii namazda 
(yatsiyi), ilk tigte birlik vaktinde iken kildirmigtir ve: “Vakit de bu iki vak- 
tin arasidir .” 388 demigtir. Biireyde hadisinde ise Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) yatsi namazini ikinci (ertesi) giin gecenin tigte birlik bolumu 
gittigi vakit kilmigtir .” 389 Hz. Ai§e hadisinde de §oyle geger: “O zamanlar 
mtisltimanlar, ateme (yatsi) namazini, kirmizihgin kaybolmasindan gece- 
nin ilk tigte birine kadar olan vakit iginde kilarlardi .” 390 Nesai’de ise emir 
sikasiyla §u lafiz gelmigtir: “Sonra Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyu- 
rur: “Yatsi namazini kirmiziligin kaybolmasindan gecenin ilk tigte birine 
kadar olan vakit iginde kiliniz .” 391 (Jtinkti “tigte bir”lik zaman dilimi ttim 
rivayetlerde gelmigtir. Soz konusu olan ziyadelikler ise bu noktada gelen 
haberlerin farkli farkli olmalanndan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla tigte 
bir ifadesi daha evla sayihr. 

Ikinci bir rivayete gore ise yatsi namazinin son vakti, gecenin yansidir. 
Bu da Sevri, Ebu Sevr, Rey ashabi ve Imam §afii’nin iki gortigtinden biri- 
sidir. Nitekim Enes hadisinde §oyle gegmektedir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) yatsi namazini gecenin yansina kadar ertelerdi. . .” Bir lafiz 
da ise §oyle geger: “Yatsi namazini, o gecenin yansina degin ertelerdi .” 392 

Nitekim ibn Abdilberr de bunu kesin olarak ifade etmi§tir. Malik ve kendisine tabi 
olanlarin rivayetinde ise bu zikri gegen ziyadeyi nefyedecek bir durum yoktur. Du- 
rum boyle iken bu rivayetleri §az §eklinde nitelemek dogru olmaz.” Bak: Fethu’l Bari, 
Cilt: 2, Sayfa. 6. 

388 Namaz vakitleri konusunun baglarinda gegmigti. 

389 Namaz vakitleri konusunun baglarinda gegmifti. 

390 Az once gegmifti. 

391 Siinen-i Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 267. 

392 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 51, 148... Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 443 
ise §u lafizla rivayet etmiftir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) o gece yatsiyi gecenin yansina 
degin erteledi ya da gecenin yarisi gitmeye yakin erteledi.” Bir lafiz da §oyledir: “O 
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Ebu Said el-Hudri hadisi ise §oyledir: “§ayet zayifin acziyeti ve hastanin 
da bu hastaligi olmasaydi, yatsiyi gecenin yansina kadar ertelerdim .” 393 
Abdullah b. Amr hadisi ise §oyle der: “Ve yatsi namazinin vakti, gecenin 
yansina degin devam eder .” 394 

el-Muvaffak der ki: In§allah-u Teala evla olam, yatsiyi gecenin iigte 
birine ertelememesi, gecenin ortasina kadar ertelemi§ olmasi durumunda 
bunun da caiz olacagidir. Yarisindan sonraki vakitte ise -ikindi namazi 
hakkinda agiklamasi ve izahi gegen mazeret hukmu gibi- mazeret hukmu 
yer almaktadir. Sonra bu vakit, ikinci fecir dogana yakin da devam eder. 

Sabah namazinin vakti: Sabah vakti, -icmaya gore- ikinci fecrin 
dogmasiyla girer. §iiphesiz namaz vakitleri hakkinda gelen haberler, buna 
i§aret etmektedir. Bu zaman dilimi ise ufukta yayilmi§ olan beyazliktir ve 
“fecr-i sadik” diye isim alir. Birinci fecir ise ara olmaksizin yiiksekte ince bir 
beyazlik olarak goze garpar (ki§iyi gergek fecirmi§ gibi aldatir) ve herhangi 
bir hiikme bagli degildir. Bu fecre ise “fecr-i kazip” ismi verilir. Sonra mu- 
hayyerlik vakti, giinduziin i§imasina degin (giin dogmadan) devam eder. 
Zira bu noktada az once gegen Cebrail hadisi ile Btireyde hadisinde 395 , 
bundan sonraki vakit iginde, gtine§ dogana degin bir mazeret vaktinin 
oldugu belirtilmi§tir. Abdullah b. Amr hadisinde Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Giine§ dogmadikga sabah vaktidir .” 396 

Gune§ dogmadan once sabah namazinin bir rekatina yeti§en kimse, 
o namaza yeti§mi§ demektir. Rey ashabi ise; Bir rekat kilmi§ oldugu halde 
giine§ dogmu§ olursa, yasak olan vakitte onu kildigi igin namazini ifsat 


gece Allah’in Resulii (s.a.v.)’e baktik, vakit gecenin yansina gelmi§ti sonra (kalkip) 
namaz kildi...” Derim ki: Bu hadisin siyaki bunun nadir olarak iflendigi anlamina 
gelmektedir. Qiinku bu hadisin siyaki, Hz. Ai§e’nin aktardigi “O gun insanlar...” 
hadisinin siyakina geli§ki olufturmaktadir. Zira Hz. Ai§e hadisinde bunun devamli bu 
§ekilde yapildigi anla§ilmaktadir ve Nesat’nin emir sigasiyla yaptigi rivayeti de bunu 
pekiftirmektedir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa. 50. 

393 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 293; Nesai’nin lafzi ise §oyledir: Bu namaz, gecenin yari- 
sina kadar ertelensin diye boyle emrettim.” el-Hafiz: isnadi sahihtir ve hadisin §ahid- 
leri vardir, demiftir. Bak: et-Telhisu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa. 176. 

394 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 427, 428. Ona ait bir lafizda ise: “Gecenin orta yan- 
sina kadar...” §eklinde gelmiftir. 

395 Namaz vakitleri konusunun ba§larinda gegmi§ti. 

396 Kaynagi gegmifti. Hadis Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 427’de yer almaktadir. 
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etmi§ olacagini soylemi§lerdir. Bu gorii§ ise dogru degildir. (Jiinkii Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §u buyrugu bulunmaktadir: “Her kim, 
giine§ dogmadan once sabah namazinin bir rekatina kavu§mu§ olursa, 
sabah namazina yeti§mi§ demektir...” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 397 
Yasak olan, sadece bu zaman diliminde kilinan nafileler hakkindadir. Ama 
farz olanlara gelince, bunlar her vakitte kilinabilir. 

Vaktin girip girmedigi hususunda §uphe edilecek olunursa: 

Ki§i, vaktin girip girmedigi hususunda §iiphe edecek olursa, girdigini kesin 
olarak bilmedikge ya da ameli veyahut kiraati mikari kadar zann-i galip 
olmaz ise o namazi kilamaz. Bu durumda, -vaktin gikmasindan korkul- 
madigi muddetge- zann-i galip olana degin o namazi ihtiyaten ertelemesi 
miistehap sayilir. 

§ayet (vakti bilen) bilgili bir kimseden aldigi giivenilir habere gore o 
namazi kilmayacak olursa, bununla amel eder. Aldigi haber, bir rey ve ic- 
tihaddan kaynaklaniyorsa, o zaman onu taklid etmez ve zann-i galip ola- 
na kadar bizzat kendisi ictihad eder. Qunku kendi ba§ina ictihad etmekle 
de namaz kilabilmesi imkani dahilindedir. Kible konusundaki gibi namazi 
da ba§kasinin ictihad ve ara§tirmasina gore kilmaz. 

Namaz kilacak olur ve kildigi namazin vakte denk dii§tugiinu yahut 
vakitten sonra gergekle§tigini anlarsa, bu namazi yeterli gelir. Ama va- 
kitten once kildigi anla§ilirsa, bu yeterli gelmez. §tiphe ile birlikte delilsiz 
(ara§tirma yapmaksizin) bir §ekilde namaz kilarsa, isabet etmi§ olsa da 
olmasa da bu namaz yeterli olmaz. Bu durum, tipki kible tayininde ara§- 
tirma yapmaksizin, kibleye doniip namaz kilmaya benzer. 

Giivenilir bir kimsenin ezam i§ittigine dair vaktin girmi§ oldugu haberi 
gelirse, ona uymasi gerekir. (Jiinkii o, giivenilir bir kimsedir ve ezan vakti- 
nin girdigini haber veren bir bildirimdir. §ayet miiezzinin okudugu ezana 
uymak caiz olmasaydi, ezanin kendisi sebebiyle me§ru oldugu hikmeti de 
hasil olmazdi. Bir de insanlar, miiezzinin ezam iizerine -itiraz etmeksizin- 
vakti igerisinde ara§tirma da yapmamaya devam ederlerdi. Ve bu, bir 
icma halini almi§ olurdu. 


397 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 56; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 424. 
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Fazilet vakti: Cevaz ve mazeret vaktine dair bilgiler gegmi§ti. Fazilet 
vaktine gelince, bu da namazlan ilk vaktinde kilmaktir. Sadece yatsinin 
son dilimi ile sicagin §iddetli oldugu zamanlarda kilinan ogle namazi, bu- 
nun di§indadir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de bu na- 
mazlarda boyle yapardi . 398 

el-Muvaffak der ki: Ogle namazinin sicak ve bulutlu (yagmurlu) gtin- 
ler di§inda, ilk vaktinde kilmanin miistehap oldugu noktasinda bir ihtilaf 
bilmiyoruz. Ama sicagin §iddetli oldugu zamanlarda her haliikarda bu 
namazi serin vakitte eda etmek mtistehaptir. Imam Ahmed’in soziiniin 
zahirinden anla§ilan da budur. Bu, Ishak ve Rey ashabinin da gorii§u- 
diir. Qiinkii bu noktada Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Sicak §iddetlendigi vakitte namazi serinlige birakiniz. Qtinkti 
sicagin §iddeti cehennemin kaynamasindandir.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 399 

§oyle denilmi§tir: Serinlige birakmak igin tig §artin bulunmasi gerekir. 
Bunlar: Sicagin §iddetli olmasi, namazin sicak ulkelerde kiliniyor olmasi 
ve o yerin cemaatle kilinan mescidler stattistinde olmasi. §ayet bunlar 
olmaz ise bu durumda erken kilmak (ilk vaktinde eda etmek) daha fazilet- 
lidir. Bu, §afii mezhebinin goru§udiir. Zira namazi ertelemenin miistehap 
olmasi sadece sicagin kirilmasi, duvar sinirlannin geni§letilmesi ve cema- 
atlere gokga yuriinmesi sebebiyledir. 

Hadisin zahiri alinacak olursa, birinci gorii§ daha evladir. Cuma 
namazina gelirsek; serinlige birakmaksizin, zevalden sonraki vaktin her- 
hangi bir yerinde erken kilmak stinnettir. Yatsi namazina gelince, zorluk 
olmadigi siirece vaktin sonuna degin ertelemek mtistehaptir. (Jiinkii bu 
minvalde gelen Ebu Berze hadisinde §oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) sizin “Atemeh” diye soylediginiz yatsiyi ertelemeyi miiste- 
hap saymi§tir .” 400 Ebu Hureyre hadisinde ise o §oyle demi§tir: Allah’ m 

398 Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 22, 26, 41, 47, 73, 251; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 446, 447’de 
gegeri Ebu Berze ve Cabir hadislerinde gegtigi gibi. 

399 Ebu Hureyre ve Ebu Zer hadisinden rivayetle Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 15, 18 ve Mus- 
lim, Cilt: 1, Sayfa: 430-432’de gegmektedir. Ebu Said ve Ibn Omer hadisinden riva- 
yetle de Buhari’ de aym bolumde gegmektedir. 

400 Bu Buhari’nin, Cilt: 2, Sayfa: 26, 73 lafzidir. Hadisin asli ise Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
447 de §ahid lafzi olmadan yer almaktadir. 
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Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: “Ummetime zorluk ver- 
mi§ olmasaydim, onlara yatsiyi gecenin iigte birine degin ertelemelerini 
emrederdim .” 401 

Ertelemek isteyen kimse, cemaat de olsa munferid bir §ahis da olsa, 
bundan razi olmalari durumunda mustehap olur. Ama imama uyanlara 
yahut da bir kismina bu zorluk verecek olursa, o zaman mustehap degil 
mekruh olur. §uphesiz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), ummetine 
zorluk olur endi§esinden dolayi yatsiyi ertelemeyi terk etmi§tir. Bunun ya- 
ninda, Onun ertelemeyi bir ya da iki kere terkettigi de nakledilmi§tir. Ama 
diger vakitlerde ise O, Cabir’in rivayetine gore zaman zaman kilarmi§: 
“Cemaatin toplandigini gordiigu vakit acele eder, yava§ hareket ettikle- 
rini gordiigunde ise namazi ertelerdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 402 
Dolayisiyla imamin her iki durumda da Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’e uymasi mustehap sayilir. O zaman, imama uyan cemaati zor du- 
ruma sokacak kadar namazi ertelememelidir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi 
ve sellem), cemaate nfk ile muamele eder, namazi hafif tutmayi emrederdi. 

Sabah namazina gelince; alacakaranlikta kilinmasi daha faziletli- 
dir. Bunu, Imam Malik, Imam §afii ve Ishak belirtmi§tir. Ibn Abdilberr 
der ki: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den, Ebubekir, Omer ve 
Osman’dan sahih olarak geldigine gore, onlar, alacakaranlik vaktinde sa- 
bahi kilarlardi. Onlarin fazileti terketmeleri ve daha dii§uk olana yonelme- 
leri imkansizdir; gunkii faziletli i§leri yapmada onlar zirvedeydiler .” 403 

Buna, Ebu Berze’nin, Sahihayn’da 404 bulunan hadisi delalet etmekte- 
dir. Hz. Ai§e’nin §u hadisi de bu yondedir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 


401 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 250, 259, 433, 509; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 310-312. Kendi- 
si; Hasen, sahihtir, demiftir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 146. Orada: “Gecenin yansina 
kadar...” lafzi gegmektedir. Hadisin bazi rivayetlerinde ise §oyle geger: “Gecenin 
tigte birine ya da gecenin yansina kadar.” Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 266’da ise §u lafiz 
yer almaktadir: “Ummetime zorluk vermi§ olmasaydim onlara yatsiyi ertelemelerini 
emrederdim. . .” Hadis ise sahihtir ve §ahidleri vardir. Bunun yaninda “Yatsi vaktinin 
sonu...” §eklinde Ebu Said el-Hudri hadisi ise gegmifti. Bak: et-Telhtsu’l Habtr, Cilt: 
1, Sayfa: 176; Sahihu’l Cami, Cilt: 2, Sayfa: 940. 

402 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 41; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 446, 447. 

403 et-Temhid, Cilt: 4, Sayfa: 340. 

404 Buna dair kaynaklar az once dipnot bolumunde gegmifti. 
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ve sellem) sabah namazini kilardi da kadinlar, ortiilerine buriinmu§ olarak 
aynlirlardi, karanlik sebebiyle tanmmazlardi.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 405 ibn Mesud hadisinde gegtigi iizere Allah’ m Resulii (sallallahu 
aleyhi vc sellem) sabahi bir sefer alacakaranlikta, ba§ka bir sefer de ortalik 
agarinca kildi. Bundan sonra Onun sabah namazi, oliinceye kadar ala- 
cakaranlikta oldu, bir daha ortalik agarinca kilmadi .” 406 Hattabi: Isnadi 
sahihtir, demi§tir 407 

Imam Ahmed’den rivayet edildigi iizere bu noktada itibar edile- 
cek husus, imama uyan cemaatin durumunu gozetmektir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), bunu yatsi namazinda uygulardi ve aym §ekilde 
sabah namazinda da uygulardi. 

Sevri ve Rey ashabina gore ise efdal olan, ortaligin agarma vaktidir. 
Qunku Rafi b. Hadic hadisinde geldigine gore Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: “Sabahi ortaligin agarma vaktinde kilin. 
(Jiinkii ecir agisindan bu, daha faziletlidir .” 408 

Burada “ortaligin agarmasiyla” kasdedilen, kesin olarak feerin dog- 
masina degin sabah namazinin ertelenmesidir, §eklinde cevap verilmigtir. 

Hayizh bir bayan giine§ batmadan ya da fecir dogmadan 
once temizlenecek olursa: Hayizh bir bayan giine§ batmadan once 
temizlenecek olursa, ogle ve ikindiyi kilar. Fecir dogmadan once temizle- 
necek olursa da ak§am ve yatsiyi kilar. Bunu, Rabia, Imam Malik, Leys, 
Imam §afii, ishak ve Ebu Sevr soylemi§tir. imam Ahmed §oyle demi§tir: 

405 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 482; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 445, 
446. 

406 Ibn Mesud’un hadisinin kaynagi “Yatsi namazinin vakti” bolumunde gegmi§ti. Bu 
hadisin lafzi Ebu Davud’a, Cilt: 1, Sayfa: 278, 279 aittir. 

407 Mealimu’s Sunen, Cilt: 1, Sayfa: 295. 

408 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 465; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 294; TirmizT, Cilt: 1, Say- 
fa: 289, 290. Kcndisi; Hascn, sahihtir, demi§tir. Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 272. Hadisi 
Tirmizi, Ibn Hibban, §eyhul Islam Ibn Teymiyye vc digerleri sahih gormu§lerdir. Bu- 
nun yaninda son donem alimlerinden olan Ahmed §akir ve cl-Albani de sahih gor- 
mu§lerdir; ancak bazilarindan “esbehu (sabaha yakin kilin)” lafziyla gelmi§tir. Kimisi 
de sabahin agarma vakti anlamina gelen “esfiru” lafzinin mana agisindan rivayeti 
oldugunu belirtmi§lerdir. Tahavi vc ba§kalan da bunun “namazi uzatmak" manasina 
geldigini ifade etmi§lcrdir. Allah, en iyisini bilir. Bak: el-Fetava el-Kubra, Cilt: 2, Say- 
fa: 48; Fethu’l Bari, Cilt 2, Sayfa: 55. 
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Sadece Hasan harig Tabiinin alimlerinin hepsi de bunu soylemi§lerdir. 
Zira el-Esrem, ibn Munzir ve digerlerinin isnatlariyla, Abdurrahman b. 
Avf ve Abdullah b. Abbas’tan yaptiklan nakile gore, ikisi de bu §ekilde 
soylemi§lerdir 409 Qiinkii ikinci vakit, oziir durumunda birincisi igin bir va- 
kit sayilir. Dolayisiyla mazeretli olan buna yeti§ecek olursa, bu vakit igin- 
de yer alan farzini da -ikincisindeki farzda oldugu gibi- yerine getirmesi 
gerekmektedir. 

Sevri ve Rey ashabi ise §oyle demi§lerdir: Kadinin, temizlendigi za- 
man sadece o vakit igerisindeki namazi kilmasi farzdir. (Jiinku ilk vakit, 
oziir durumunda iken gikip gittigi igin (giden o vakitteki) namazi kilmak 
farz olmaz. 

Mezhebimizde 410 giine§ batmadan ya da fecir dogmadan once mtis- 
liiman olan kafirin ve buluga eren gocugun durumu, temizlendigi vakit 
hayizli kadinin durumu gibidir. 

Buluga eren gocuk: (Jocuk, vakit igerisinde namaz kilsa, namaz 
bittikten ya da namaz kildigi esnada buluga erse, o namazi iade etmesi 
gerekir. Bunu, Ebu Hanife s6ylemi§tir. (Jiinku o, namazi heniiz farz ol- 
madan kilmi§tir ve bu, ona yeterli gelmemi§tir; dolayisiyla da onun bu 
durumu, vakitten once kilinan namaz gibidir. Onun hakkinda bir nafile 
sayilmi§ olur ve bu da farz olanin yerine gegmez. Yani sanki nafileye niyet 
etmi§ kimse gibi hukum alir. 

Imam §afi! ise §oyle der: Bu, o (farz) namazin yerine geger. (Junkii 
vakti igerisinde o gorevi yerine getirmi§tir. Tipki buluga ermi§ kimse gibi- 
dir ve o namazi iade etmesi zorunlu degildir. 

Vakti igerisinde gorevini yerine getirmenin buluga ermi§ kimse hak- 
kinda soz konusu olacagini ve bunu ise yerine getirmedigi §eklinde cevap 
verilmi§tir. 

Deli ve baygin: Deli, miikellef degildir. Delirdigi zaman igerisinde 
terkettigi o namazi kaza etmesi -ihtilafsiz olarak- zorunlu degildir; eger 
namaz vakti igerisinde ayilmi§ olursa ba§ka. §u halde o, buluga eren go- 
cugun durumu gibidir. 

409 Ibn Munzir, el-Evsat, Cilt: 2, Sayfa: 243, 244. 

410 Muellif Ibn Kudame’nin “mezhebimiz” ifadesinden kasti, Hanbeli mezhebidir. (Mu- 

tercimin notu) 
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Baygin ki§iye gelince; onun hukmu ise uyuyan ki§inin hukmu gibidir. 
Namaz ve orug gibi kaza edilmesi vacip sayilan farzlardan bir §eyi gegir- 
mesi durumunda bunlar kendisinden dii§mezler. (Jiinku sahabenin ameli 
ve sozii bu yondedir, onlara muhalefet eden de olmami§tir. Dolayisiyla bir 
icma haline donu§mu§tur. 

Imam Malik ve Imam §afii §oyle demi§tir: Baygin kimse sadece vak- 
tin bir bolumiinde ayilmi§ olursa, o namazi kaza eder . 411 

Ebu Hanife ise §oyie demi§tir: §ayet be§ vakit siireyle baygin kalmi§ 
olursa, onlari kaza eder. Bundan fazla baygin kalirsa, her haliikarda farz 
namazlari kaza etmesi kendisinde sakit olur. (Jiinkii bu, tekrar kapsamina 
girmi§ olur ve tipki deli gibi (o namazlarin) kazasi sakit olur. 

Bayilmakla orucun farziyetinin du§memi§ olacagi, bayilan iizerinde 
velayet hakkinin etki etmeyecegi, bu yoniiyle uykuya benzedigi, deliye 
ise kiyaslanamayacagi; gunkii deliligin genellikle uzun siire devam ettigi, 
ondan kalemin (sorumlulugun) kaldirilmi§ olacagi, kendisine orucun ge- 
rekli olmayacagi ve bayilmanin tersine ona velayet hakkinin etki edecegi, 
bunun yaninda be§ vakit namazin dii§mesinde etki etmeyen §eyin ise 
daha fazlasi hakkinda da etki etmeyecegi ve uyku hukmii gibi olmu§ ola- 
cagi §eklinde cevap verilmi§tir. 


41 1 Bu goru§ igin batil olan bir hadisle delil gosterilmi§tir. Bak: Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 
82; es-Suneni’l Kubra, Cilt: 1, Sayfa: 388. 



EZAN 


Ezan; Namaz vaktini bildirme, haber vermedir. Ezanda aslolan bil- 
dirimdir. Yuce Allah buyurur ki: “Allah ue Resulii’nden bir bildirimdir...” 
(Tevbe Suresi: 3) B urac j a g e g en ezan ifadesi, bildirim anlamindadir. 

Terim anlami olarak ezan; Belli lafizlarla namaz vakitlerini haber ve- 
ren duyuru ve bildirimdir. Ezanda gok fazilet ve biiyiik ecirler bulunmak- 
tadir. Buna dair delil, Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellemj’den yaptigi §u rivayettir: “Insanlar, ezan okumakta ve birinci saf- 
ta ne tiirlu (bereket ve) hayirlar oldugunu bilselerdi, bunian elde etmek 
igin kura atmaktan ba§ka gare bulmazlardi...” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir. 412 Bir hadis de §oyledir: “Miiezzin, sesinin yetigtigi yere kadar 
insan, cin, hatta higbir §ey yoktur ki, ezani duymu§ olsun da kiyamet 
giiniinde miiezzin lehine §ehadette bulunmasin.” 413 (Ba§ka) bir hadis 
de §oyledir: “Miiezzinler, kiyamet giiniinde insanlarin en uzun boylulan 
olacaktir.” 414 

Ezan mi daha faziletlidir yoksa imamlik mi? hususunda gelen rivayet 
hakkinda ihtilaf edilmi§tir. 

Bir rivayete (goriige) gore imamlik daha faziletlidir; giinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) bu gorevi bizzat kendisi yerine getirmi§tir, aym §e- 
kilde onun (Ra§id) halifeleri de oyle. Ama miiezzinligi icra etmemi§lerdir. 
Onlar ki, sadece en faziletli olani tercih ederlerdi. Bunun yaninda imamli- 
gin segiminde en kamil ve en iistun kimsenin hal ve durumu arandigi igin, 
bu da imamlik makaminin ne denli yiiksek bir konuma haiz oldugunu 
gostermektedir. 


412 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 96; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 325. 

413 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 87, 88 EbuSaid el-Hudri hadisinden 
rivayetle... 

414Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 290. Muaviye b. Ebu Sufyan hadisinden rivayetle... 
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Bir g6rii§e gore ise ezan okumak, (imamliktan) daha faziletlidir. Zira 
ezan hakkinda gegen deliller de bunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ile halifelerinin bunu icra etmemi§ olmasi, sadece 
vakitlerinin kisitli olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Ezanda aslolan, sunnet oldugudur. Ummet, be§ vakit igin ezan okun- 
masinin me§ru oldugu noktasinda gorii§ birligi (icma) etmi§lerdir. 

Tercih edilen ezan: Imam Ahmed’in ezan hakkindaki tercihi, 
Bilal’ in okudugu ezan §eklidir. Bu da Abdullah b. Zeyd hadisinde geldigi 
iizere, on be§ kelimeden olu§maktadir 415 : “(Dort kere) Allahuekber, (iki 
kere) E§hedu en La ilahe illallah, (iki kere) E§hedu enne Muhammeden 

415 Me§hur kissayi rivayet edenler: Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 43; Ebu Davud, Cilt: 1, Say- 
fa: 337, 338; muhtasar olarak Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 359. Kendisi hasen, sahihtir, 
demi§tir. Muhtasar ve uzun olmak iizere ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 189, 191, 193; 
Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 390, 391 ise Muhammed b. Ishak tarikiyle rivayet etmi§tir. 
Kendisi dedi ki: Bana Muhammed b. Ibrahim b. el-Haris et-Teyml, Muhammed b. 
Abdullah b. Zeyd b. Abd Rabbihl yoluyla tahdis etti, dedi ki: Bana da Abdullah b. 
Zeyd... hadisi tahdis etti. §uphesiz Ibn Ishak burada agikga tahdis ettigini belirtip, 
onun tedlisinden emin oldugunu ifade etmi§tir. Beyhaki ise Tirmizi’ den nakille §oyle 
der: “Muhammed b. Ismail’e -yani Buhari’ye- bu hadis hakkinda sordum. Imam 
Buhari de: Bu sahih bir hadistir, cevabini vermi§tir.” Ibn Huzeyme, Sahih’inde der 
ki: “Bu hadis, nakil yonunden sabittir, sahihtir. Qunku Muhammed b. Abdullah b. 
Zeyd bizzat babasindan i§itmi§tir. Muhammed b. Ishak ise bunu... et-Temimiy’den 
i§itmi§tir. Bu da tedlisin olmadigim ifade eder.” Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 193 
ve Beyhaki, Cilt: 1, Sayfa: 391 Zuheyli’den yaptiklan nakile gore, kendisi §oyle de- 
mi§tir: “Abdullah b. Zeyd’in haberlerinde, ezan kissasindan daha sahih bir haberi 
yoktur.” Hattabt ise Mealimu’s Sunen bi Ha§iyet-i Ebi Davud, Cilt: 1, Sayfa: 338 
eserinde: “Bu hadis ve kissa, senetleri bir gok farkli yolardan gelmi§tir ve en sahih 
olam da budur.” demi§tir. Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 42, 43 ise Ibn Ishak yoluyla naklet- 
mi§ ve §oyle demi§tir: Muhammed b. Muslim ez-Zuhri, Said b. Museyyep’den, onun 
da Abdullah b. Zeyd’den yaptigi nakille rivayet ettigini zikretmi§tir. . . Bunu aym za- 
manda Ibn Huzeyme, Cilt. 1, Sayfa: 193 ve Hakim de, Cilt: 3, Sayfa: 336 Abdullah 
b. Zeyd menkibeleri bolumunde rivayet etmi§tir: O, fakihlerin tedavul ettikleri ezam 
ortaya koymu§tur. Sahihayn’da ise isnatlan hakkinda nakledenlerin ihtilafim tahrig 
etmemi§tir. Bu noktada en belirgin rivayet; Said b. Museyyeb’in rivayetidir. Nitekim 
kimi imamlarimiz Said’in, Abdullah b. Zeyd ile kar§ila§madigini vehmetmi§tir, an- 
cak durum boyle degildir. Qunku Said b. Museyyebin omru, Hz. Osman ile Hz. Ali 
doneminin ortasina denk gelmi§tir, Abdullah b. Zeyd ise Hz. Osman’in halifeliginin 
sonlarina dogru vefat etmi§tir. Zuhri’nin, Said b. Museyyeb’den naklettigi hadisi ise 
me§hurdur ve Yunus b. Yezid, Muammer b. Ra§id, §uayb b. Ebu Hamza ve Muham- 
med b. Ishak rivayet etmi§lerdir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 205, 260. 
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Resulullah, (iki kere) Hayyala’s Salah, (iki kere) Hayyale’l Felah, (iki kere) 
“Allahuekber” ve (bir kere de) La ilahe illallah” demektir ve bunlarda 
terci 416 yoktur. Bunu, Sevri, Rey ashabi ve Ishak soylemi§tir. Qiinku zikri 
gegen Abdullah b. Zeyd hadisinde bu ifade gegmektedir ve bunun alin- 
masi daha evla olandir. (Jiinku Bilal, yolculukta olsun hazarda olsun hep 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in yani ba§inda miiezzinlik yapmi§ 
ve Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) de Bilal’in bu ezanini ikrar edip 
onaylar, sonrasinda Ebu Mahzura ezanini onaylardi. 

Imam Malik, Imam §afii ve onlara uyan Hicaz ehli ise; Siinnet olan 
ezanin, Ebu Mahzura ezam oldugunu soylemi§lerdir. Bu ezan ise diger eza- 
nin aynisi olmasinin yaninda bir de terci bulunmaktadir. Terci; iki §ehadeti 
algak sesle okuduktan sonra doniip bir de yiiksek sesle okumak demektir. 
Ancak Imam Malik; ba§taki tekbirin iki kere 417 okunacagini soyler ve bu 
§ekilde ezanin kelime sayisi on yedi olmu§ olmaktadir. Imam §afii’ye gore 
ise on dokuz kelimedir ve Ebu Mahzura hadisini delil gostermi§lerdir . 418 

416 Terci’ kavrami; iki gehadeti algak sesle okuduktan sonra doniip bir de yiiksek sesle 
okumaktir. (Mutercimin notu) 

41 7 Gelen Ebu Mahzura hadisi ile delil getirmigtir. 

418 Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 287. Ezanin niteligi ile ilgili Abdullah b. Zeyd hadisinde ol- 
dugu gibi burada da mervidir, ancak burada fazladan terci konusu bulunmakta ve 
ba§ta bulunan tekbir ifadesi iki kere zikredilmigtir. NevevT ise §erhin’de, Cilt: 4, Say- 
fa: 81 §oyle demigtir: “Hadis, bu gekilde Sahih-i Muslim’de yer almaktadir, bir gok 
asilda ba§inda sadece iki kere “Allahuekber” gegmekte, Muslim di§inda ise dort kere 
“Allahuekber” gegmektedir. Kadi Iyaz der ki: “Sahih-i Muslim’in, Farisi olan tarikle- 
rinden bazisinda da dort kere ifadesi gegmektedir.” Aym gekilde Abdullah b. Zeyd 
hadisinde de iki ve dort kere soyleme noktasinda bir ihtilaf yer almaktadir. Ondan 
meghur olarak “dort kere” ifadesinin geldigi sabittir.” et-Telhls, Cilt: 1, Sayfa: 196, 
197 eserinde der ki: “Ibn Kattan §oyle demigtir: Sahih olan tekbirin “dort kere” ifa- 
desiyle gelmi§ oldugudur... Muslim’in bazi rivayetlerindeyse tekbir dort kere geger 
ki bunu da sahih’de saymak gerekmektedir.” Ebu Nuaym da bu hadisi el-Mustehrac 
eserinde, Beyhakt de Ishak b. ibrahim yoluyla, onunda Muaz b. Hi§am senediyle 
yaptigi tahrigle nakletmigtir. Orada da tekbir dort keredir, gegmektedir. Sonrasinda 
ise §oyle der: Bunu Muslim, Ishak’ tan rivayet etmigtir. Aym gekilde bunu Ebu Avane, 
Mustahrec eserinde Ali b. el-Medlni, onun da Muaz’dan yaptigi tarikle nakletmigtir.” 
et-Telhis muellifinin kelimeleri burada bitti. Hadis igin bakiniz: Ebu Davud, Cilt: 1, 
Sayfa: 340-344; Muhtasar olarak Tirmizl, Cilt: 1, Sayfa: 366, 367. Kendisi hadis 
hasen, sahihtir, demigtir. Hadis, uzun ve muhtasar olarak rivayet edilmigtir. et-Telhis, 
Cilt: 2, Sayfa: 200 eserinde §oyle der: “Beyhaki bu hadis hakkinda birtakim zayif 
yonlerinden dolayi konu§mu§, Ibn Dakik el-Id ise el-Imam eserinde bunu reddetmig 
ve hadisi sahih saymigtir.” 
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el-Muvaffak der ki: Bu, mubah olan bir tarti§ma ve ihtilaf konusudur. 
§ayet tercT yapilacak olursa bunda bir beis yoktur, bunu Imam Ahmed 
agikga ifade etmi§tir. Aym §ekilde Ishak da bunu soylemi§tir. (Junkii her 
iki amel de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’den sahih olarak gel- 
migtir. 

Kamet getirmek: Kamet ise on bir kelimeden olu§maktadir: “Ai- 
lahuekber, Allahuekber, E§hedu en La ilahe illallah, E§hedu enne Mu- 
hammeden Resulullah, Hayyala’s Salah, Hayyale’l Felah, Kad kameti’s 
Salah, Kad kameti’s Salah, Allahuekber, Allahuekber, La ilahe illallah.” 
Bunu, Imam §afii demi§tir. Bu, az once gegen Abdullah b. Zeyd hadisin- 
de de gelmi§tir. Ibn Omer hadisinde ise o §oyle demi§tir: “Allah Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde ezan iki§er ikiger, ikamet (kamet) ise 
birer birer okunurdu. Sadece (mtiezzin) iki kere, “Kad kameti’s-Salah, 
Kad kameti’s-Salah” derdi ...” 419 


Ebu Hanife der ki: Kamet, ezan gibidir; sadece kamette arti olarak 
iki kere “ Kad kameti’s-Salah” ifadesi vardir. Zira bu hususta Abdullah b. 
Zeyd’in kissasiyla ilgili gelen bazi rivayetlerde §oyle gegmektedir: “Son- 
ra bir kade miktari oturdu, ardindan da ayagi kalkti ve aynisini soyledi; 
sadece Kad kameti’s-Salah soziinii ilave etti .” 420 Ebu Mahzura hadisinin 


419 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 85, 87; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 350; Hakim, Cilt: 1, Say- 
fa: 198. Kendisi; Isnadi sahihtir, demigtir. Hepsi de §ube yoluyla nakletmigtir. (O 
der ki): Ebu Cafer’den igittim, Muslim Ebu Musenna’dan, onun da Ibn Omer ve 
Ebu Cafer’den -ki kendisi Muhammed b. Mehran olur- hadisi nakletmi§tir. Kendisi 
dogru sozludur, kimi zaman ise hata ederdi. Aym §ekilde et-Takrib, Cilt: 2, Sayfa: 
141 eserinde de bu §ekilde geger: “Onun hakkinda mutabaati bulunmaktadir.” der. 
Ebu Avane ise Musned’inde, Cilt: 1, Sayfa: 329 ve Darakutni de Said b. Mugira 
es-Sayyad tarikiyle rivayet etmi§tir. Dedi ki: Bize Isa b. Yunus tahdis, etti, ona da 
Ubeydullah b. Omer, ona da Nafi ve ona da Ibn Omer tahdis etmi§tir. et-Telhis, Cilt: 
1, Sayfa: 196 eserinde §oyle der: “Sanirim Said, bu hadiste vehmetmi§tir, zira agik- 
lamasi gegtigi uzere bu hadisi Isa, §ube’den nakletmigtir. Ancak Said’i, Ebu Hatim 
guvenilir adetmigtir.” Bu hadisin, Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 241, 242 nezdinde iki 
§ahidi; Sad el-Kuraz hadisinden ve Ebu Rafi hadisinden gahidleri yer almaktadir. et- 
Telhls eserinde ise bu ikisinin zayif oldugu ifade edilmigtir. 

420 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 345- 348 Ibn Ebi Leyla tarikiyle nakletmigtir. Dedi ki: Bize 
arkadaglarimiz tahdis etti. . . Bir defasinda da Muaz b. Cebel’den nakletmigtir. Hakim, 
Cilt: 3, Sayfa: 336 §oyle der: “Bu konuda Kufelilerin dongu noktasi Abdurrahman 
b. Ebi Leyla hadisinde soz konusu olmaktadir. Onlardan kimisi de bunun Muaz b. 
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bazi lafizlannda ise §oyle gegmektedir: “Ona ezam ond okuz kelime, ka- 
meti de on yedi kelime halinde ogretti.” 421 

Agiklamasi gegtigi iizere Abdullah b. Zeyd rivayetinin “sahih” oldugu 
§eklinde cevap verilmi§tir. ibn Huzeyme §oyle demi§tir: Sahih olan Mu- 
hammed b. Abdullah b. Zeyd’in, babasindan yaptigi rivayettir: “Sonra 
ba§ka bir gok kimse ertelemek istemi§, ardindan onun dediginin aynisini 
demi§ ve bu kelimeleri tek bir defa soylemi§lerdi ancak Kad kameti’s- 
Salah, Kad kameti’s-Salah ve Allahuekber, Allahuekber harig...” 422 Bu 
ziyade, alinmayi gerekli kilacak ve §erhedilmi§ bu rivayetle amel etmeyi 
gtindeme ta§iyacak bir izahtir. Kametin iki tekrarla okunmasi noktasinda 
Ebu Mahzura hadisine gelince, §ayet sabit ise eger -tercih edilen ezan 
konusunda gegtigi iizere- Abdullah b. Zeyd’in haberini almak daha evla 
sayilir. 

el-Muvaffak der ki: Ebu Mahzura hadisi, kamet konusunda terci yap- 
mada icmaya gore metruktur (terk edilir.) Bu nedenledir ki biz ve Ebu 
Hanife, onun ezan hakkindaki hadisi ile amel ettik. Imam Malik ile Imam 
§afii de onun ezam hakkindaki hadisini aldilar ve ikisi de sadece kametin 
tek okunacagini 6ngormu§lerdir. 

Imam Malik der ki: Kamet, on kelimeden olu§ur, Kad Kameti’s Salah 
ise bir keredir. Bu minvalde gelen Enes hadisi §oyledir: “Bilal’e, ezam 
iki§er iki§er, kameti de tek bir kere okumasini emretti.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir 423 


Cebel ya da Abdullah b. Zeyd hakkinda soz konusu oldugunu soylemigtir. Kimisi 
de bunun, Abdurrahman, onun da Abdullah b. Zeyd tarikiyle oldugunu belirtmigtir. 
Abdullah b. Zeyd’in oglu ise onlarin babalanndan nakletmigtir. Ancak onlarin isnat- 
lari duzgiin degildir.” Hakim’in bu sozuyle kasdi bu hadisin isnadi hakkinda Ibn Ebi 
Leyla uzerindeki ihtilaftir. Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 197, 203. 

421 Ebu Davud, TirmizT, NesaT ve digerleri nezdinde yer almaktadir. Hadisin kaynagi ise 
az once Ebu Mahzura hadisinde gegmi§ti. 

422 Bu lafiz, Ibn Huzeyme’ye aittir. Ibare §oyledir: Sahih olan Muhammed b. Abdullah 
b. Zeyd’in, babasindan yaptigi rivayettir. Bu §ekilde ise sahihinde bulamadim, ancak 
igerigi boyle oldugunu ifade etmektedir. Bak: Sahih-u Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 
192, 193. 

423 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 77, 82, 83; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 286. 
Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 82, 84 lafzinda ise §u ifade de geger: “Kameti ise teklemesini 
sadece kameti (tek okumasini emretti.)” Yine Muslim’de de gegmektedir. Nefyedilen- 
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Sabah namazinda tesvib 424 : Sabah ezaninda “Hayyale’l Felah”dan 
sonra iki kere “es-Salatu hayrun mine’n nevm (Namaz uykudan hayirli- 
dir.)” demesi siinnettir. Buna, tesvib denilir. Bunu, Imam Malik, Sevri, 
Evzai, Ishak, Ebu Sevr ve sahih bir goru§iine gore Imam §afii soylemi§tir. 
Nitekim bu konuda “Hayyale’l Felah” dan sonra Ebu Mahzura hadisinde 
geldigi iizere: “Sabah namazi ise “es-Salatu hayrun mine’n nevm, es- 
Salatu hayrun mine’n nevm.” dersin ...” 425 buyrulmu§tur. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Sabah namazinda ezan ile kamet ara- 
sinda tesvib yapmanin manasi; iki kere “Hayyala’s Salah” ve iki kere de 
“Hayyale’l Felah” demektir. 

Onun bu soziinun, insanlann ihdas edip ortaya gikardiklan bir §ey ol- 
dugu §eklinde cevap verilmi§tir. Zira Ishak ve Tirmizi der ki: Bu tesvib §ek- 
lini ilim adamlan kerih gormu§lerdir . 426 Hatta ibn Omer bu §ekilde tesvib 
yapildigini i§ittigi vakit mescidden di§an gikmi§tir . 427 


den maksat ise; “Kad Kameti’s Salah” kelimesidir. Agik bir gekilde Abdurrazzak’in, 
Musannaf’in da ve Ebu Avane’nin de Sahih’inde geldigi iizere bu rivayette idrac 
(ekleme) oldugu iddia edilmiftir ancak bu dogru degildir. Bak: Musannaf’u Abdur- 
razzak, Cilt: 1, Sayfa: 464. 

424 Tesvib: Sabah namazinda miiezzinin “es-Salatu hayrun mine’n nevm (Namaz uyku- 
dan hayirlidir.)” demesidir. (Miitercimin notu) 

425 Tercih edilen ezan konusunda Ebu Mahzura hadisinin kaynagi gegmifti. Bu ziyadeyi 
tahrig edenler: Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 408-409; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 341- 
344. el-Hafiz, et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 202 eserinde derki: “Bunu Ebu Davud v e Ibn 
Hibban uzunca rivayet etmi§lerdir. Burada ise o ziyade vardir. Bu rivayette Muham- 
med b. Abdulmelik b. Ebu Mahzura yer almaktadir. Kendisi, durumu bilinmeyen bir 
§ahistir. Haris b. Ubeyd hakkinda ise konu§ulmu§tur. Ebu Davud onu ba§ka yollar- 
dan, Ebu Mahzura’ dan nakille muhtasar bigimde zikretmiftir. ibn Huzeyme ise onu 
sahih saymi§tir... Nesai ise ba§ka bir yonden rivayet etmi§tir. ... ibn Hazm da sahih 
g6rmu§tiir. (Kisaltilmi§ olarak.) Onun Enes hadisinden §ahidi bulunmaktadir. Der ki: 
“Hayyale’l Felah dedikten sonra miiezzinin “es-Salatu hayrun mine’n nevm (Namaz 
uykudan hayirlidir.)” demesi, siinnettendir.” Bunu ibn Huzeyme, Sahih’inde, Cilt: 
1, Sayfa: 202; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 243 ve onun yoluyla da Beyhaki, Cilt: 1, 
Sayfa: 423 tahrig etmiflerdir. Beyhaki; isnadi sahihtir, demiftir. et-Telhis, Cilt: 1, Say- 
fa: 201 eserinde §oyle demigtir: “ibn Seken bu hadisi sahih gormii§tur. . . Ardindan 
da ibn Omer hadisinden olmak iizere ba§ka bir §ahid zikreder ve: “Senedi hasendir, 
der.” 

426Siinen-i Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 381. 

427 Bak: Siinen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 367; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 381, 382. 
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Sabah namazindan once ezan okumak: Sabah namazinin di§in- 
daki (namaz) vakitlerinden once ezanin yeterli gelmeyecegi hususunda, 
gorii§ aynhgi yoktur. (Jiinku ezan, vaktin girmi§ oldugunu ilan etmekte, 
haber vermektedir. Dolayisiyla maksad kaybolmasin diye vakitten once 
ezan okumak me§ru degildir. 

Ama sabah namazina gelince, bunda vakitten once ezan okumak 
ise me§ru’dur. Bu, Imam Malik, Evzai, Imam §afi! ve Ishak’in goru§udiir. 
(Junkii hadiste §oyle buyrulmu§tur: “Bilal, ezam gece okuyor. Siz, Ibn 
Ummu Mektum’un ezanini i§itinceye kadar yiyin ve igin.” Buhari ve Miis- 
lim ittifak etmi§tir . 428 Bu hadis, vaktin devam ettigine delalet etmi§ olmak- 
tadir. Oyle ki Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) hem bunu ikrar etmi§ ve hem de 
onu bundan men etmemi§tir. Oyleyse bunun caiz oldugu ortada. 

Sevri, Ebu Hanife ve Muhammed b. el-Hasen ise boyle bir uygula- 
mayi men etmi§lerdir. (Junkii bu noktada Bilal’ in, fecrin dogmasindan 
once ezan okudugu nakledildigi vakit, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ona geri donmesini ve: “§iiphesiz ki kul uyur (uyuya kalabilir), kul 
uyuya kalabilir.” §eklinde nida etmesini emretmi§tir .” 429 Ancak bu hadisin 
mahfuz olmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Bilal’ den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
kendisine: “Fecir (vakti) sana bu §ekilde agik olarak belirene kadar ezan 
okuma.” buyurdu ve iki elini geni§lemesine uzatti .” 430 Bu hadisin munkat’i 
(kopuk senetli) oldugu igin delil olamayacagi yoniinde cevap verilmi§tir. 


428 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 99, 101, 104.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
768. 

429 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 364, 365’te bu hadisi nakletmi§ ve manasi hakkinda §oy- 
le demi§tir: “Bu hadisi, Hammad b. Seleme di§inda rivayet eden olmami§tir. Bunu, 
Hammad b. Zeyd ve ed-Daraverdi rivayet etmi§lerdir. Ikisi de ona muhalefet etmi§ 
ve “Omer’in muezzini...” §eklinde agiklama yapmi§lardir. Bu ise daha dogrudur. 
Hadis ise Tirmizi, ibni’l Medini, Hakim ve ba§kalannin ifade ettigi uzere, §az (kural 
di§i)’dir ve mahfuz degildir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 285, 286. 

430 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 365 Iyaz b. Amir’in kolesi §eddat tarikinden rivayet et- 
miftir. Ebu Davud der ki: “Iyaz’in kolesi olan §eddat, Bilal’e yeti§memi§tir. Aym §e- 
kilde Beyhaki de bu hadisi el-Marife eserinde munkati §ekliyle illetli saymi§tir. Ibnu’l 
Kattan ise §oyle demi§tir: “§eddad da meghuldiir ve Cafer b. Burkan rivayeti di§inda 
bilinmiyor.” Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 283, 284. 
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Ezan okuyacak kimsede bulunmasi gereken §artlar: Ezan, sa- 
dece Musliiman, akli ba§inda ve erkek olan kimselerce gegerlidir. Kafir 
ve deliye gelirsek, bunlann ezan okumasi gegerli degildir. (Jtinku ibadetle 
yukumlii kilinmi§ kimselerden sayilmamaktadirlar. Kadinin ezan okumasi 
da gegerli olmaz; giinkii o, ezan okumanin kendilerine me§ru sayildigi 
kimselerden degildir. Bu, §afii mezhebinin g6rii§udur. el-Muvaffak der ki: 
Bu noktada ihtilaf edeni ise bilmiyoruz. 

Peki, ezan okuyabilmek igin adil olmak, bulug gagina girmi§ olmak 
§art midir? Qocuk hakkinda iki rivayet, fasik hakkinda ise iki gorii§ gel- 
mi§tir: 

1) Adalet ve bulug, ezan igin §arttir. Dolayisiyla gocuk ve fasigin ezan 
okumasi gegerli olmaz. Qiinku ezan okumak, bildirim igin me§ru kilindi- 
gindan, o ikisinin soziiyle bu bildirim hasil olamaz; zira bu ikisi (gocuk ve 
fasik) haberi ve rivayeti kabul edilmeyen kimselerden sayilmaktadir. 

2) Ezan okumalan gegerlidir. Bu, Imam §afi!’nin g6ru§iidur. Bu hu- 
susta, Ibn Munzir’in 431 , Abdullah b. Ebubekir b. Enes’ten yaptigi rivayeti 
yer almaktadir. O, §oyle demi§tir: “Ben heniiz ihtilam olmayan bir gocuk 
iken, amcazadelerim bana miiezzinlik yapmami emrederlerdi. Yammiz- 
da bunu goren (sahabeden) Enes b. Malik ise buna ses gikarmazdi. I§te 
ortada olup ve kimseye gizli kalmayan bu hadiseye kar§i gikan da olma- 
digindan dolayi, bu bir icma halini almi§tir. Bir de o (gocuk) bir erkek ol- 
dugundan, namazi da gegerli olmu§ ve bu durumda ezan okumasiyla da 
bulug gagina ula§mi§ kimse gibi hukum almi§ oldu. Durumu kapah olan 
bir kimsenin ezam hakkinda ise ihtilaf yoktur; zira ihtilaf, sadece agikga 
fisk i§leyen kimse hakkinda soz konusudur. 

Miiezzinlik yapacak kimsenin adil, giivenilir ve bulug gagina ermi§ ol- 
masi miistehap sayilmi§tir. Qiinku o, namaz ve orug hususunda kendisine 
insanlarin itimad ettigi kimsedir. Bu ozelliklere haiz olmayan ise insanlan 
kandirip kandirmayacagi noktasinda giiven vermez. 

Miiezzinin goriiyor olmasi da miistehaptir. Qunkii kor olan bir mii- 
ezzin, namaz vaktinin girdigini bilmez ve hata yapma ihtimali de vardir. 
Bunun yaninda kor olanin ezan okumasi da gegerlidir. Qiinkii Ibn Ummu 

431 Bak: ibn Munzir, el-Evsat, Cilt: 3, Sayfa: 41. 
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Mektum, gozleri kor bir kimse idi. Kendisine “sabah oluyor, sabah olu- 
yor” denilmedikge de ezan okumazdi . 432 Gegen bu hadisten yola gikarak, 
Ama’nin yani baginda kendisine namaz vaktini haber veren bir kimsenin 
bulunmasi ya da goren bir miiezzinden sonra kendisinin ezan okumasi ise 
miistehap sayilmigtir. 

Miiezzinin namaz vakitlerini bilmesi de miistehaptir. Namaz vakitleri- 
ni aragtirip ona gore vaktin baginda ezam okur. Qjnku bu vakitleri bilme- 
yecek olursa, hata ve yanliglik yapmasi muhtemeldir. Cahil bir kimse ezan 
okuyacak olursa, bu ezam geger li olur. Zira bir koriin bile ezam gegerli 
olduguna gore, cahil bir kimsenin ezan okumasi daha evladir. 

Miiezzinin sesinin insanlara igittirecek kadar giir olmasi miistehap- 
tir. Bu noktada gelen Abdullah b. Zeyd hadisinde, Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) goyle buyurmuglardir: “Onu Bilal’e birak. Qiinkii onun sesi daha 
giirdiir .” 433 Sesinin giizel olmasi da miistehaptir; giinkii boylelikle dinle- 
yenleri rikkate (kalbi takva ve huguya) sokmug olmaktadir. 

Ezan’ dan dolayi iicret almak: Mezhebimizin agik goriigiine gore 
ezandan dolayi iicret almak, caiz degildir. Evzai ve Rey ashabi ise mekruh 
gormiiglerdir. (giinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Osman b. Ebu’l As’a: 
“Bir miiezzin edin. Okudugu ezan igin iicret almasin .” 434 buyurmugtur. 
(giinkii ezan, okuyan igin Allah’a bir yakinlagma (ibadet) sayildigindan, 
tipki imamlik gibi bundan dolayi iicret alinmaz. 

Imam Ahmed’den; Ezandan dolayi iicret almamn caiz oldugu yonde 
bir rivayet de nakledilmigtir. Imam Malik ve bazi §afiiler de buna ruhsat 
vermiglerdir. (giinkii bu, bilinen bir ameldir ve diger amellerden elde edi- 
len iicret gibi bundan dolayi da nzik elde edip iicret almak caiz goriilmiig- 
tiir. 


432 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 99. 

433 Abdullah b. Zeyd hadisinin kaynagi, “Tercih edilen ezan konusunda” gegmifti. 
434Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 21, 217; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 363; Tirmizt, Cilt: 1, 

Sayfa: 409, 420. Tirmizt; Hasen hadistir, demiftir. Bir niishada ise hasen, sahihtir 
§eklinde gelmiftir. Hakim der ki: “Miislim’in §artina gore sahihtir.” Zehebt ise ona 
muvafakat etmi§tir. Hadis iki yoldan Osman’ dan gelmi§, Ahmed §akir ise ikisini de 
sahih gormu§tur. Bak: Ha§iyetu Ahmed §akir ale’t Tirmizt. Hadisin asli fahidsiz 
olarak Miislim’de, Cilt: 1, Sayfa: 341-342 gegmektedir. 
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el-Muvaffak §oyle demi§tir: Bununla rizik elde edilmesinin cevazi nok- 
tasinda bir hilaf bilmiyoruz. Bu, Evzai ve Imam §afiT’nin de kabul ettigi 
g6rii§tur. (Junkii Musliimanlarin buna bir ihtiyaci vardir ve kimi zaman, 
bunu ucretsiz yerine getiren de bulunamamaktadir. Buradan hareketle o 
ki§iye rizik (ucret) verilmeyecek olursa, bu hususta gev§eklik de soz konu- 
su olabilir. Bunu ucretsiz olarak yapacak bulundugu vakit, -ihtiyag duyul- 
mayacagi igin- ba§kasina bu hususta iicret verilmez. 

Ezam terk etmek: Be§ vakit namazin ezanini terk etmek mekruh 
sayilmi§tir. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in namazlari, 
ezan ve sonrasinda kamet ile icra edilmekteydi. Malik b. Huveyris hadi- 
sinde de bunu bizzat emretmi§ ve §oyle buyurmu§tur: “Namaz (vakti) gel- 
diginde iginizden biri size ezan okusun. Sonra en biiyugunuz size imamlik 
yapsin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 435 

el-Harki’nin soziinun zahirinden anla§ilan ezanin vacip degil, miiek- 
ked bir siinnet oldugudur. Bu, Ebu Hanife ve Imam §afifnin goru§udiir. 
(Jiinku ezan, namaza bir gagridir ve: “Namaz toplayicidir.” kavli de bunu 
ifade etmektedir. 

Arkada§larimizin goguna gore ise ezan farz-i kifayedir. Bu, aym §ekil- 
de Imam Malik’ in arkada§lanndan bazilarinin da g6ru§iidur. 

Ata, Miicahid ve Evzai ise; Ezan farzdir; giinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ezam Ibn Huveyris hadisinde bizzat emretmi§, kendisinden sonra- 
ki halifeleri ve ashabi da buna devam etmi§lerdir. Emir ise viicup ifade 
eder, zira o amele devam edilmi§ olmasi, vacip olduguna delildir. Bunun 
yaninda ezan, agik Islami §iarlardan sayilir ve cihad etmek gibi farz olan 
bir konuma haizdir. 

Eger bir cemaat, ezan ve kametsiz namaz kilacak olurlarsa -iki gorii§- 
ten birisine gore- namazlari gegerli olur. 

Cem edilen (birle§tirilen) namaz i^in ezan ve kamet: Iki namaz 
arasinda cem edilmi§ olur ve bu ilk vakti (cem-i takdim vakti) olarak ni- 
yetlenmi§se, mustehap olan ilk namaz igin ezan okunup kamet getirilmesi 
ve ardindan da ikinci namaz igin kamet getirilmesidir. ikinci vakit (cem-i 

435 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 110, 111, 142, 170.; Muslim, Cilt: 1, 

Sayfa: 466. 
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tehir olarak) namaza cem edilmi§ olursa, bu durumda o iki namaz igin 
-kagiran kimsenin namazi gibi- ezamn okunmasi zorunlu degildir. (Junkii 
bu namazlardan ilki, vakti di§inda kilinmi§ olmaktadir. Ikincisi ise once- 
sindeki namazla gegilmigtir. Bunun dayanagi Cabir’in naklettigi rivayettir; 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir ezan ve iki kamet ile Arafat’ta 
iken ogle ile ikindi namazlanni, Muzdelife’de de ak§am ile yatsi namazla- 
rini b irle§tird i . ” 436 ibn Omer hadisinde ise; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem), ak§am ile yatsi namazlanni birle§tirdi. Bu iki namazdan herbiri 
bir kametle kilindi ve Allah’in Resulii bu iki namaz arasinda (ve ardinda) 
siinnet namazi kilmadi ...” 437 

Ebu Hanife ise soz konusu olan bu iki cem namazi hakkinda; ikincisi 
igin kamet getirilmez, demi§tir. Qjnkii Ibn Omer’in rivayet ettigine gore 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), ak§am ile yatsi namazlanni tek bir 
kametle birle§tirmi§tir.” Muslim rivayet etmigtir 438 

Bu noktada Imam Malik §oyle demi§tir: Hem birinci ve hem de ikinci 
namaz igin ezan da okunur, kamet de getirilir. Qtinku bunlardan ikincisin- 
de yer alan ezan, okunmasi istenilen namaz vaktinde soz konusudur ve o 
zaman dilimi igerisinde caridir, o anda yerine getirilmektedir. Dolayisiyla 
bunda da -ilk namazdaki gibi- ezan okunur. 

Bunun, sahih olan hadise 439 aykm oldugu §eklinde cevap verilmigtir. 

Muezzinin ezan okudugu vakit duru§u: Ezam ayakta okumak 
gerekir. Ibn Munzir §oyle demigtir: Kendisinden ilim aldigim alimlerin hep- 
sinin icma ettiklerine gore siinnet olan, ezam ayakta okumaktir . 440 Zira 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in miiezzinleri de ayakta olduklan 
halde ezan okurlardi. Bir oziir olmasi durumunda oturarak okumakta ise 
bir sakinca yoktur. Oziirsiiz olarak oturdugu yerden ezan okumak, ilim 
adamlarina gore gegerlidir; ancak mekruhtur. 


436 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 890, 891 Uzunca hadisten... 

437 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 523. 

438 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 937, 938. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 192 eserinde der ki: 
“Ancak Ebu Davud, rivayetinde “tek bir kametle” ifadesine agiklik getirerek “her na- 
maz igin” agiklamasini yapmi§tir. Bak: Sunen-i Ebi Davud, Cilt: 2, Sayfa: 475-477. 

439Daha fazla bilgi igin bakiniz: Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa. 252. 

440 Bak: Ibn Munzir, el-Evsat, Cilt: 3, Sayfa: 46. 
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Imam Ahmed’den me§hur gelen gorii§e gore miiezzin, elinin iki par- 
magini kulaklarinin igine sokar. Tirmizi §oyle demi§tir: “ilim ehline gore 
amel de bu §ekildedir. Yani muezzinin ezan okurken iki parmagim iki ku- 
lagina sokmasini, onlar miistehap g6rmii§lerdir. 441 (Jiinku bu minvalde 
Ebu Cuheyfe’den rivayete gore o, Bilal’ i ezan okurken gormu§ ve iki par- 
magi iki kulaginda idi . . . 442 

Imam Ahmed’den gelen bir gorii§te ise miiezzin, ellerini kulaklari- 
nin iizerine de koyar. el-Muvaffak §oyle demi§tir: Birincisi daha dogrudur. 
(Jiinkii hadis, daha sahih ve me§hur olup ilim adamlari da bununla amel 
etmi§lerdir. Bunun yaninda ikisinden hangisini yapmak isterse bu da gii- 
zeldir, bunian terk etmekte ise bir beis yoktur. 

Ezan okurken sesi yiikseltmek miistehaptir. Qunkii ilan ve bildirim bu 
§ekilde daha gok yayilmi§ ve sevabi da daha gok olmu§ olur. Yiiksek bir 
yerde ezan okumak da miistehaptir. Bu §ekilde sesini daha uzak yerlere 
ula§tirmak igin zemin hazirlami§ olur. el-Muvaffak der ki: Kibleye yonel- 
mi§ olarak ezan okumanin miistehap olu§u hususunda ihtilaf edeni bilmi- 
yoruz. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in miiezzinleri kibleye 
yonelerek ezan okurlardi. 

“Hayyala’s Salah” dedigi vakit sag tarafina, “Hayya/e7 Felah” de- 
diginde de sol tarafina yonelmesi miistehaptir. Bu yoneli§inde ayakla- 
rini kible istikametinden gevirmez. Zira bu noktada Ebu Cuheyfe hadi- 
sinde geldigi iizere, kendisi Bilal’i ezan okurken gormii§, doniiyor agzini 
saga sola geviriyordu. . Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 443 Miislim’in 
lafzi §oyledir: “Kendisi doniip, agzini saga sola geviriyor ve: “Hayya/a’s 
Salah”, “Hayya/e7 Felah” diyordu.” 444 

Ezam i§iten ne diyecek?: Miiezzini i§iten kimsenin, onun soyledik- 
lerinin aynisini soylemesi miistehaptir. el-Muvaffak der ki: Bunun miiste- 

441 Sunen-i Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 377. 

442 Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 375-377. Tirmizi; Hasen, sahihtir, demi§tir. Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 202. Kendisi; Buhari-Muslim §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Ibn Hu- 
zeyme, Cilt: 1, Sayfa: 203. Ancak onlara gore hadisin tarikinde Haccac b. Ertae 
bulunmaktadir. Bir kismi zayif olan senetlerinde ona ait §ahidleri bulunmaktadir. 
Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 278, 179. 

443 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 114; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 360. 

444 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 360. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 115. 
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hap olu§u hakkinda ilim adamlari arasinda bir ihtilaf bilmiyorum. Bunda 
aslolan Ebu Said el-Hudri’nin Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den 
naklettigi rivayettir. Allah’in Elgisi §oyle buyurmu§tur: “Ezani i§ittiginiz za- 
man, siz de muezzinin soylediklerinin aynisini soyleyiniz.” Buhari ve Mus- 
lim ittifak etmi§tir. 445 Miiezzin “Hayyala’s Salah”’i dediginde ise (i§iten) 
ki§i “La haule ve la kuvvete illa billah” der. Bu konuda ve fazileti hakkinda 
bir gok hadis-i §erif gelmi§tir. 446 

Cabir b. Abdullah’tan nakledildigine gore, Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Kim ezani igittigi zaman: “Allahumme 
Rabbe hazihi’d davetit tamme ve’s-salati-1 kaimeh, ati Muhammeden el- 
vesilete vel-fadilete ve’b ‘ashu makamen Mahmuden’illezT vaattehu (Ey 
Allahim, ey bu eksiksiz davetin ve kilinmak iizere olan bu namazin Rab- 
bi! Muhammed’e vesileyi, fazileti ihsan et. Bir de kendisine va’dettigin 
Makam-i Mahmud’u verip oraya ulagtir) derse, kiyamet guniinde benim 
§efaatim ona vacip olur.” 447 

KIBLEYE DONMEK 

Kibleye donmek, -agiklamasi ileride 448 gelecegi iizere- iki durum di- 
§inda namazin sihhat §artlanndan sayilmaktadir. 


445 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 90; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 288. 

446 Bir kismi igin bakimz: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 90-94; Muslim, 
Cilt: 1, Sayfa: 288, 290; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 359-362; Nesai, Cilt: 2, Sayfa: 
23-26. 

447 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 94. Muslim ise Abdullah b. Amr ha- 
disinden yaptigi nakile gore, kendisi Hz. Peygamber (s.a.v.)’den §oyle buyurdugunu 
i§itmi§tir: “Muezzinin nidasini ifittiginiz vakit, siz de onun demekte oldugu sozler gibi 
soyleyin. Sonra bana salavat getirin. Qunkii her kim bana bir salat okursa, bundan 
dolayi Allah ona on defa rahmet nazariyla teveccuh buyurur. Sonra Allah’tan benim 
igin vesileyi isteyiniz. Qunkii vesile Cennette bir derecedir ki, o, Allah’in kullarindan 
yalniz birinden ba§kasina layik olmaz. Benim o oldugumu umuyorum. Kim, benim 
igin Allah’tan vesileyi isterse, ona §efaatim ula§ir.” Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
288, 289. el-Hafiz der ki: “Bunun vacip oldugunu iddia edenler, Muslim’ in rivaye- 
tinde soz konusu olan “emir” lafziyla gerekge gostermi§ olabilirler. Bunu, Hanefiler 
ve Malikilerden olan ibn Vehb soylerken, Tahavi ise (Hanefi olan) arkada§larina 
bu noktada kar§i gikmif, cumhurun gorufiine uymu§tur.” Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, 
Sayfa. 94, 95. 

448 Bu babin sonunda ele alinacaktir. 
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Bunda aslolan Yuce Allah’in §u buyrugudur: “Siz de nerede olur- 
saniz olun, ( namazda ) yuzlerinizi o taraf a gevirin.” (Bakara s^si: mi Yani o 
yone dogru gevirin... el-Bera hadisinde ise §oyle geger: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) on alti ya da on yedi ay Beytu’l-Makdis’e dogru na- 
maz kildi. Kiblenin Kabe istikametinde olmasini gok arzuluyordu. Nihayet 
Yuce Allah: “Yuzunu gok kere goge dogru g euirdigini goruyoruz. . . ” <Bakara 
suresi: 144) a yetini inzal buyurdu. Bir lafiz ise; “Bunun iizerine Kabe’ye dogru 
yoneldi.” §eklinde gelmigtir. Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 449 

Farz ile nafile arasinda bir fark yoktur. (Jiinku kibleye donmek namaz 
igin bir §arttir ve bu noktada farz da nafile de aym durumdadir, abdest 
ve setr-i avret konusu gibi. Yiice Allah’in: “Siz de nerede olursamz olun, 
( namazda ) yuzlerinizi o taraf a gevirin. ” (Bakara Suresi : 144) buyrugu, hem farz ve 
hem de nafile olan (tum) namazlar hakkinda genel hukum ifade etmek- 
tedir. 

Sonra ki§i, Kabe’ye dogru donmeyi tayin etmi§ olmakla, bizzat o na- 
mazi farz etmi§ olmasiyla ihtilafsiz (Kabe’ye donmiig sayilir.) Mekke’den 
uzakta bulunan bir kimsenin -tam anlamiyla isabet edememi§ olsa dahi- 
Kabe yoniine donmeyi talep edip aragtirmasi gerekir. Bunu, Ebu Hanife 
ve iki goru§unden birisine gore Imam §afii soylemigtir. Qiinkti Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in bu noktada buyurdugu hadisi §oyledir: 
“Dogu ile bati arasi kibledir .” 450 Hadisin zahirinden anlagilan §u ki; dogu 

449 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 95, 502; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 374. 
450Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 171-173 iki yoldan olmak iizere Ebu Hureyre hadisinden 
nakletmiftir. ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 323 ise bir yolla nakletmi§tir. Tirmizi; hasen, 
sahihtir, demiftir. ez-Zeylai der ki: “Bunun hakkinda imam Ahmed konu§mu§ ve 
Buhari ise bunu kuwetli saymiftir.” Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 205, 206 ise iki yoldan 
ibn Omer hadisinden rivayet etmiftir. Birisinde: §eyhayn §artinagore hadis sahihtir, 
demiftir. Digerinde ise: Sahihtir, Abdullah b. Omer’in arkadaflanndan (cemaat) 
olu§an bir topluluk bunu mevkuf saymiftir, der. Zehebi de ona muvafakat etmif 
ve funu eklemiftir: “Ebu Hatim bu hadisi Abdullah uzerinde mevkuf olarak sahih 
saymiftir.” Hakim’den nakille Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 9’da iki senetle rivayet etmif 
ve foyle demiftir: ilki ile ibn Mecber tek bafina kalmiftir. ikincisi ile de Yakup b. 
Yusuf el-Hallal tek kalmiftir. Mefhur olan cemaatin rivayetidir: Hammad b. Seleme, 
Zaide b. Kudame, Yahya b. Said el-Kattan ve digerlerinin Ubeydullah’tan, onun da 
Nafi b. Omer’den, onun da Omer’den yaptigi rivayettir... Ebu Hureyre’den merfu 
feklinde rivayet edilmiftir. Yahya b. Ebi Kesir ise Ebu Kilabe’den, onun da Hz. 
Peygamber (s.a.v.)’den yaptigi nakille mursel olarak rivayet etmiftir. Ali’den ve ibn 
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ile batinin arasinda bulunan her yer kible demektir. (Junku farz namaz, 
tam Kabe hizasina gelmi§ oldugu farz edilirse, bu durumda uzun olan 
bir namaz safinda bulunan kimselerin namazi, diiz bir hat mesafesinde 
gegerli olmami§ olacaktir. 

Imam §afiT’nin diger goru§iine gore, bizzat kabe’ye isabet etmesi farz- 
dir. Qiinkii Yiice Allah’in: “Siz de nerede olursamz olun, (namazda) yuz- 
\erinizi o taraf a geuirin.” ,Bakara Suresi: 144) kavlinden bu anla§ilmaktadir. Adeta 
bir pusula gibi kabe’ye dogru yonelmesi gerekmektedir. (Ayette gegen) 
Kabe’nin “§atr” ifadesinin, “kabe’ye dogru, o istikamete dogru” anlamla- 
nna geldigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Bizzat kabe’ye isabet etmesi gerekmez, diyenler, (kible yerine dair) 
kesin bir haberi bulunan ya da bunu gormu§ olan kimsenin bu soztine 
gore farz eder. Aym §ekilde, bir §ehir ya da koyde bulunan bir kimse, ora- 
da yer alan mihrap ve dikili kible i§aretlerine yonelerek namazina koyulur. 
(Jtinkti bu tiir kible i§aretlerini, bu dalda becerikli olan bilgin ve uzmanlar 
dikmi§lerdir. Bu sebeple, haber verme hukmu gibi anlam kazanmi§tir. Bir 
de kible yontinti bilen uzmanlardan bir kimse kible haberini vermi§ olur- 
sa, ara§tirma yapmaksizin onun bu haberine de itimat edilir. Boyle bir 
kimse yoksa, o zaman da kible delillerine vakif bir kimsenin ara§tirma ve 
ictihadina mtiracaat edilir, aksi takdirde diger ara§tirma yapanlarin gorii- 
§ii taklid edilir. 

Kible konusunda ictihad eden: Kible yonii hakkinda ictihad eden 
kimse, §er’i konularda bilgisiz de olsa birtakim adet ve edevatla kible yo- 
ntinti ara§tmp ortaya koyabilecek durumda olabilir. Qiinku hakkinda de- 
lilleri (alet ve edevatlan) olan her bir kimsenin bu bilgisi, -ba§kasi bilgisiz 
olmu§sa dahi- bir mtictehidin (ara§tirmacinin) bilgisi gibi olabilmektedir. 
Mesela bu, bir fakihin kible tesbitine dair delillerini bilmemesi ya da kor 
olmasi ve bu yontiyle -ba§kasini bilmi§ olsa dahi- mukallit olmasini ge- 
rektirmektedir. 


Abbas’tan ise sozlerinden nakledilmi§tir.” Oylcyse hadis bu tariklerle bu noktada 
-in§allah- sahih derecesine gikmi§, mevkuf rivayetler de merfu rivayetleri teyid et- 
mi§ olmaktadir. Allah, en iyisini bilir. Bak: Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 196; Nasbu’r 
Raye, Cilt: 1, Sayfa: 303. 
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Bunun en agik ornegi, yildizlara dair deliller konusudur. Yiice Allah 
§oyle buyurmu§tur: “Ortlar, yildizlarla da yollarmi dogrulturlar. ” ,Nahl Suresi; 
16) “O, kara ue denizin karanhklannda kendileri ile yo/ bulasmiz diye sizin 
igin yildizlari yaratandir. ” |Enam Suresi: 97) Bunun da en bariz delili ve yol gos- 
tereni galaksi alemidir. Galaksi, kelebegin degirmendeki dairesel dongiisu 
gibi, bir tarafinda kutup yildizi, diger tarafinda ise oglak burcu bulunan bir 
yildizdir; arasinda ise kiigiik yildiz kiimeleri yer alir... Giine§ ve ay men- 
zilleri vardir -ki bunlar yirmi sekiz menzilden olu§maktadir-. Riizgar ise 
gogu kez bu menzillerden §u dort tanesinden etkile§im saglar. Bunlar: Gii- 
neyden esen riizgar, kuzeyden esen riizgar, batidan esen riizgar (Debur) 
ve dogudan esen riizgar (Saba.) Her iki riizgar arasinda ise “Ntikeba adi 
verilen ve bilinen iki esas yon araligindan esen yel yer alir, malum riizgar 
yoluyla etkile§im igindedir. Bu §ekilde riizgar, ozellik ve evsafi ile bilinmi§ 
olmaktadir. I§te kible yontintin en dogru bir §ekilde bulunmasina zemin 
hazirlayan da budur. Dolayisiyla bu §ekildeki delil ve i§aretlere dair ilmi 
bilen kimse, bu dalda bir mtictehid sayilir. Kimi zaman da bazi ara§tirma- 
ci bilginler, (kible tespiti igin) kendi memleketlerinde bulunan daglarla, 
ovalarla, benzer §eyleri kullanmak suretiyle birtakim deliller elde edebil- 
mektedirler. 

O zaman her kim ictihad ehlinden olur da yolculukta iken kibleyi 
bilmeyecek olur ve kendisine kible yontinti haber veren de yoksa bu du- 
rumda, ictihad ve ara§tirmasina bagli karar kildigi yone dogru farz edip 
namazini kilar. Ictihad ettigi yone dogru namaz kilar ve sonrasinda ba§ka 
bir namaz daha kilmak isterse, o ictihadini yenilemesi gerekir. Bu, §afii 
mezhebinin goru§udtir. Qiinkii ictihadinin degi§mesi, ikincisi hakkinda 
soz konusu bir amel olur ve ilkinde kildigi namazin aym hiikmiine dahil 
degildir. el-Muvaffak der ki: Bu hususta ihtilaf edeni bilmiyoruz. 

Iki ki§inin ictihadi farkh olursa: Iki miictehidin gorti§ti farkli olur, 
her ikisi de kendi ara§tirmasiyla elde ettikleri kible yoniine dogru kibleyi 
kestirecek olurlarsa, bu yonii terk etmesi dogru olmadigi gibi, digerini 
taklit etmesi de zorunlu degildir; ister digerinden daha bilgili olsun ya da 
olmasin, fark etmez. Ictihad edene kadar da namazi hemen kilmaz. Ister 
vakit bol olsun isterse namaz vaktinin gikmasindan endi§e edilecek kadar 
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kisitli olsun, fark etmez. Qiinku o kimsenin bu husustaki ictihadi, namazin 
bir sihhat §artidir. Dolayisiyla da diger §artlar hakkmda imkan bulmasi 
gibi, vaktin dar olmasiyla da bu sakit olmaz. 

Iki ki§i (kible konusunda) farkli ictihadlarda bulunur ve herbirisi de 
ba§ka yone dogru namaz kilacak olurlarsa, birbirlerinin namazina uyma 
mecburiyeti yoktur. Bu, §afii mezhebinin goru§udiir. (Junkii herbiri, kar- 
§isindaki muctehidin yaptigi ictihad ve ara§tirmasini hatah buldugundan, 
ona uymasi da caiz degildir. Bu, ikisinden birisi yellendigi halde, ikisinin 
de kar§isindaki hakkmda bu yellenmenin ondan giktigina dair inang bes- 
lemesi gibi bir durumdur. 

Mezhebimizin kiyasina gore, bunda cevaz vardir. Bu, Ebu Sevr’in 
mezhebini de olu§turmaktadir. Qiinku her ikisi de digerinin namazinin 
gegerli olacagina inanmaktadirlar. Kendisinin yoneldigi yerin dogru yon 
oldugunu farz etse, bu durumda ihtilaf ettigi diger yone donen kimseye 
uymasi zorunlu degildir. Bu durum, Kabe’nin etrafinda doniip de namaz 
kilan ve korku durumunda namazi eda edenlerin durumu gibidir. ikisin- 
den birisinin digeri hakkmda, abdestinin bozulduguna inanmasi duru- 
munda ise ondan ayn du§mii§ olur; giinkii onun bu sebeple namazinin 
gegerli olmayacagmi bilmi§ olur. 

Kible konusunda (ba§kasini) taklid etmek: Kible konusunda 
ba§kasmi taklid etmek demek, gozleri gormedigi ya da bu noktada ehil ol- 
madigindan dolayi ictihad ve ara§tirmalarla namazmi gegerli kilacak (bilgi 
ve tecriibeye) haiz olmamasidir. 

Kible konusunda ictihadda bulunan ki§inin hata yaptigi bel- 
li olursa: Ictihad ve ara§tirmada bulunan ki§i, bu ictihadina gore bir 
yere yonelmi§ bir §ekilde namazmi kilar, ardindan da Kabe’den ba§ka bir 
yone dogru kilmi§ oldugunu anlarsa, ba§tan o namazi iade etmesi ge- 
rekli degildir. Aym §ekilde onu taklid etmi§ olan bir mukallid de boyledir. 
Bunu, Imam Malik, Ebu Hanife ve iki gorii§unde birisine gore imam §afii 
soylemi§tir. Bu noktada Amir b. Rabia’nm yaptigi rivayete gore o, §oyle 
demi§tir: “Karanlik bir gecede Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile 
beraber yolculuk yapmi§tik. Kiblenin hangi yonde oldugunu bilmiyorduk. 
Derken bizden herkes kendi gorii§ ve pozisyonuna gore namazmi kildi. 
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Sabah olunca bunu Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e sorduk ve 
bunun iizerine: “Nereye donerseniz Allah’m uechi oradadir.” < Bakara Suresi: 
u5 > ayeti nazil oldu.” 451 Qiinku ona emredileni yerine getirmi§ti ve artik 
bu uhdesinden gikmi§ti. Bir de bu, yerine getirmekten aciz olunan bir 
(namazin) §artini igermekteydi ve bu yoniiyle de yerine getirmekten aciz 
olunan ve sakit olan diger §artlarda oldugu gibi bir durumdan daha a§ikar 
bir hal olmaktadir. 

Imam §afif nin diger g6rii§u ise; bu durumdaki bir namazin iade edil- 
mesi yoniindedir. (Jiinku namazin §artlarindan olan bir §arti hakkinda 
hata i§lenmi§tir; dolayisiyla da -namazi vaktinde kilmadigini anlayan kim- 
se orneginde oldugu gibi- iade edilmesi gerekmektedir. 

“Vakitten once namaz kilmi§ olan bir kimsenin, tekrar namazi iade 
etmesi emrolunmami§tir.” diyen kimseye, bu durumda istenileni yerine 
getirmemi§ olur, §eklinde cevap verilmi§tir. §iiphesiz burada namazi iade 
etmekle emrolunmu§tur, ozellikle bu namazi kilmasi istenmi§tir. 

Namazda oldugu halde kesin olarak hata yaptigini anlayacak olur- 
sa, Kabe istikametine dogru yonelir ve o namazina devam eder. (Junkii 
namazinda gegen (rekatlar vb.) gegerli olmu§tur ve tipki hata yapmami§ 
gibi, iizerine kildigi namaza devam etmesi de caizdir. 

Gozleri goren bir ki§inin hazarda (mukim) oldugu halde na- 
maz kilarken hata yapmasi: Gozleri goren bir kimse Kabe’den ba§ka 
yone dogru namaz kilar, sonra hata yaptigini anlayacak olursa, delile gore 

451 Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 176. Hadisin lafzi ona aittir. Beyhakt, Cilt: 2, Sayfa: 11 ve di- 
gerleri E§as es-Semman tarikinden, onunda Asim b. Ubeydullah, onun da Abdullah 
b. Amir b. Rabia’dan yaptigi nakille rivayet etmiflerdir. Tirmizi der ki: Bu hadisin 
isnadi boyle degildir. Bu hadisi, sadece E§as b. es-Semman’ m rivayetiyle bilmek- 
teyiz. Bu kimsenin de hadis konusunda zayif oldugu soylenmi§tir.” Ancak Tayalisi 
nezdinde Amr b. Kays’in mutabaati vardir, kendisi ve diger geri kalan raviler ona 
gore sikadir ve Muslim’in ravilerinden sayilmaktadirlar. Sadeve Asim b. Ubeydullah 
harig; giinku o hafizasi kotii bir kimsedir. Hafisin, Cabir’den kaynaklanan fahidi var- 
dir: Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 271, BeyhakT, Cilt: 2, Sayfa: 10, 11, 12 Muhammed 
b. Salim, onun da Ata’dan yaptigi nakille rivayet etmiftir. Muhammed b. Salim ise 
zayiftir, ancak Darakutni ve Beyhakt’ de gegtigi uzere mutaabati vardir. . . Dolayisiyla 
el-irva eserinde gegtigi uzere bu hadis, mutaabati ve §ahidleriyle -in§allah- hasen 
derecesine gikmi§ olur. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 304, 305; irvau’l Galil, 
Cilt: 1, Sayfa: 323, 324. 
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kilmi§ olsa da olmasa da o namazi iade eder. (Jiinkii hazarda bulunma- 
si, ictihad etme yeri ve mekani sayilmaz. Zira orada, mihrap ve dikilmig 
kible i§aret panolarini bilen kimseler mevcut olacagindan, ictihada gerek 
kalmadan orada kendisine kiblenin genelde §a§maz kesin yerini haber 
vermi§ olacaklardir. 

Kor olan bir ki§inin delilsiz olarak namaz kilmasi: Kore ge- 
lince §ayet o da hazarda olursa, onun da hukmu gozleri goren kimsenin 
hiikmii gibidir. (Jiinkii o da haber almaya ve mihraplarin yerini ogren- 
meye dair imkan bulmu§ demektir. Bu konuda mukallidin hukmii, koriin 
hiikmiiyle aynidir. 

Eger ama olan ya da mukallid olan ki§i, yolcu olur da kendisine kib- 
leyi haber veren olmaz ve ictihadi taklid edilecek bir miictehid de bulun- 
mayacak olursa, bu kimsenin (namazi hakkinda); isabet etmi§ olsa da 
olmasa da namazi iade eder, denilmi§tir. (Jiinkii delilsiz bir §ekilde namazi 
kilmi§ olacagindan, namazini tekrardan kilmasi gerekmektedir. Bu durum, 
ictihad etmeyen bir miictehidin namazi gibidir. Kimisi de §oyle demi§tir: 
Bu durumda bulunan bir ki§i, durumuna gore namazini kilar. Isabet etse 
de etmese de onu iade etmesi hususunda ise iki rivayet yer almaktadir: 

1) Gegen agiklamalarda gegtigi iizere, o namazi iade eder. 

2) Onu iade etmez. Zira o kimse, emredileni yerine getirmigtir ve 
onun bu pozisyonu, bir miictehidin (aragtirmalarda bulunan bir bilginin) 
durumundan daha a§ikar bir anlam kazanmaktadir. Bir de bu ki§i, yerine 
getirmekten aciz oldugu bir §eyi yapamadigindan dolayi bu, kendisinden 
dii§mu§ de sayilir. Kibleye donmekten aciz olanlar gibi bir hukum alir. 
Kendisi bir delil de bulamamigtir. Bu yoniiyle, havanin bulutlu olmasi 
veya hapiste olmasi gibi kisitlamalardan dolayi (ictihad edemeyen) bir 
miictehidin durumundan daha aciz bir konumdadir. Hata yapmasi duru- 
munda namazini iade etmeli, isabet edecek olursa, o zamanda iki gorii§ 
vardir, denilmigtir. 

Ama kendisine haber veren oldugu ya da ictihad ve aragtirmasi taklid 
edilecek kimse bulundugu halde, haber almaz ya da onu taklid etmez 
veyahut habere ya da miictehide muhalefet edecek olursa, bu durumda 
namaz kildiginda onun bu namazi her haliikarda gegersiz sayilir. Aym §e- 
kilde bir miictehid, ictihad etmeden namaz kilar ya da elde ettigi yonden 
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ba§ka bir yone dogru namazini eda edecek olursa, - isabet etmi§ olsun, 
olmasin- her haliikarda onun bu namazi gegersizdir. (Jiinkii emredileni 
yerine getirmemi§ sayilir. 

§iddetli korku durumunda kible §artinin du§mesi: Korku §id- 
detlenecek olursa; §oyle ki; namaz igin kible istikametine imkan bulama- 
yacak olur, oraya kadar yiiriimeye ihtiyag duyar veyahut namazin bazi 
riikiinlerinin yerine getirilmesinden aciz kahrsa, bu durumda kible §arti 
dii§er. Ama mubah anlamda, dii§mandan, selden, yirtici hayvandan ve- 
yahut yangindan vb. kagi§ gibi sadece kagmakla miimkiin olan bir durum 
soz konusu olursa yahut da -oraya buraya ko§up kagip gitmek, saldirmak 
ve atilmak suretiyle- kar§i kar§iya sava§mak soz konusu olursa, o zaman 
imkan bulursa kibleye dogru olmak iizere ayakta ve binek iistiinde nama- 
zini kilar, eger imkan bulamazsa ba§ka yone dogru namazini kilar. 

Namaz igin iftitah tekbirini kibleye dogru alma imkani varsa, bunu 
gergekle§tirmesi vacip midir? Bunun hakkinda ise iki rivayetin geldigi be- 
lirtilmi§tir: 

1) Kible ile ilgili diger namazin bolumlerinde oldugu gibi bunu yap- 
masi vacip degildir. 

2) Nafilede oldugu gibi bunu yapmasi vaciptir. In§allah bu namaza 
dair agiklamalar, ilgili ba§lik altinda gelecektir. 

Yolculukta kibleden baska yone naf ile namaz kilmak: el- 

Muvaffak der ki: Uzun yolculuklarda bir kimsenin bineginin iizerinde iken 
namazini kilmasinin miibah oldugu hususunda, ilim adamlari arasinda 
bir ihtilaf bilmiyoruz. Bu durum, namazin kisaltildigi durumda olur ve bi- 
negi ne tarafa yonelmi§ de olsa iizerinde bulundugu halde namazini eda 
edebilir. Ruku ve secdesini ima ile kilar, secdesini ise riiku’dan biraz daha 
egilmekle gergekle§tirir. 

Namazin kasredilmesine cevaz vermeyen kisa yolcuga gelince, na- 
mazi binegin iizerinde kilmak serbesttir. Bu, Leys, Evzai, Imam §afii ve 
Rey ashabinin mezhebidir. Qiinkii Yiice Allah: “Dogu da Allah’mdtr bati 
da. Nereye donerseniz Allah’ in uechi oradadir. ” (BakaraSuresi: nsi buyurmu§tur. 
Ibn Omer der ki: “Bu ayet-i kerime, nafileler hakkinda nazil olmu§tur.” 452 


452 Bak: Musned-i Ahmed, Tahkik Ahmed §akir, Cilt: 6, Sayfa: 323, 324; Sahih-i Mus- 
lim, Cilt: 1, Sayfa: 486, 487. 
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Bu ise mutlaktir ve mutlak olan bu hiikmii, tarti§ma mahallini ortaya koy- 
maktadir. Ibn Omer’den nakledildigine gore; “Nebi (sallallahualeyhivesellem), 
devesinin iizerinde vitir namazini kilardi.” Bir lafiz da ise; “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem), yolculuk yaparken binek devesi iizerinde, deve yo- 
niinii hangi cihete gevirirse gevirsin namaz kilardi. Farzlardan ba§ka gece 
namazini da ima ederek eda ederdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 
Hadisin lafzi, BuharT’ye aittir. 453 Burada yolculugun kisa ve uzunluguna 
dair bir ayrim yapmami§tir. 

Imam Malik der ki: Uzun yolculuklar di§inda bu, mubah degildir. 
(Jiinkii bu, yolculuk igin taninan bir ruhsattir ve kisaltilmasi nasil uzun 
yolculukta soz konusu oluyorsa, aym §ekilde nafilelerin binekte oturarak 
kilinmasi da uzun yolculuklara hastir. 

Namazi kisaltma (kasr) ve orug tutmama (iftar) hususlarinda, me§ak- 
katin bulunmasi nedeniyle boyle olacagi ve bunlann da genellikle uzun 
olan yolculuklarda soz konusu olacagi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Yolculukta namazi yiiruyerek kilmaya gelince, bu noktada ise 

iki rivayet gelmi§tir: 

1) Yiiriirken namaz kilmasi miibah olmaz. Bu, Ebu Hanife’nin mez- 
hebini olu§turmaktadir. (Jiinkii bu konuda, (caiz olduguna dair) bir nakil 
yoktur ve nakledilenler de bunu yansitmamaktadir. Zira ki§i bunu yap- 
makla, amel-i kesirde bulunmu§ ve ardi kesilmeksizin yiiriiyii§ yapmi§ 
olacagindan, namazindan kopmu§ olacak ve bu da namazini gegersiz ki- 
lacaktir. Halbuki binegin iizerinde kilinan namaz da bu olmaz. Oyleyse 
yiiriimeyi, binege kiyaslamak dogru olmaz. Qiinkii Ytice Allah’in: “Siz 
de nerede olursamz o/un, (namazda) yiizlerinizi o taraf a geuirin.” (Bakara 
suresi: 144 ) buyrugu genel anlamda gelmi§ ve burada, mevcut §artlariyla icma 
konumunda terkedilmi§tir. Buna gore kibleye yonelme farziyeti di§indaki 
hiikiim, genelin icabina gore soz konusu olur. 

2) Yiiriiyerek namazi kilabilir. Namaz igin iftitah tekbirini kibleye dog- 
ru yonelmi§ olarak getirmesi, riikii ve secdeyi de yere yapmasi gerek- 
mektedir. Bu ise Ata ve §afii mezhebinin g6rii§iidiir. Bineginin iizerinde 


453 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 488, 489, 573, 574, 575, 578; Muslim, 
Cilt: 1, Sayfa: 486, 487 Amir b. Rabia’dan nakille benzerini de Buhart, Cilt: 2, Sayfa: 
573, 575, 578 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 488 rivayet etmiftir. 
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oldugu halde namaz kilmasina cevaz verilmesinin tek sebebi, yolculukta 
iken kafileden kopmamasidir. Dolayisiyla bu durumun aynisi, yiiriiyen 
kimse igin de mevcut ve gegerlidir. Bu gorii§e ise birinci gorii§te gegen 
agiklamalarla cevap verilmi§tir. 

NAMAZA GITME ADABI 

Namaza giderken korkuyla, takvayla, teslimiyet ve vakarla gitmek 
miistehap sayilmi§tir. (Jiinku hadis-i §erifte §oyle gegmektedir: “Kame- 
tin okundugunu duydunuz mu namaza yiiruyun. Sakin ve vakur olarak 
gidin. Sakin ko§u§mayin. Yeti§tiginiz yerden kilin, kagirdiginiz kismi da 
tamamlayin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 454 Qok olsun diye adim- 
lanni kiigiik ve birbirine yakin §ekilde atmak da miistehap g6rulmii§tur. 
(Jiinkii her atilan bir adima, bir hasene yazilmaktadir. Parmaklarin bir- 
birine gegirilmesi ise kerih g6rulmii§tur. Zira bu minvalde Ebu Hureyre 
hadisine gore, Nebi (sallallahualeyhivesellem); “Sizden biri abdest ahp sonra 
da namaz kilma niyetiyle mescide giderse, evine doniinceye kadar na- 
mazda sayilir.” buyurdu ve parmaklarini birbirine gegirerek: “§u §ekilde 
de konu§mayin.” buyurdu 455 

Mescide girmek: Ki§i, mescide girecegi vakit oraya sag ayagi ile 
girer. (Miiellif) dedi ki: Bu noktada Miislim’in 456 rivayeti bulunmaktadir. 


454 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 117, 390; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 420, 
421 Ebu Hureyre hadisinden, onun da Ebu Katade’den benzerini yine Buhari, Cilt: 
2, Sayfa: 116 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 422 rivayet etmiftir. 

455 Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 327; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 206. Hadis §eyhayn fartina gore 
sahihtir, demiftir. Zehebi de ona muvafakat etmiftir. el-irva, Cilt: 2, Sayfa: 102 ese- 
rinde; Hadis ikisinin dedigi gibidir, feklinde gegmektedir. Hadisin ise Kab b. Ucre’den 
bir §ahidi vardir ki, bunu da Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 241, 242, 243, 244; Ebu Davud, 
Cilt: 1, Sayfa: 380; ibn Hibban, el-ihsan, Cilt: 3, Sayfa: 242; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 
206. rivayet etmi§ ve Hakim de: “Hadis, Muslim §artina gore sahihtir, demiftir. Ah- 
med §akir ise hadisin senedini zikrettikten sonra §oyle demiftir: “Bu hadisin senedi 
iyidir ve goriildugu gibi ibn Hibban sahih saymiftir.” Ben derim ki: Ancak hadi- 
sin isnadinda biiyuk iztiraplik vardir ve sahih hukmiinu vermeye elverifli degildir. 
Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 230, 231 nezdinde bafka bir tarik daha var ve onda foyle 
der: “§ayet Hasan b. Ali er-Rika, bu hadisi hifzetmifse, bu durumda hadisin isnadi 
sahihtir. Bu noktadaki mutabaatindan sonra ise ben onun rivayetini bulamadim.” 
Derim ki: Her halukardaHer haliikarda bu hadis, oncesindeki hadise fahidlik etme- 
ye elveriflidir. Allah, en iyisini bilir. 

456 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 494. 
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Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden birisi 
mescide girecegi vakit: ‘Allahim, rahmet kapilanni ag.’ desin. Qikacagi za- 
man da: ‘Allahim, fazl-i kereminden istiyorum.’ desin.” Fatimatul-Kubra 
(radiyallahu anha)’dan gelen rivayete gore, §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem), mescide girdigi zaman salat ve selam getirir ve: 
‘Rabbim gunahlarimi bagigla, Rahmet kapilanni ag.’ derdi. Yine mescid- 
den gikarken de salat ve selam getirir ve: ‘Rabbim gunahlarimi bagigla, 
tum nimet kapilanni ag.’ diye dua ederdi .” 457 

Tahiyyetu’l Mescid namazi: iki rekat namaz kilmadan da otur- 
maz. Qiinkii bu minvalde gelen Ebu Katade hadisi goyledir: “Biriniz mes- 
cide girdigi zaman oturmadan once iki rekat namaz kilsin.” Bir lafiz da 
ise; “Iki rekat namaz kilmadan oturmasin.” §eklindedir. Buhari ve Muslim 
ittifak etmigtir . 458 

Kametten sonra nafile namazla me§gul olmak: Kamet getir- 
dikten sonra nafile ile me§gul olunmaz, (farzin) ilk rekatinin kagacagin- 
dan korkulsa da korkulmasa da durum aynidir. Bunu, Imam §afii, Is- 
hak ve Ebu Sevr soylemigtir. (Jiinkii bu konuda Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem): “Farz igin kamet getirildi mi artik (ba§ka) namaz yoktur.” 
buyurmugtur . 459 Zira imamla kagiracagi namaz, o kiginin kildigi nafileden 
daha iistiindur. O zaman, bir rekatin kagmasindan duydugu endi§e gibi, 
bu durumda nafile ile me§gul olmamalidir. 

Imam Malik der ki: §ayet (farz) namazin ilk rekatinin kagmasindan 
korkulmayacak olursa, bu durumda mescidin di§inda iki rekat sabahin 
stinnetini kilabilir. Evzai ve Ebu Hanife ise; farzin son rekatinin kagmasin- 
dan korkulmadigi siirece siinnetin iki rekatini da kilabilir, demi§lerdir. 


457 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 282, 283; Tirmizi, Cilt: 1, Sayfa: 128. TirmizT; Hasen hadistir, 
isnadi ise muttasil degildir. demi§tir. el-Mi§kat, Cilt: 1, Sayfa: 228 eserinde §oyle 
nakledilmi§tir: “Bu hadisin diger bir illeti de vardir ki o da Hadiste yer alan Leys 
b. Ebu Suleym’in rivayetidir ve kendisi zayiftir.” Tuhfetu’l Ehvezi, Cilt: 1, Sayfa: 
262’de §oyle der: “Agik olan onun, §ahidlerinden dolayi bu hadisi hasen saydigidir. 
Onceden de agikladigimiz gibi Tirmizi, bu hadisi -§ahidlere ait senetlerde zaafiyet de 
bulunsa- hasen olarak gbrmu§tur.” 

458 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 537; Cilt: 3, Sayfa: 48; Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 495. 

459 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 494. 
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Tarti§ma meydana geldigi vakit bunu beyan edecek olan delil; siin- 
nettir. Siinnet ise bu tur bir uygulamayi reddetmektedir. 

Nafileye durmu§ oldugu halde (farz) namaz igin kamet getirilecek 
olursa, bu durumda cemaati kagirmaktan korkmadigi siirece bu namazini 
kesmeyebilir. (Jiinkii Yiice Allah: “Amellerinizi iptal etmeyiniz. . . ” (Muhanv 
m ed suresi: 33) buyurmu§tur. §ayet cemaate kavu§amamaktan endi§e edecek 
olursa, bunda da iki rivayet gelmi§tir: Birincisine gore o namazi tamamlar; 
ikincisine gore ise o namazini keser. (Jiinkii onun cemaatle namaz kilma- 
da elde edecegi ecir, tek ba§ina kilip kestigi o nafileden daha fazladir. 

NAMAZ1N SIFATI 

Namaza kalkma vakti: Miiezzin: “Kad kameti’s Salah” dedigi va- 
kit, (farz) namaza kalmak miistehaptir. Bunu, Imam Malik soylemi§tir. 
Qiinkii bu ifade, emir anlamindaki bir haber verme ifadesidir. Maksadi ise 
namazi kilmak igin kalkmak anlamindaki bir haber ve bildirimdir. Oyleyse 
bu emri yerine getirmek ve amaci gergekle§tirmek igin, bu esnada ayaga 
kalmak miistehap sayilir. 

Imam §afiT der ki: Miiezzin kameti bitirdikten sonra kalkilir. Ebu Hani- 
fe ise; Miiezzin “Hayyala’s Salah” dedikten sonra kalkilir, demi§tir. 

Namaza giri§: Miiezzin kameti bitirmedikge imam tekbir almaz. Qiin- 
kii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), ancak kamet bittikten sonra tekbir alirdi. 
Buna delil ise onun, namazin kameti bittikten sonra saflan diizeltmesi igin 
giri§imde bulunmasidir. Nitekim Enes’ten rivayet edildigine gore, o §oyle 
demi§tir: “Namaz igin kamet getirildi ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) bize dogru yiiziiyle yonelip §oyle buyurdu: “Saflarinizi diiz ve siki 
tutun. Qiinkii ben sizleri muhakkak sirtimin arkasindan da goriiriim .” 460 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Miiezzin “Kad kameti’s Salah” dedigi va- 
kit imam tekbir alir. Qiinkii Bilal’e buyurdugu: “Beni “Amin” diyerek geg- 
me...” kavli bunu gostermektedir. Bu da kameti bitirmeden Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in tekbir aldigina delalet etmektedir . 461 

460 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 207, 208, 211. 

461 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 15; Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 23, 56 Asim yoluyla onun da Ebu 

Osman’dan yaptigi nakille rivayet etmi§tir. Beyhaki der ki: Bu hadisi, Abdulvahid 

b. Ziyad, Asim’dan mursel olarak rivayet etmi§tir. Zayif bir isnatla Asim’dan onun 

da Ebu Osman, onun da Seiman’ dan yaptigi nakille rivayet etmi§tir. Hakim’in, Cilt: 



240 


el-Mugm 


Buna, Bilal’ in ezani okudugu yerde bulunurken kamet getirdigi §ek- 
linde cevap verilmi§tir. Aksi halde kamet lafizlan ile kameti bitirme ara- 
sinda Bilal’ in, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 11 Amin” sozii ile 
gegmi§ olmasi mumkun degildir. 

Saflann diizeltilmesi: imamin saflan diizenlemesi ve bunu yapar- 
ken sag tarafina ve aym §ekilde sol tarafina dogru yonelerek: “Isteuu ra- 
hikemullah (Saflan duzgiin yapin, Allah size rahmet etsin)” demesi miis- 
tehaptir. A z once gegen Enes hadisinde bu da yer almaktadir. Bir lafiz 
da ise; “Sauuifu sufufekum. . . (Saflan diizgun yapiniz.) (Jiinku saflann 
duzgiin olmasi namazin tamamindan sayilir.” ifadesi vardir. Buhari ve 
Muslim bunda ittifak etmi§tir . 462 

Ihram (iftitah) Tekbiri: Namaza ‘ AUahuekber ” denmeden ba§lan- 
maz. Onceki ve sonraki tiim ilim adamlan da bu gorii§u ileri surmu§lerdir. 
Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi vc sellem): “Namazin ihram tekbiri, tekbir (Alla- 
huekber) demektir .” 463 buyurmu§tur. 

1, Sayfa: 219 ise ba§ka bir lafizla Bilal’den naklettigine gore Nebi (s.a.v.) §oyle bu- 
yurdular: “Beni Amin diyerek gegme.” Hakim: §eyhayn gartina gore hadis sahihtir, 
demigtir. Zehebi de ona muvafakat etmigtir. Aym gekilde Beyhakt, gegen iki konum- 
da rivayet edip §byle demigtir: “Hadisin raci oluguna gore Bilal, Hz. Peygamber 
(s.a.v.)’in Amin demesinden once Amin demi§ gibidir. Ikincisinde ise; Sanki Bilal, 
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Amin demesinden once Amin demi§ gibidir, bunun uzeri- 
ne Allah’in Elgisi (s.a.v.): “Beni Amin diyerek gegme.” buyurmugtur. §oyle buyurdu- 
gu gibi: “Imam, Amin deyince siz de Amin deyin.” Allah, en iyisini bilir.” 

462 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 209; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 324. 

463 §afit, Tertibu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 70; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 123, 129; Ebu 
Davud, Cilt: 1, Sayfa: 49, 411; Tirmizt, Cilt: 1, Sayfa: 9; BeyhakT, Cilt: 2, Sayfa: 173, 
379 ve digerleri Abdullah b. Muhammed b. Akil tarikiyle, onun da Ibn el-Hanefiyye, 
onun da Hz. Ali (r.a.)’tan merfu olarak nakletmiglerdir. Tirmizt der ki: Bu hadis, bu 
babda en sahih olamdir... Bu babda Cabir ve Ebu Said’den de rivayet yer almak- 
tadir.” demigtir. et-Talhtsu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa: 216 eserinde §oyle der. “Hakim 
ve Ibn Seken bu hadisi sahih gormuglerdir.” el-Ukayli ise §oyle demigtir: “Hadisin 
isnadinda gevgeklik vardir, Cabir hadisinden ise daha duzgundur.” el-Feth, Cilt: 2, 
Sayfa: 322 eserinde ise; “Ashabu’s Sunen bunu sahih bir senetle nakletmiglerdir.” 
denmigtir. Tirmizt, Cilt: 2, Sayfa: 3; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 132 ise Ebu Said hadisiyle 
aktarmiglardir. Hakim der ki: §eyhayn gartina gore hadis sahihtir, demigtir. Zehebi 
de ona muvafakat etmigtir. Ancak Tirmizt: “Ali’nin hadisi isnat agisindan Ebu Said 
hadisinden daha iyi ve guzeldir.” demiftir. Hadisin iki tane de §ahidi vardir, ancak 
zayiftirlar. Bunlardan birisi: Darakutni’de, Cilt 1, Sayfa: 361 yer alan Abdullah b. 
Zeyd’den gelen, digeri ise Taberani nezdinde el-Kebir eserinde gelendir... Hadis ise 
§ahidleri agisindan sahihtir. Allah, en iyisini bilir. Bak: irvau’l Galil, Cilt: 2, Sayfa: 9. 
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Namazinda kotiiliikyapan kimse hakkinda ise Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem): “Namaza ikamet edildigi vakit tekbir getir.” buyurmu§tur. 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 464 Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
namaza durdugu vakit, onu “Allahuekber” diyerek agardi. Diinyadan go- 
gene kadar da bu sozii soylemekten vazgegmemi§tir. Bu da gostermekte- 
dir ki, bundan ba§kasini soylemek caiz degildir. 

Ebu Hanife der ki: Yiice Allah’i ta’zim ve yiiceltme anlamina gelen 
isimlerle namazi agmak caizdir. Mesela: Allahu’l Azim, Allahu’l Kebir, 
Allahu’l CelTl, Subhanallah, Elhamdulillah, La ilahe illallah vb. demek 
gibi. (Jiinkii bunlar da Allah’u Teala’yi yiiceltme anlamindadir ve “Alla- 
huekber” soziinden farkh degildir. 

Buna (Ebu Hanife’nin bu gorii§iine), gelen hadislerin delaletine ters 
dii§mesinden dolayi alinamayacagi yoniinde cevap verilmi§tir. 

Imam §afii’ye gelince, o da namazin agili§inin tekbir ile gergekle§ece- 
gini ifade etmi§tir. Sadece o, bu soziin “Allahu’l Ekber” §eklinde olacagini, 
giinkii elif ve lam’in, niyeti ve manasi agisindan bir degi§iklik arz etmeye- 
cegini belirtmi§tir. 

Onun bu goru§iinun de naslara ayn dii§ecegi §eklinde cevap verilmi§- 
tir. Zira buna “Allahu’l Azim” kavlini bir ornek olarak verecek olursa, on- 
larin da bunun, niyeti ve manasi agisindan bir degi§iklik arz etmeyecegini 
soylemeleri durumunda bu, dogru olmayacaktir. (Jiinkii onu nekrahktan 
(bilinmeyenden), marifelige (bilinirlige) nakletmi§tir, gizli bir §eyi yahut da 
takdir edilmi§ bir §eyi igermi§ olacaktir ve bu da yok olup gitmi§tir. Nite- 
kim “Allahuekber” kavlinin takdiri: Allah en biiyiiktur yani her §eyin en 
biiyiigu Allah’tir, demektir. Gerek Yiice Allah’in buyrugunda, gerek Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kelaminda ve gerekse fasih (Arap- 
ga konu§an) kimselerin marife kullaniminda hep bu §ekilde soz konusu 
olmu§tur. Tekbir lafzi, mutlak olarak hep bu §ekilde kullanilmi§tir, ba§ka 
§ekilde kullanildigi yoktur. 

Tekbir, namazin bir riikniidiir ve ancak onunla namaz agili§i yapilir. 
Ister kasden terk edilmi§ olsun, ister olmasin fark etmez. Gegeri bilgiler, 

464 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 237, 277; Cilt: 11, Sayfa: 36, 549; 

Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 298. 
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bunu ifade etmektedir. Namaz kilan kiginin -imam olsa da olmasa da- 
sesini i§itmesi gerekir; ancak i§itmekten kendisini engelleyecek bir mani 
varsa ba§ka. Qiinkii bu, bir zikirdir ve yeri, ki§inin dilidir; i§itenlerden ken- 
disine en yakin olani da §iiphesiz kendisidir. Buna gore ne zaman ki sesini 
i§itemeyecek olursa, bunu soyledigi bilinmemi§ olacaktir. Bunu soyleme- 
de ise erkek ile kadin arasinda bir aynm da yoktur. 

Kendisine uyanlarin igittikleri vakit tekbir alabilmeleri igin, imamin 
tekbiri sesli olarak soylemesi miistehaptir. Onlara igittirmesi miimkun de- 
gilse, ona uyanlardan bazilari igitmeleri igin tekbiri sesli soylerler. Nitekim 
bu minvalde gelen Cabir hadisine gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem), arkasinda Ebubekir oldugu halde bize namaz kil- 
dirdi. Allah’in Elgisi tekbir getirince, Ebubekir de (sesli olarak) biz i§itelim 
diye tekbir getirdi. . ,” 465 

Tekbiri ayakta iken getirmesi gerekir. (Jiinku tekbir getirmeden riikuya 
varacak olursa, namazi baglamamig sayilir. Ancak bu namaz nafile ise ba§- 
ka; giinkii onda (farz olmadigi igin) kiyamin sakit olmasi, namazi bozmaz. 

Yine namazi baglamamig olacagi muhtemeldir; giinkii ruku’ nun po- 
zisyonu, oturma pozisyonu olmadigindan dolayi, tekbiri ne ayakta ve ne 
de otururken getirmigtir. 

Imam tekbiri bitirmeden, kendisine uyanlar tekbir almazlar. (giinkii 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Imam, ancak ken- 
disine uymak igin gorevlendirilmi§tir. Oyleyse o, tekbir alinea siz de ardin- 
dan tekbir aliniz...” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 466 

Riiku da aym §ekilde boyledir. Tekbir alindiktan sonra riiku edilir; 
ancak aksi durumda riiku ile birlikte alinmasi halinde namaza bir zarar 
vermez. (Junkti bir defa namaza girmi§tir, burada ise tersi soz konusudur. 
Ebu Hanife der ki: “Tekbirle birlikte riiku edebilecegi gibi, riiku ile birlikte 
tekbir de alabilir. 

Namaza niyet etmek: Tekbir alarak farz namazlar igin niyet eder. el- 
Harki der ki: Namaz igin niyetin gerekliligi ve niyet olmadan da bu namazin 
gegerli olmayacagi hususunda iirnmet arasinda bir ihtilaf bilmiyoruz. 

465 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 309. 

466 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 487; Cilt: 2, Sayfa: 216, 290, 584.; 

Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 308. 
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Bunda aslolan Yiice Allah’in §u buyrugudur: “Halbuki onlar, dini ya/- 
niz O’na has kilarak ue hanifler olarak Allah’ a kulluk etmeleri... ile em- 
rolunmu§lardi. ” ,Beyyine Suresi; 5 > jhlas, kalbi bir ameldir ve bu da niyet etmek, 
sadece Allah’i kasdetmek, O’ndan ba§kasini kasdetmemek demektir. 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Ameller, ancak niyetlere 
goredir. Her ki§iye de ancak niyet ettigi vardir .” 467 Niyetin manasi; kasdet- 
mektir ve yeri de kalptir. 

Eger farz namaz kilinacaksa, bizzat o namazin aym hakkinda, yani 
ogle, ikindi vb. §eklinde tayin edilerek niyet edilmesi gerekir. Bu durum- 
da, iki §eye ihtiyag duyulur: Amel ve tayin. 

Nafile namaza gelince; Kusuf, Istiska, Teravih, Vitir, Revatip (diizenli 
kihnan) siinnetler gibi “muayyen” namazlarin kilinmasi durumunda aym 
§ekilde tayine riayet edilir. Gece namazi gibi “mutlak” namazlar kilindi- 
ginda ise tayin olmadigi igin sadece “namaz kilmaya” diye niyet etmek 
yeterlidir. 

Niyeti kesmek: Namaza ba§ladigi vakit, namazi tamamlama ve 
kesme noktasindaki niyetinde tereddut igerisinde olursa, bu gegerli ol- 
maz. Qiinkii niyet, kesin olarak azmedip karar vermektir, tereddut etmek 
ise bu kesinligi yok eder. Sahih bir niyet barindirmi§ olsa, sonra da bu ni- 
yetini kesmi§ olsa bu, gegersiz olur. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. (Jiinkii 
bu durum, namaz bitmeden once niyet htikmunti kesmek anlamina gel- 
digi igin, o namazi ifsat eder. Tipki namazda selam vermeye niyet etmekle 
namazdan gikmasi gibidir. Zira niyet, tiim namazlarda soz konusu olan bir 
§arttir ve ortaya gikan bir durum sebebiyle niyeti kesmekle de -§artini yok 
ettigi igin- o namazi gegersiz kilmi§ olacaktir. 

Ebu Hanife ise bunun namazi gegersiz kilmayacagini, giinkii namazin 
bir ibadet oldugunu ve ona bir §artin girmesiyle gegerliligini siirdiirecegi- 
ni, bunun yaninda -hac konusunda oldugu gibi- namazdan gikmaya dair 
niyet etmekle de onu bozmu§ olmayacagini, ifade etmi§tir. 

Buna, namazin, hac konusundan farkh olacagi, giinkii namazin tersi- 
ne, hacda iken i§lenen mahzurlar ve yasaklar sebebiyle hac ibadetinden 
ki§inin gikmi§ olmayacagi §eklinde cevap verilmi§tir. 


467 Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir, zikri gegmi§ti. 
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Niyet hukmunun devam etmesi: Vacip olan; hakikati di§inda ni- 
yet hukmunun devam etmesidir; yani §u manayla ki ki§i, bu niyeti kesme- 
ye yana§mamalidir. §ayet namaz kildigi bir esnada iken, niyetinden gafil 
olur ya da §a§iracak olursa, bunun, onun namazinin sihhatine bir etkisi 
olmaz. Qunkii bundan kaginmak miimkun degildir. Zira niyetin, -orug 
ve diger konulardaki gibi- ibadet esnasinda onun hakikatine bir tesiri ol- 
maz. §iiphesiz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Namaz igin ezan okundugu vakit §eytan, ezam i§itmemek igin arkasini 
doniip yellene yellene kagar. . . Kamet bitince tekrar geri doner ve niha- 
yet ki§i ile nefsi arasina girerek ona vesvese vermeye ba§lar. Ona: “§unu 
hatirla, bunu hatirla.” diyerek daha once hig hatinnda olmayan §eyleri 
hatirlatir. O kadar ki ki§i kag rekat kildigini bile bilemez olur.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 468 

Niyeti dne almak: Niyeti, az bir siireyle tekbirin oniine almak ca- 
izdir. Arasinda uzun bir siire gegerse §ayet, o zaman yeterli olmaz. Bu, 
Ebu Hanife’nin mezhebini olu§turmaktadir. (Jiinku niyet bir ibadettir ve 
niyetin -tipki orug konusunda oldugu gibi- namazin oncesinde alinmasi 
caizdir. 

Imam §afii ise §oyle der: Niyetin tekbir ile bir arada yapilmasi §arttir. 
Qunkii Allah’u Teala §oyle buyurmu§tur: “Halbuki onlar, dini yalniz O’na 
has kilarak ve hanifler olarak Allah’ a kulluk etmeleri... ile emrolunmu§- 
lardi.” (BeyymeSm€si:5) Buradaki “O’na has kilarak” buyrugu, ibadet zamamn- 
daki durumlarim ifade etmektedir. Yani ibadetle amel ettikleri vakit, bunu 
icra eden kimselerin durumunu ve halini nitelemektedir. 

Niyetin, amel (namaz) tizerine takdim edilmesinin o kimseyi, “niyet 
etmek ve ihlasla bunu icra eden kimse ” kapsamindan di§an gikartmami§ 
olacagi §eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim orug ile malini vekiline elden 
veren kimsenin bu zekati, buna delildir. 

Tekbir alirken ellerin kaldirilmasi: el-Muvaffak der ki: Namaza 
ba§larken tekbir igin iki ellerin kaldirilmasinin miistehap oldugu hususun- 
da ihtilaf edeni bilmiyoruz. Ibn Omer’den rivayet edildigine gore, §oyle 


468 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 84, 85; Cilt: 3, Sayfa: 89, 103, 104; 
Cilt: 6, Sayfa: 327; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 291, 292, 398. 
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demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’i gordiim, namaza kalk- 
tigi vakit iki elini de omuzlan hizasina kadar kaldirmi§ti. Ruku igin tekbir 
aldiginda da boyle yapardi. Riiku’dan ba§ini kaldirdiginda da bunu yapar 
ve: “Semiallah’u limen hamideh (Allah kendisine hamd edeni i§itti.)” der 
ve bunu (elleri kaldirmayi) secde de iken yapmazdi.” Bir lafiz da §oyle- 
dir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namaza kalktigi vakit iki elini 
omuzlan hizasina kadar kaldirirdi...” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 469 

Hadis, iki ellerinin kulak memelerine degin ya da omuzlan hizasina 
kadar kaldinldigindan haber vermektedir. Bu da parmak uglarinin o yere 
kadar kaldirilmi§ oldugu anlamina gelmektedir. Bu §ekilde haber veril- 
mi§tir; giinkii bu iki pozisyonla amel ettigi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’den bizzat rivayet edilmi§tir. Omuzlan hizasina kadar kaldirma 
hadisi onceden gegmi§ti, ibn Omer ve ba§kalanndan nakledilmi§tir. Bu, 
Imam §afii ile Ishak’ m da goru§iidur. Kulaklan hizasina kadar kaldirmak 
ise Vail b. Hucr ve Malik b. Huveyris’ten gelmi§, Miislim 470 de rivayet et- 
mi§tir. Bu gorti§u ise ilim adamlanndan bazilan savunmu§tur. 

Imam Ahmed ise birinci g6rii§e daha gok meyletmi§tir. Bu noktada 
§oyle demi§tir: Ben de ibn Omer’in naklettigi “omuzlara kadar” gorti§u- 
ne sahibim. Bunun yaninda kulaklan hizasina kadar kaldirma gorii§une 
sahip olmak da gtizeldir. Ama ilk hadisin ravileri daha goktur ve Allah’in 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in ameline daha yakindir. Digerine de cevaz 
vermi§tir. Zira rivayetinin sihhati gostermektedir ki Allah Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem), kimi zaman bununla ve kimi zaman da digeriyle amel et- 
mi§tir. 

imam da cemaat de ve tek ba§ina kilan kimse de bu hususta (ellerini 
kaldirmakta) e§ittir. Aym §ekilde hem farz ve hem de nafile namazlarda 
da bununla amel edilebilir. Qunkti gelen haber ve hadislerde bu nok- 
tada bir aynm yapilmami§tir. Kadina gelince, onun hakkinda ise imam 
Ahmed’den iki tane rivayet nakledilmi§tir: 


469 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 218, 219; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 292, 
293. 

470 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 293, 301. 
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1) O da ellerini kaldirir. Qiinku hakkinda tekbir almasi me§ru sayilan 
bir kimse, ellerini kaldirmasi da me§ru sayilmi§tir. Dolayisiyla erkekle aym 
hiikme dahildir. Buna gore kadin da ellerini biraz kaldirir. 

2) Kadina me§ru degildir. (Jiinku boyle yapmakla kendisini bir tur 
belli etmi§ gibi sayilacagindan, bunu yapmasi me§ru olmaz. (Jiinku kadin 
gerek ruku, secde ve gerekse namazindaki diger amellerde kendisini biraz 
gizleyerek namazini eda eder. 

Sag eli sol dirsegin iizerine koymak: Iglerinde Sevri, Imam 
§afii ve Rey ashabinin da bulundugu ilim adamlarinin gogunluguna gore 
namazda iken sag eli sol elin dirseginin iizerine koymak, namazin siin- 
netlerindendir. Bunu, ibn Munzir, Imam Malik’ten nakletmi§tir. Uzerinde 
(Imam Malik’in) arkada§larinm yer aldigi gorii§e gore ise eller, (baglan- 
maz) salinir... 471 

Bu konudaki delil; Buharfnin, Ibn Hazim’den, onun da Sehl b. 
Sad’dan yaptigi rivayettir. Kendisi §oyle demi§tir: “Insanlara, namaz kilar- 
ken ki§inin sag elini sol dirsegi iizerine koymasi emredilirdi.” Ebu Hazim: 
“Benim bildigime gore Sehl b. Sad, bunu Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ref ediyor.” demi§tir. 472 

471 el-Hafiz, el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 224 eserinde Ibn Abdilberr’den §unu nakletmi§tir: Hz. 
Peygamber (s.a.v.)’den bu noktada (Yani namazda iken sag elin, sol dirsegin iizerine 
koyma konusunda) bir hilaf varid degildir. Sahabe ve tabiinin cumhurunun kabul 
ettigi goru§ de bu yondedir. Bunu Imam Malik, el-Muvatta eserinde de zikretmi§, 
Ibn Munzir ve digerleri ise bunu, Imam Malik’ten ba§kasini aktarmami§lardir. Ibn 
el-Kasim’in, Imam Malik’ten mursel olarak rivayet ettigi goru§e ise bir gok arkada§i 
sahip olmu§tur. Ondan gelen bir rivayete gore de farz ve nafile namazlar arasinda 
bir ayrim da soz konusudur. Onlardan kimisi de baglamayi kerih gormu§lerdir. Ibn 
el-Hacib’in naklettigine gore ise bu durum, rahatlamak kasdiyla tutma ile alakahdir. 
Bak: el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 158, 159. 

472 Buhari ile beraber el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 224. el-Hafiz, el-Feth eserinde §oyle de- 
mi§tir: “Insanlar... emredilirdi.” buyrugunun hukmu merfu olmasidir. Qunku bu, soz 
konusu emrin onlara Hz Peygamber (s.a.v.) tarafindan verilmi§ olduguna hamledil- 
mektedir...” Dedi ki: Zira Sahabi’nin: “§oyle yapmakla emrolunduk” gibi sozleri, 
zahiren bu §ekilde Allah Resulu (s.a.v.) tarafindan emir aldiklari §eklinde anla§ilmak- 
tadir. Qunku sahabi, §eriatin tanitilmasi noktasindaki makamda yer almaktadir ve §e- 
riatin kendisinden sadir oldugu kimseden aldiklarina yorumlanir. Buna dair bir misal 
Hz. Ai§e’nin: “Biz orucu kaza etmekle emrolunduk...” sozudur. Zira anla§ilan §u ki, 
bunu ona emirbuyuran Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ta kendisidir. Beyhaki, bu noktada 
nakil ehli arasinda bir ihtilafin olmadigim ifade etmi§tir. Allah, en iyisini bilir. 
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Ibn Mesud’dan nakledildigine gore; kendisi namaz kildiginda sol elini 
sag elinin iizerine koyardi. Boyle yaptigim Hz, Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem) goriince, artik sag elini sol elinin iizerine koydu . 473 Kubaysa 
b. Helb’den, onun da babasindan gelen rivayete gore, o §oyle demi§tir: 
“Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) bize imamlik yapti, sag eliyle so- 
lunu tutmaktaydi .” 474 

Elini dirseginin iizerine ya da yakin yerine koymasi miistehaptir. Qtin- 
kii bu noktada Vail b. Hucr hadisinde §oyle gelmi§tir: “Sonra Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem), sag elini sol avucunun arkasina, bileginin 
ve kolunun iizerine koydu .” 475 

Ellerin koyulacagi yer: Ellerin nereye koyulacagi hakkinda farkh 
rivayet yer almaktadir: 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore, eller gobegin altina konur. Bu, 
Hz. Ali, Ebu Hureyre, Ebu Miclez, Sevri ve Ishak’tan rivayet edilmi§tir. Bu 
hususta, Hz. Ali’ den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Namazda iken 
gobek altina olmak iizere (sag) avucun, (sol) avucun iizerine koyulmasi, 
stinnetten sayilir .” 476 


473 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 480. Hadisin lafzi ona aittir. Nesai, Cilt: 2, Sayfa: 126. 
Nesafnin lafzi ise goyledir: “Nebi (s. a. v.) beni namazda iken sol elimi sag elimin 
iizerine koydugum halde gordu. Bunun iizerine sag elimi alip sol elimin iizerine 
koydu.” Ibn Mace’den buna benzer de nakledilmigtir. Bunu el-Hafiz, el-Feth, Cilt: 2, 
Sayfa: 224 eserinde Sahih-i Ibn Seken’e nisbet etmi§ ve: “Isnadi hasendir.” demigtir. 
Mecmau’z Zevaid, Cilt: 2, Sayfa: 104 eserinde ise bunu Cabir hadisinden zikredip, 
sonra: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bir adama emretti...” dedi, ardindan hadisi zikretti 
ve §oyle dedi: “Ahmed ve el-Evsat eserinde Taberani nakletmigtir, ravileri de sahih 
ravilerdir.” 

474Tirmizt, Cilt: 2 Sayfa: 32; Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 29 ise es-Semmak, onun da 
Kabisa hadisinden nakletmigtir. Tirmizt; Hasen, hadistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 
ashabi, tabiin ve onlardan sonra gelen ilim adamlan nezdinde amel de bu yondedir, 
demigtir. 

475 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 480. Darakutm, Cilt: 1, Sayfa: 286 ise bunu Abdurrah- 
man b. Ishak el-Vasiti yoluyla aktarmi§tir. Hadisinde de tek kalmi§tir ve metruk bir 
kimsedir. Hadis ise ittifakla zayiftir. Bak: Nasbu’r Raye, 1, Sayfa: 314. 

476 Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 243. Muemmil b. Ismail tarikiyle nakletmi§tir. Kendisi 
et-Takrib eserinde gegtigi gibi hafizasi kotu bir ki§idir. Bu nedenle de hadisin senedi 
zayiftir. Ilamu’l MuvakkTin, Cilt: 2, Sayfa: 381 eserinde Ibn Kayyim §oyle demi§tir: 
“Hadiste gegen “gogsunun uzerine” ifadesini Muemmil b. Ismail’ den bagkasi soyle- 
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Imam Ahmed’den nakledildigine gore, eller gobegin iistiine de konur. 
Bu ise Said b. Ciibeyr ve Imam §afi!’nin kabul ettigi goru§tiir. Bu nokta- 
da, Vail b. Hucr hadisinde §oyle gegmektedir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ile beraber namaz kildim. Sag eli, sol elinin iizerinde olmak 
iizere, gogsiinun uzerine koydu .” 477 Imam Ahmed’den bu §ekilde haberin 
gelme sebebi ise hepsini de rivayet etmi§ olmasindan dolayidir. Yani du- 
rum bu noktada, geni§tir. 

Istiftah (namazda agih§ yapmak): ilim adamlanmn gogunluguna 
gore namazi agmak, namazin siinnetlerinden sayilmaktadir. Qiinku Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), namazini agar ve ashabi da -Allah kendilerin razi 
olsun- boyle yaparlardi. 

Imam Malik, bunu uygun gormez, sadece tekbir alinmasini ve kiraat 
edilmesini uygun goriirdii. Nitekim Enes’in naklettigine gore; Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), Ebubekir ve Omer namazi “el-Hamdulillahi 
Rabbi’l Alemiri' diyerek agarlardi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 478 

Buna, Enes hadisinden maksadin “kiraat” oldugu §eklinde cevap ve- 
rilmi§tir. Zira yorum da zaten bu noktada ortaya konmu§tur 479 Qiinku 
kendilerinden Enes’in nakilde bulunmu§ oldugu hadiste, soz konusu olan 
namaz agili§i (olan istiftah) ifade edilmi§, Hz. Omer b. el-Hattab bile ozel- 
likle insanlar i§itsinler diye 480 bunu (ayeti) sesli okumu§tur. 


memi§tir. Bak: Bedaiu’l Fevaid, Cilt: 3, Sayfa: 91. Hulasa; Muemmil Vail hadisindeki 
ziyadede muhalefet etmi§, bu yonuyle munker olmu§tur. Ibn Huzeyme de bu hadisi 
kitabinda her ne kadar zikretmi§ olsa da bunun sahih olduguna dair agik bir ifade 
belirtmemi§tir. el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 224 eserinde ise bu hadisi, “gogsune yakin” 
lafziyla Bezzar’a nisbet etmi§tir. Nasbu’r Raye, 1, Sayfa: 315, 316 kitabinda der ki: 
NevevT sonug olarak bu konuda onun di§mdakini zikretmemi§tir. Aym zamanda el- 
imam eserinde Takiyuddin (Ibn Teymiyye) de oyle. 

477 Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 33. Der ki: “Alimlerden kimisi, ellerin gobegin uzerine konula- 
cagini, kimisi de gobegin altina konulacagini soylemi§tir. Bufiin hepsi de onlara gore 
geni§ bir meseleye haizdir.” 

478 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 226, 227; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
299. 

479 Bu yoruma, Muslim’in yaptigi rivayet delil sayilmaktadir: “Onlar, namazi “el- 
Hamdulillahi Rabbi’l Alemin” diyerek agarlardi ve bu kiraatin ne baginda ve ne de 
sonunda “Bismillahirrahmanirrahim”i zikretmezlerdi.” 

480 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 299. 
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Imam Ahmed ise Ebu Said ve Hz. Ai§e’nin naklettigi 481 (Subhaneke 
duasi) olan; “Ey Allahim, Seni hamdin ile tesbih ve tenzih ederim. Ismin 
miibarektir, azametin yiicedir ve Senden ba§ka higbir ilah yoktur.” hadi- 
sine istinaden istiftah yapilmasini tercih etmi§tir. 

481 Ebu Said hadisi igin, Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 50; TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 9, 10; 
BeyhakT, Cilt: 2, Sayfa: 34, 35 Cafer b. Suleyman ed-DabT tarikiyle, onun da Ali b. 
Ali er-Rifai, onun da Ebu’l Mutevekkil’den yaptigi nakille rivayet etmi§tir. Heysemi, 
el-Mecma, Cilt: 2, Sayfa: 265 eserinde der ki: Bu hadisi, Ahmed guvenilir ravilerle 
aktarmi§tir. Durum da onun dedigi gibidir. Ali b. Ali ise her ne kadar onun hakkinda 
Yahya b. Said konu§mu§ da olsa, onu kadert olarak ad eder. Onu ise ibn Main, Ebu 
Zur’a ve digerleri sika gdrmu§lerdir. Ahmed der ki: Onda bir sakinca yoktur, sade- 
ce bazi hadisleri ref eder. Ben derim ki: Burada ise o (ravi), muhalefete du§memi§ 
oldugundan in§allah bu hadisi hasendir. Bak: Tehztbu’t Tehzib, Cilt: 7, Sayfa: 366; 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 265; BeyhakT, Cilt: 2, Sayfa: 34 Harise yoluyla onun da 
Amra’dan yaptigi nakille rivayet etmi§tir. Harise ise zayiftr. Nasbu’r Raye, Cilt: 1, 
Sayfa: 322’de ise bu hadis, Hakim’e nisbet edilmi§tir. Herhalde bu (hadis), tedavul 
olan nushadan du§mu§ olsa gerektir. Telhisu’z Zehebt, Cilt: 1, Sayfa: 491 eserinde 
ise bu hadis mevcuttur. ZehebT: “Sahihtir, Harise ise gev§ektir.” demi§tir. Diger bir 
yonden de Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 491 ve BeyhakT, Cilt: 1, Sayfa: 33, 34 Talk b. 
Ganam yoluyla, bize Abdusselam b. Harb el-Melai’nin tahdis etmesine gore, onun 
da Bedil b. Meysere’den, onun ise Ebu’l Cevza’dan yaptigi nakille rivayet etmi§tir. 
Hakim der ki: Isnadi sahihtir. ZehebT ise; §eyhayn’in §artina gore oyledir, demi§tir. 
el-Hafiz, et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 299 eserinde, isnaddaki ravileri guvenilirdir, ancak 
kopukluk vardir. (Yani Ebu’l Cevza ile Hz. Ai§e arasinda inkita bulunmaktadir) . el- 
irva, Cilt: 2, Sayfa: 51 eserinde ise; “Ancak buna ek olarak ilk tarike ceyyid §ekliyle 
§ahidlik yapan oldugundan bu hadis, hasen derecesine yukselmi§ olmaktadir.” der. 
Hadis aym §ekilde Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 300 ile Enes hadisinden nakledilmi§tir 
ve Muhammed b. es-Salt tarikiyle gelmi§, bize de Halid el-Ahmar’in, Humeyd’den 
yaptigi rivayetle nakletmi§tir. ez-Zeylai ise Cilt: 1, Sayfa: 320 bunu Darakutni’ye 
nisbet edip §oyle der: Tum senetleri guvenilirdir. Ibn Ebi Hatim ise Ilelu’l Hadis, 
Cilt: 1, Sayfa: 135 eserinde babasindan yaptigi nakille §oyle demi§tir: “Bu hadis, 
yalandir ve asli yoktur. Muhammed b. es-Salt da ise sakinca yoktur. Ondan (hadis) 
yazmi§tim.” Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 321’de §oyle der: “Bu hadisin ba§ka bir 
tariki daha var ki TaberanT, el-Evsat eserinde yer almaktadir. Sonra §oyle demi§tir: 
Hadisin isnadi, sahihtir. Ebu Hatim’in bu sozune ise uyulmaz. Qunku bu hadisin 
yalan olduguna dair delili zikretmemi§tir. Bunun yaninda, Ibn es-Salt bu hadisle tek 
ba§ina da kalmi§ degildir. Tam tersine gegen iki tarikle bu noktada mutabaati bulun- 
maktadir... (Kisaltilmi§ olarak). Mecmau’z Zevait, Cilt: 2, Sayfa: 107 eserinde §oyle 
demi§tir: “Bu hadisi TaberanT, el-Evsat eserinde zikretmi§tir ve ravileri guvenilirdir.” 
et-Telhts, Cilt: 1, Sayfa: 229’da ise der ki: “Bu konuda Ibn Mesud, Osman, Ibn Said, 
Hakem b. Umeyra, Ebu Umame, Amr b. el-As ve Cabir’den nakil gelmi§tir.” Oyleyse 
bu hadis, tarik ve §ahidleri agisindan sorunsuz olarak sahihtir. Illetli oldugunu soyle- 
yenlerin, eserlerinde ele aldiklan zaafiyetlerine gelince, bunlar, hadisin asli itibariyle 
zayif oldugu anlamim gerektirmemektedir. Allah, en iyisini bilir. 
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Selef de bununla amel etmigtir. Zira Hz. Omer (radiyallahuanh), Allah’in 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabi oniinde bununla namazini da 
agardi. Bu nedenledir ki Imam Ahmed bu goriigii tercih etmi§ ve ba§- 
kasiyla da namazin agilmasina cevaz vermi§tir. (Jiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den bu yonde sahih nakiller gelmi§tir. Buna gore 
bir kimse Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’den nakledilen rivayetlerin 
bir kismiyla namazinda agili§ yapmi§ olsa, bu giizel bir davrani§ olur. Bu, 
iglerinde Sevri, Ishak ve Rey ashabinin da yer aldigi ilim ehlinin gogunlu- 
gunun goriigiidiir. 

Imam §afii ise namazin agili§i minvalinde, Ali b. Ebu Talib’in, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den rivayet ettigi hadisi ileri surmu§tur: 
“Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve seliem) namaza kalktigi vakit §oyle derdi: 
“Veccehtu vechiye lillezi... Yiiziimii hak dine meylederek ve teslim ola- 
rak goklerle yeri yaratan (Allah’a) gevirdim. Ben miigriklerden degilim. 
§iiphesiz namazim ve biitiin ibadetlerim, oliimum ve hayatim alemlerin 
Rabbi olan Allah’a aittir ...” 482 

el-Muvaffak’in, Imam Ahmed’den, Hz. Ali’nin hadisi hakkindaki kav- 
linden naklettigine gore, onlardan kimisi bunun; Gece namazinda iken 
okundugunu ifade etmi§lerdir. Sonra o, §oyle demi§tir: (Jiinkii bununla 
amel etmek, metruk bir i§tir. Zira biz, namazlarim bunun (bu duanin) hep- 
siyle agan bir kimseyi bilmiyoruz, onlar bunun sadece bagiyla namazlarim 
agmaktadirlar. 

Ebu Hureyre’den nakledildigine gore, “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve seliem), namazin bagindaki iftitah tekbirini aldigi zaman okumaya ba§- 
lamadan ewel biraz susardi... Ona: “Ey Allah’in Resulii! Anam, babam 
sana feda olsun! Tekbir ile kiraat arasindaki §u siikutunu, orada ne dedi- 
gini bana haber verir misin?” diye sordum. O, “§oyle derim” buyurdu: 
“Allahim! Beni giinahlarimdan dogu ile bati arasini agtigin kadar uzak tut. 
Allahim! Beyaz kuma§, kirden, pastan nasil temizlenirse beni gunahlarim- 
dan oyle temizle. Ey Allahim! (Gegmi§) giinahlarimdan da beni su ile kar 
ve dolu ile tertemiz yika!” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 483 

482 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 534, 535. 

483 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 227; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 419. 
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Istiaze (Euzu gekmek): Namazda kiraat etmeden once euzii gek- 
mek, siinnettir. Bunu, Sevri, Evzai, Imam §afiT, Ishak ve Rey ashabi soy- 
lemi§tir. (Jiinkii Yiice Allah §oyle buyurdu: “Kur’an okudugun zaman, 
o kovulmu§ §eytandan Allah’a sigin.” (Nah ' Suresi: 98 ) Ebu Said’den rivayete 
gore, §oyle demi§tir: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namaza kalkti- 

gi vakit Orada §oyle geger: Sonra §oyle derdi: “Euzu billahissemiii. . . 

Kovulmu§ §eytanin vesvesesinden, iifurmesinden ve nefesinden, i§iten ve 
her §eyden haberdar olan Allah’a sigininm.” 484 

Imam Malik ise istiaze de bulunulmaz, demi§tir. (Junkii az once na- 
mazin agiligi konusunda gegen Enes’in hadisi, buna i§aret etmektedir. 
Buna dair cevaplar ise gegmigti. 

Istiaze’nin §ekli; “Euzu billahi mine§§eytani’r racim (Kouulup ta§lan- 
mi§§eytanin §errinden Allah’a sigininm.)” demektir. Zira Yiice Allah §oyle 
buyurur: “ Kur’an okudugun zaman o kouulmu§ §e y tandan Allah’a sigin. ” 
Imam Ahmed’den nakledildigine gore ise istiazenin §ekli goyledir: “Euzu 
billahi’s Semi’l Alimi mine§§eytani’r racim (§ey tanin §errinden i§iten ve 
her§eyden haberdar olan Allah’a sigininm. ” demektir. (Jiinku bu noktada 
Ebu Said hadisi gelmigtir. Bir de yiice Allah §oyle buyurmugtur: “Eger 
§eytandan gelen kotu bir du§unce seni durtecek olursa, hemen Allah’a si- 
gin. Qiinku O, i§itendir, bUendir. ” (Fussilet S”^: 36) g u j se z iy a deyi igermektedir. 
imam Ahmed’den nakledildigine gore kendisi, bundan sonra; “Qiinku 
Allah, i§itendir, bilendir.” lafzini da eklemigtir. Biitiin bunlann hepsi de 
uygundur ve hangisiyle istiaze yapilirsa giizeldir. 

istiaze sessiz yapihr. el-Muvaffak (ibn Kudame): Bu noktada ihtilaf 
edeni bilmiyorum, demigtir. 

Fatiha okumak: imam Ahmed’den gelen me§hur rivayete (gorii- 
§e) gore, namazda Fatiha okumak farzdir, namazin ana riikiinlerinden 
birisidir ve Fatiha olmadan namaz sahih olmaz. Bu, aym gekilde imam 


484 Bu, namaza ba§langigta okunacak duayi igeren Ebu Said hadisidir. Kaynagi, az once 
gegmi§ti, hadis ise hasendir. Gegen lafiz ise Tirmizi’ye, Cilt: 2, Sayfa: 9, 10 aittir. 
§oyle demi§tir: “Ebu Said’in bu hadisi bu konudaki rivayetlerin en me§hurudur.” 
Hadisin ise Cubeyr b. Mutam, Ibn Mesud, Ebu Umame ve Hz. Omer’den §ahidleri 
vardir. el-Irva,Cilt: 2, Sayfa: 53, 57 eserinde hadis tahrig edilmi§ olup, orada bunla- 
rin tarik ve hukmiinu agiklami§, sahih olduguna dair kesin hukiimle bitirilmi§tir. Bak: 
et-Telhisu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 229, 230. 
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Malik, Sevri ve Imam §afii’nin de goru§udur. Zira bu noktada Ubade b. 
es-Samit’ten gelen rivayete gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Fatiha okumayanin namazi yoktur.” Buhari ve Mus- 
lim ittifak etmi§tir . 485 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore ise; lila Fatiha’nin de- 
gil de Kur’an’dan herhangi bir yerinden yeterli gelecek miktarda okunan 
birayetin bile bunu kar§ilayacagini belirtmi§tir. Bu da Ebu Hanife’nin go- 
ru§udiir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in, namazini kotii bir §ekilde 
kilan ki§iye §oyle buyurdugu nakledilmi§tir: “Sonra Kur’an’dan diledigin 
yerinden oku...” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 486 Bir de ayet-i keri- 
me de: “Ondart (Kur’an’dan) kolayiniza geleni okuyunuz.” ,MU22emmil Suresi; 2 °) 
buyrugu bunu ifade etmektedir. Zira Fatiha ile Kur’an’daki diger ayetler, 
nasil ki diger ahkamlar konusunda ayni ise namaz konusunda da aym 
hiikumde sayilmaktadir. 

One surdiigu bu delillere verilen cevaba gelince; Bir defa namazi- 
ni kotii bir §ekilde kilan ki§i ile ilgili hadiste gegen “Diledigin yerinden 
oku...” buyrugunun agiklamasi, Rifae b. Rafi hadisinden merfu olarak 
“Sonra Fatiha’yi ve Allah’in sana okumani diledigi kadar Kur’an’dan 
oku ...” 487 §eklinde gelmi§tir. Sonra Fatiha ve onunla beraber bir de ziya- 


485 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 237; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 295. 

486 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 237, 277; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
298. 

487 §afii, Tertibu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 71; Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 340; Ebu Davud, 
Cilt: 1, Sayfa: 537, 538; Ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 3, Sayfa: 138, 139. Bu hadisi, 
Ahmed, Ebu Davud, Zeylai yoluyla, Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 364 eserinde serd 
etmi§ ve herhangi bir yonden illetli gormemi§tir. Tam tersine Ebu Hureyre’nin -na- 
mazinda kotuluk yapan o adamin hadisindeki gibi (1/366)- rivayetiyle delil gosterip 
cevap vermi§tir. Hadisin asli ise Rifae’den gelmi§tir ve Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 242 
tahrig etmi§tir. Hakim: Humam b. Yahya’nin isnadini ikame edi§inden sonra hadis, 
§eyhayn §artina gore sahihtir. Qunku bu ravi hafizdir, sikadir. Kavlini ifsat eden her 
§eye ragmen soz Humam’in sozudur, demi§tir. Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. 
el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 322 eserinde der ki: “Bu hadis sadece Buhari’nin §artina gore 
boyledir.” Ayni cuz igerisinde Rifae hadisi igin “imam’in arkasinda kiraat etmek” 
(Sayfa: 30, 32) bolumune bakiniz. Buhari ise soz konusu bolumde (Sayfa: 29) Hz. 
Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan olan Ebu es-Saib hadisinden zikretmi§tir. Orada 
§oyle geger: “Allah’in Elgisi (s.a.v.) buyurdu ki: “Namaza ba§la ve tekbir al, Allah’a 
hamd et ve Fatiha’yi oku...” 
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de olmak iizere kiraat okuduguna hamledilmi§tir . 488 Bu kimsenin Fatiha’yi 
iyi okuyamami§ olacagi da ihtimal dairesindedir. Ama ayet-i kerimeye 
gelince, bununla Fatiha’yi ve ondan kolayina geleni kiraat etmek olacagi 
da muhtemeldir. Bunun yamnda bu ayetin, Fatiha’dan once nazil oldugu 
da muhtemeldir. Qtinku bu ayet, Mekke’de nazil olmu§tur. Onlarin zikret- 
tikleri anlama gelince, bu agiklamalarin onlarin gorii§lerine ters dii§ece- 
ginde ise gorii§ birligi vardir. (Jtinkti Fatiha’yi terk edecek kimse gtinahkar 
olurken, diger sureleri terk eden kimse ise gtinahkar olmaz. 

Fatiha’daki besmele: Him ehlinin gogunlugunun goru§une gore, 
namazda iken Fatiha’dan ve (diger) ttim surelerden once “Bismillahirrah- 
manirrahim” demek me§rudur. Imam Malik ve Evzai ise Fatiha’dan once 
“Besmele” okumaz, demi§lerdir. Qiinku bu minvalde gelen Enes hadisine 
gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Ebubekir ve Omer namazi 
“ el-Hamdulillahi Rabbi’l Alemin ” diyerek agarlardi.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 489 Bunu kiraat etmeyi murad etmi§ti, §eklinde cevap veri- 
lebilir. Onlardan “el-Hamdulillahi Rabbi’l Alemin” dedikleri de duyulmu§ 
olabilir, ihtimal dairesindedir. Qiinku bu, ayeti gizli olarak okuduklarina 
engel degildir. Qiinku haberler buna i§aret etmektedir. 

Besmeleyi sesli olarak okumanin stinnet olmadigi yonde Imam 
Ahmed’den gelen rivayette ihtilaf yoktur. Tirmizi der ki: Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vcscllcm)’in ashabindan pek gok ilim adami bu hadisle amel 

488 “Fatiha’yi ve Allah’in sana okumani diledigi kadar Kur’an’dan oku. ..” buyrugundan 
murad, cem edilmesi muhtemeldir. Yani Fatiha’dan sonra... anlamindadir. Nitekim 
Ebu Said hadisi de buna i§aret etmektedir. §oyle demi§tir: “Fatiha’yi okumamizi 
ve yamnda kolayimiza gelen (ayetleri) okumamizi emir buyurmu§tur.” Ebu Davud, 
Cilt: 1, Sayfa 511, 512 Katade tarikiyle, ondan da Ebu Nadra’dan rivayet etmiftir. 
el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 243 eserinde bunun kavi (kuwetli) bir senetle geldigini be- 
lirtmiftir. et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 232’de ise hadisin isnadi sahihtir, denmiftir. Ancak 
Buhari, el-Kiraat ciiziinde (Sayfa: 30) Katade’nin, Ebu Nadra’dan ifittigini zikretme- 
mi§tir. el-Hafiz ise el-Feth eserinde §oyle der: “Hadisin bazi tariklerinde §oyle geg- 
mektedir: “Sonra Kur’an biliyorsan oku, eger bilmiyorsan o zaman Elhamdulillah, 
Allahuekber ve La ilahe ilallah, de.” Hadisin lafizlari cem edilecek olursa, Kur’an 
okumasini bilen kimse igin, Fatiha’nin tayin olarak asli olufturacagi a§ikardir. Kim de 
FFatiha’yi ogrenmekten aciz olursa, bu durumda Kur’an’dan ba§ka yerleri okumasi- 
ni biliyorsa, onlan okur, aksi halde soz konusu gegen zikirleri okur.” 

489 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 226, 227; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 299. 
Az once gegmi§ti. 



254 


el-Mugn! 


etmi§lerdir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve daha ba§ka- 
lan ve tabiin alimleri bunlardandir . 490 

Evzai, Sevri ve Rey ashabi da bu goru§ii ileri surmu§lerdir. Onlar da 
az once gegen Enes hadisini ve bunun yaninda Abdullah b. Mugaffel 
hadisini gerekge gostermiglerdir. Abdullah b. Mugaffel’in oglundan §oyle 
rivayet edilmigtir: “Namaz kilarken babam benim besmeleyi agiktan oku- 
dugumu duydu ve §oyle dedi: “Ey oglum! Bu yaptigin bidattir. Bidatten 
sakin, diyerek §oyle devam etti; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in 
ashabindan Islam’da bidat gikarma konusundan daha fazla kizdiklan bir 
§ey gormedim. §oyle dedi: “Ben Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ile 
Ebubekir, Omer ve Osman’la beraber namaz kildim, higbirinin sesli ola- 
rak besmele okudugunu i§itmedim, sen de Besmeleyi sesli olarak okuma, 
namaza bagladiginda “Elhamdulillahi Rabbil Alerrtm” diyerek okumaya 
ba§la .” 491 

Hz. Aige’den rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) namazini tekbir getirerek ve “Elhamdulillahi Rabbil Alemin” 
diyerek agardi ...” 492 Ebu Hureyre hadisi ise §oyledir: “Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den §oyle buyururken i§ittim: Allah’u Teala buyur- 
du ki: Ben Azimii§§an, namaz suresi olan Fatiha suresini kulumla ken- 
di aramda yanya taksim ettim. Fatiha suresinin yansi benim, yarisi ise 


490 Siinen-i Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 14. 

491 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 85; Cilt: 5, Sayfa: 54, 55; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa. 12, 13. 
Tirmizi, hadisi hasen saymi§tir. Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 52. Nevevt der ki: Hafizlar bu 
hadisi zayif saymi§lardir, bunun yaninda Tirmizi’nin bu hadisi hasen sayi§ina kar§i 
Sikmi§lardir. Mesela Ibn Huzeyme, Ibn Abdilberr ve el-Hatip bunlardandir. Onlar 
§oyle dediler: Bu hadisin dongii noktasi Ibn Abdullah b. Mugaffel hakkindadir ve 
kendisi meghuldiir. ez-Zeylai ise bunu nakledip, iig ki§inin bu hadisi Ibn Abdullah 
Mugaffel’den aktardiklanni zikreder ki, bunlar: Kays b. Ababe, Abdullah b. Beride ve 
Ebu Siifyan es-Sadi’dir. . . §oyle demi§tir: Ondan tiireyen cehalet yiikselip yayilmi§ 
olmaktadir. . . Dedi ki: Bu hadis her ne kadar sahih kisimlardan olmasa da hasen de- 
recesine de inmez. Nitekim hasen hadisle delil getirilir, ozellikle de §ahidleri gok olur 
ve mutabaati fazla olursa. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 332, 333. Ben derim 
ki: ez-Zeylai’nin zikretmi§ oldugu bu husus, halin cehaletini degil, aymn cehaletini 
kaldirmayi ifade etmektedir. Agik olan gorii§ §udur: Soz konusu hadisin hasen olarak 
goriilmesi sadece §ahidlerin ve mutabaatin bulunmasi hasebiyledir. Herhalde bu da 
Tirmizi’nin hasen tarifindeki bir metodu olsa gerektir. Allah, en iyisini bilir. 

492 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 357. 
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kulumundur. Kulumun istedigi verilecektir. Kul: ‘Elhamdu lillahi Rabbil 
alemin’ deyince, Allah: ‘Kulum bana hamd etti (ovdii)’ buyurur ...” 493 I§te 
tiim bunlar besmelenin sesli olarak okunmayacagina delalet etmektedir. 

§afii mezhebine gore ise besmele sesli okunur. Nuaym el-Mucmir’in 
rivayet ettigine gore, o §oyle demi§tir: “Ebu Hureyre’nin arkasinda namaz 
kildim. O: “Bismillahirrahmanirrahim” dedikten sonra Fatihayi okudu. 
“Gayril magdubi aleyhim ve la’d Dalliri’ ayetine gelince, “Amin” dedi. In- 
sanlar da Amin, dediler. . . Selam verdikten sonra §oyle dedi: Nefsim elin- 
de olana yemin olsun ki, namazi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in 
namazina en gok benzeyeniniz benim .” 494 

Ummu Seleme’den §oyle nakledilmi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
vesellem) namazda “Bismillahirrahmanirrahim” dedi ve bunu bir ayet sa- 
yardi, “Elhamdu lillahi Rabbil alemin” ise iki ayet sayardi ...” 495 

Buna verilecek cevap §oyledir: Bir defa burada, besmelenin sesli oldu- 
guna dair bir ifade yoktur. Onun, sessiz olan durumlarda bazen i§ittirmi§ 
olabilecegi de mumkundiir. Zira Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
kimi zaman gizledigi gibi, kimi zaman da agili§i ve istiazeyi (euziiyu) i§ittir- 
mesi de soz konusu olmu§tur. §iiphesiz Ebu Katade’nin naklettigine gore, 


493 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 396. 

494 Nesai, Cilt: 2, Sayfa: 134; ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 251; ibn Hibban, Ihsan, Cilt: 
3, Sayfa: 143, 145; ibnu’l Carud, Sayfa: 72; DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 306; Hakim, 
Cilt: 1, Sayfa: 232 . . . DarakutnT der ki: Sahihtir ve tiim ravileri sikadir. Hakim ise 
§eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. ZehebT de ona muvafakat etmi§tir. 
Beyhakt ise; Isnadi sahihtir ve hadisin lehine §ahidleri bulunmaktadir.” demi§tir. 
Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 335 eserinde oldugu gibi el-Hilafiyyat eserinde demi§- 
tir: Hadisin tum ravileri sika olup adil olu§lan hakkinda goru§ birligine varilmi§tir, es- 
Sahih eserinde onlarla delil gosterilmi§tir. Ibn Abdulhadi ise bu hadisi, Ebu Hureyre 
ashabindan olan Nuaym el-Mucmir’in tek ba§ina kalmasiyla illetli gorur... Dedi ki: 
Ebu Hureyre’nin ashabindan guvenilir olup da Namazda iken onun besmeleyi sesli 
okuduguna dair ashabindan hadis aktaran sabit degildir. Bunu, Nasbu’r Raye, Cilt: 
1, Sayfa: 335, 336 zikretmi§tir. 

495 Ibn Huzeyme, Cilt: 1, Sayfa: 248, 249; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 232 Omer b. Harun 
tarikiyle, onunda Ibn Cureyc, onun Ibn Ebi Muleyke’den yaptigi rivayetle... Hakim 
der ki: Omer b. Harun sunnette bir asildir. Buhari ve Muslim ise tahrig etmemi§lerdir, 
ben sadece §ahid olarak naklettim. Ben derim ki: Omer b. Harun metruktur. Hadisin 
asli ise Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 302; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 294; Hakim, Cilt. 1, 
Sayfa: 232’de aym tarik ile nakledilmi§tir. Ancak “namaz” ifadesi yoktur. 
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“Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), kimi zaman ogle namazinda (olan kiraati) 
i§ittirdigi olmu§tur.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 496 el-Muvaffak der 
ki: (Besmelenin) sesli okunacagina dair gelen diger haberler ise zayiftir. 
Qunkii aym raviler, sessiz okunacagina dair haberleri de nakletmi§lerdir. 
Sessiz okunacagina dair gelen senetler ise ihtilafsiz sahih ve sabittir. Bu da 
gosteriyor ki sesli okunabilecegine dair gelen rivayet zayiftir. 497 

Besmele’nin, Fatiha’dan olup olmadigi noktasinda, Imam Ahmed’den 
gelen rivayet (gorii§) hakkinda ihtilaf edilmi§tir. Ondan nakledildigine 
gore besmele, Fatiha’dandir. Bu, Ibn Miibarek, Imam §afii, Ishak ve Ebu 
Ubeyd’in g6ru§iidur. 

(Yine ) Imam Ahmed’ den nakledildigine gore besmele , ne Fatiha’dandir 
ve ne de herhangi bir ayettir. Namazda iken okunmasi da vacip degildir. 
Bu ise onun ashabina bagh alimlerin, Ebu Hanife’nin, Imam Malik ve 
Evzai’nin g6ru§udiir. 498 

Fatiha’yi okuma §ekli: Fatiha’yi okurken, hareke ve §eddelere 
(bir de uzatmalara) uymasi, manayi bozacak nagme ve §eki§lerden de 
kaginmasi gerekir. §ayet harekesini, tertip ve uzatmasini terk eder veyahut 
manayi bozacak nagme ve geki§ler yaparsa, -mesela: “iyya/ce ”yi, iyyaki 
§eklinde esreyle okumak, “enam£e”yi enamtu §eklinde te’nin otresiyle 
okumak veyahut “ihdina ” yi ehdina §eklinde elifle okumak gibi- bu durum- 
da kiraat yapmi§ sayilmaz, ama bunian yapmaktan aciz olursa ba§ka. Bu, 
§afii mezhebinin g6ru§iidur. Zira bu §ekilde okundugu vakit, mana bozul- 
mu§ olacaktir. Bir de §eddeli harf, iki harfin yerine bedel olarak gelmi§tir. 

Kiraatinin yeterli gelecegi en az seviyesi, kendisinin de i§itecegi sevi- 
yedeki kiraatidir. ya da i§iten kimse olmasi durumunda i§itme seviyesidir. 
Bundan daha az olursa kiraat sayilmaz. 

496 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 243, 246, 260, 261; Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 333. 

497 Bir gok musannif bu meselede gerek “sesli” ve gerekse “sessiz” okuma konusunda 
uzunca izahlar getirmek suretiyle bazi delilleri ileri surmu§lerdir. Anla§ilan o ki bu 
delillerden sahih olarak gelenlerin tiimu; “sessiz” okumanin soz konusu oldugunu ve 
“sesli” okumanin ise soz konusu olmadigi ybniindedir. Allah, en iyisini bilir. 

498 G6rii§leri sadece kisaltmak durumunda kaldim. Qiinku burada konuyu uzatmak yeri 
degil. Bu konu ile ilgili daha ara§tirma ve bilgiler igin Ustad Ahmed §akir’in ele aldigi 
ve Tirmizi’ye yaptigi ha§iyesine (Cilt: 2, Sayfa: 16, 25) bakiniz. 
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Mustehap olan bu kiraatini belirli bir tertil (ahenk) iizere, tane tane 
okumasidir ve her bir ayet iizerinde durarak okumasidir. Bunun yaninda 
med ve lin harflerini de uzatmadan ve birle§tirmeksizin okumalidir. ^un- 
ku Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Kur’an’i tane tane oku.” (Ma22emrnil Suresi: 
4) Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in namaz kilma §eklini ortaya 
koyan Enes hadisinde ise o §oyle demi§tir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) uzatmalan gekerdi.” 499 §ayet i§in ucu uzatmaya ve nagmeye kadar 
nihayet buluyorsa, o zaman harekelerin, harflerin yerini almasi soz konu- 
su olabileceginden dolayi mekruh olur. 

Her rekatta Fatiha okumak: Mezhebimize gore dogru olan, 
Fatihayi her rekatta okumanin vacip (farz) oldugudur. Bu, Imam Malik, 
Evzai ve Imam §afii’nin goru§udtir. Qiinku bu hususta Ebu Katade hadisi 
§oyledir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ogle namazimn ilk iki 
rekatinda Fatiha ile beraber birer de sure okur, son iki rekatta ise sadece 
Fatiha okurdu...” Bir hadis de ise: “Beni nasil namaz kilar gormu§ ise- 
niz, oylece kiliniz.” buyurmu§tur. Ikisini de Buhari rivayet etmi§tir. 500 §u 
var ki Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), namazini kotii kilan adama 
ilk rekatinda nasil kilacagini da bizzat ogretmi§ ve ardindan: “Diger ttim 
namazinda da bunun aynisini yap.” 501 buyurmu§tur. Soz konusu emir, 
kiraati de igermektedir. 

Imam Ahmed’den gelen nakile gore Fatiha, namazda sadece ilk iki 
rekatta farzdir. Bunabenzerbirgorti§, Nehai’den, Sevri ve Ebu Hanife’den 
de gelmi§tir. 

Bu g6rii§iin, sabitesi bulunmayan bazi mevkuf rivayetler di§inda delili 
yoktur. 502 

Kiraat, arapga di§inda yeterli olmaz, ister okudugu dil arapgadan 
daha giizel okunmu§ olsun, ister olmasin fark etmez. (Jiinkii Kur’an-i Ke- 
rim, hem lafzi ve hem de manasiyla mucizedir. Dolayisiyla ba§kasiyla de- 
gi§ecek olursa, nazm-i celili bozulmu§ olur, artik ne Kur’an ve ne de bir 
benzeri sayilir, sadece bunun bir tefsiri olmu§ olur. 

499 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 9, Sayfa: 91. 

500 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 111, 260; Cilt: 13, Sayfa: 231. 

501 Hadisin Sahihayn olan kaynagi onceden gegmi§ti. 

502 Bak: Tenkihu’t Tahkik, Cilt: 2, Sayfa: 860, 861. 
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Arapgayi giizel kiraat edemiyorsa, bunu ogrenmesi gerekir. Giicii ol- 
dugu halde bunu yapmayacak olursa, namazi gegerli olmaz. Eger buna 
giicii yetmiyor ya da vaktin gikmasindan endi§e ediyorsa, Fatiha’dan da 
sadece bir ayeti biliyorsa bu durumda o (bildigi) ayeti yedi defa tekrar 
edip okur, muhtemeldir ki bundan ba§kasiyla o kiraati tamamlayabilir. 
Imam §afii’nin arkada§larinin bu iki durum gibi, iki de gorti§ti yer almak- 
tadir. Eger soz konusu olan bu kiraati iyi okuyamayacak olursa, bildigi 
ba§ka ayetleri kiraat eder. Eger Kur’ ari m higbir yerinden giizel okumasini 
bilmiyorsa, vakit gikmadan once de bunian ogrenmesi mtimktin degilse, 
o zaman tahmid, tehlil ve tekbir getirmesi ona yeterli gelir . 503 

“Amin” demek: Fatiha’dan sonra hem imam’in ve hem de kendi- 
sine uyanlann (cemaatin) “Amin” demesi siinnettir. Bunu, Sevri, Imam 
§afii, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Qiinkii bu noktada gelen hadis 
§oyledir: “Imam, “Amin” dediginde siz de “Amin” deyiniz...” Buhari ve 
Miislim ittifak etmi§tir . 504 

Imam Malik’ in ashabi ise; imam’in “Amin” demesinin siinnet olmaya- 
cagini ifade etmi§lerdir. Nitekim bu minvalde Ebu Hureyre’nin rivayetine 
gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “imam: 
“gayri’I magdubi aleyhim vela’d-dallin” dedigi zaman, sizler “Amin” deyi- 
niz. Qiinkii her kimin “Amin” demesi, meleklerin “Amin” demesine denk 
gelirse, onun gegmi§ giinahi bagi§lamr.” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir . 505 
Bu, imamin “Amin” demedigine bir delildir. 

Bu gorti§tin, bu konuda bir delil olamayacagi §eklinde cevap verilmi§- 
tir. Zira bu hadis, sadece “Amin” demenin zamanini belirtmekte, bunun 
da imam: “ vela’d-dallin ” dedigi zamana denk geldigini, giinkii imamin 
“Amin” deme vaktinin ve yerinin bu oldugunu ifade etmektedir. Boylece 
hem imamin hem de cemaatin meleklerle beraber “Amin” demeleri mu- 
vafakat etmi§ olsun. Bu husus, zaten agik bir §ekilde Ebu Hureyre hadi- 
sinde gelmi§ti . 506 


503 Buna dair izahlar, bu konuda delil gostermeyi mumkun kilacak nitelikte “Fatiha’nin 
okunmasi bblumunde” gegmi§ti. 

504 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 262; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 307. 

505 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 266; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 307. 

506 Bu Ibn §ihab’dan, Muammer’in yaptigi rivayeti olup §u lafizda gelmi§tir: “Imam: 
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Gegen agiklamalardan anla§ilacagi iizere; agiktan okunan kiraatlerde 
imamin ve kendisine uyan ki§inin, cehri olarak “Amin” demesi ve yine 
sessiz okunan kiraatlerde de imamin ve kendisine uyan ki§inin sirri ola- 
rak “Amin” demesi siinnettir. (Jiinkii imamin “Amin” demesi durumunda, 
kendisinin de bunu soylemesi emredilmi§tir. §ayet “Amin” demeyi agik- 
tan soylemez ise burada ona bagli olmasi gerekmez. Vail b. Hucr hadisin- 
de geldigi iizere o, §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
“vela’d-dallm” dedigi zaman, “Amin” derdi ve bunu derken sesini yiiksel- 
tirdi.” Bir lafiz da §oyledir: “Bunu soylerken sesini gekerek yiikseltirdi .” 507 

Ebu Hanife ve iki rivayetinden birisine gore de Imam Malik; bunu 
(Amin soziinii) gizlemek siinnettir; giinkii bu, bir duadir ve te§ehhiidde 
oldugu gibi sessiz soylenmesi miistehaptir, demi§lerdir. 

Kimisi de bu gorii§iin, Fatiha’nin sonuyla -ki bu boliimii de bir du- 
adir ve sesli olarak okunmaktadir- gegersiz olacagim, te§ehhiid duasinin 
ise bunu izleyerek sessiz okunmasini ortaya koydugunu, halbuki “Amin” 
soziiniin de kiraate tabi olmasi hasebiyle sesli okunacagini, buna tabi ola- 
cagini ifade etmi§lerdir. 

Fatiha’dan sonra sure okumak: el-Muvaffak der ki: Her namazin 
ilk iki rekatinda Fatiha ile birlikte bir sureyi okumanin siinnet oldugu, 
Fatiha’nin sesli okundugu yerlerde bu surenin de sesli okunacagi ve giz- 
li okundugu yerde de surenin gizli okunacagi hususunda ilim adamlari 
arasinda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Bu konunun temeli, Hz. Peygamber 


“vela’d-dallm” dedigi zaman, sizler de “Amin" deyiniz. Qunku melekler de “Amin” 
derler, Imam da “Amin” der...” Bu hadisi Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 233 ve Nesai, Cilt: 
2, Sayfa: 144 rivayet etmi§tir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa. 264. 

507 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 574; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 27. Tirmizi hadisi hasen say- 
mi§tir. Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 334, 335. O ise sahih gdrmu§tur. el-Hafiz ise yine 
bu hadisi Ibn Hibban’a nisbet etmi§ ve §oyle demi§tir: “Senedi sahihtir. Darakutni de 
sahih gdrmu§tur. Ibn Kattan da Hucr b. Anbese sebebiyle illetli saymi§tir. Halbuki o, 
bunu bilmemekte ve hata etmektedir; gunku o ravi hem biliniyor hem de guvenilir- 
dir. Darakutni de ba§ka bir yolla rivayet edip: Isnadi sahihtir, demi§tir. Beyhakt ise: 
Diger iki yonden Vail b. Hucr nakletmi§tir, der.” Hadisin Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 
335; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 223; Beyhakt, Cilt: 2, Sayfa: 58 tarafindan nakledilen 
Ebu Hureyre’den §ahidi bulunmaktadir. Darakutni: Hadisin isnadi hasendir, demi§- 
tir. Hakim ise §eyhayn §artina gore sahihtir, demi§tir. Zehebi de ona muvafakat et- 
mi§tir. 
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(sallallahu aleyhi ve sellem)’in uygulamasina dayanmaktadir. §iiphesiz agiktan 
okunan namazlarda Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in, Fatiha’mn 
yaninda bir de sure okudugu konusu me§hurdur ve miitevatir §ekilde 
nakledilmi§tir. 

Ruku etmek: Ruku etmek, nassa (Kur’an ve Siinnet) ve icmaya 
gore farzdir. Yiice Allah: “£y Iman edenler, Ruku ve secde edin...” (Hacc 
Suresi: 771 buyurmu§tur. Giicii yeten kimsenin namazda ruku yapmasinin farz 
olacagi hususunda iimmet, gorii§ birligine varmi§lardir. 

Riikuya ba§larken tekbirle gider, inip kalkerken de yine tekbir getirir. 
Bunu, dort (mezhep) imami ile digerleri soylemi§tir. Bu, Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in ameliyle sabit olmu§tur 508 ve o: “Beni nasil namaz kilar 
gormu§ iseniz, oylece kiliniz .” 509 buyurmu§tur. iftitah tekbiri konusunda 
gegtigi iizere imamin, cemaat kendisini duysun diye bunu (tekbiri) sesli 
olarak soylemesi siinnet sayilmi§tir. 

Riiku yaparken elleri kaldirmak: Iftitah tekbirinde elleri kaldirdi- 
gi gibi riiku yaparken de ellerini kaldirir. Tekbir almasiyla ellerini kaldinr- 
ken, aym §ekilde tekbirin biti§iyle de ellerin kaldirma i§i bitmi§ olur. Bu, 
Ibn Mtibarek, Imam §afii, Ishak ve iki gorii§iinden birisine gore Imam 
Malik’in kabul ettigi gorii§tiir. Bu minvalde Ibn Omer’den gelen hadis 510 
bulunmaktadir. Vail b. Hucr hadisinde ise §oyle gegmektedir: “Allah’in 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) riiku’ya varmak istedigi zaman ellerini el- 
bisesinden gikanr ve onlan kaldirirdi. Ba§ini rtiku’dan kaldirmak istedigi 
zaman ise tekbir getirir. “Semiallahu’limen hamideh” dedigi zaman da 
ellerini kaldirirdi ...” 511 Malik b. Huveyris’ten §oyle nakledilmi§tir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namaza kalktigi vakit tekbir alip iki 
elini kulaklan hizasina kadar kaldirirdi. Riiku igin tekbir aldiginda da iki 
elini kulaklan hizasina kadar kaldirirdi. Rtiku’dan ba§ini kaldirdiginda ise: 

508 Bak: BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 269, 271, 272, 290; Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 293, 295. 

509 Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 111; Cilt: 13, Sayfa: 231. Onceden gegmi§ti. 

510 Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. “Namaza ba§larken elleri kaldirmak” konusunda 
gegmifti. 

511 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 301 el-Hafiz, el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 221 eserinde 
§oyle demiftir: “ el-Muhib et-Taberi vehime kapilarak bu hadisi muttefike nisbet et- 
mi§tir.” 
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“Semiallah’u limen hamideh” der ve aynisini yapardi .” 512 Sahabeden 
daha bir gok ki§i bunu rivayet etmi§ oldugundan dolayi bu hadis, ravile- 
rinin goklugu ve senedinin sahihligi agisindan igerisinde §uphe barindir- 
mayan miitevatir gibi bir durum arz etmi§ olmaktadir. Sahabe-i kiram ve 
tabiin de bununla bizzat amel etmi§, bu hadisle amel etmeyen kimselere 
de kar§i Qikmi§lardir . 513 

Sevri ve Ebu Hanife ise: Sadece namaz igin tekbir alirken ellerini kal- 
dirir, demi§lerdir. Qiinku ibn Mesud’dan nakledildigine gore, o §oyle de- 
mi§tir: “Sizlere Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kildigi namazin ayni- 
sini gostereyim mi? O, namaz kildi mi sadece bir kere ellerini kaldirirdi .” 514 


512Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 293. 

513 Buhari’den “Eleri kaldirmak” ctiz’unde, el-Hasan ve Hamid b. Hilal’ den naklettigine 
gore; Sahabe de bizzat bununla amel etmi§lerdi. imam Buhari der ki: “el-Hasan kim- 
seyi istisna etmemi§tir.” Orada ibn Omer’den rivayet ettigine gore, kendisi ruku’ya 
giderken ve kalkarken ellerini kaldirmayan bir kimseye gakil ta§i atardi. Buhart’nin 
hocasi olan Ali b. el-Medtni’den nakledildigine gore, o §oyle demiftir: Ali §oyle de- 
mi§tir -ki kendisi doneminin en bilgili olani sayilmaktadir- “Muslumanlarin rukuya 
giderken ve kalkarken ellerini kaldirmalari gereklidir; gunkii ibn Omer hadisi bunu 
ifade etmektedir.” Bak: el-Muhalla, Cilt: 4, Sayfa: 89, 90; et-Temhtd, Cilt: 9, Say- 
fa: 217, 219. Kimi muhalifler ise; ellerin kaldirilmasinin namazi bozacagini soyler- 
ken, bazi son donem alimleri de elleri kaldiran kifinin bidat i§lemi§ olacagini ortaya 
koymu§tur... imam Buhari der ki: “Her kim, bunun bir bidat oldugunu du§unurse, 
sahabe hakkinda ileri geri konu§mu§ demektir. Qunku sahabeden bunu (elleri kal- 
dirmayi) terk ettigi sabit degildir.” Dedi ki: Elleri kaldirmaya dair gelen senetlerden 
daha sahih senetler yoktur. Bu minvalde sahabeden on yedi ki§inin bunu rivayet et- 
mi§ olduklanni zikretmi§tir. Hakim ve Ebu’l Kasim b. Mendeh bunlar arasinda A§er-i 
Mube§§ere’nin de yer aldigmi ifade etmiflerdir. el-Hafiz ise §unu demiftir: “Hocamiz 
Ebu’l Fadl el-Hafizin zikrettigine gore; sahabeden nakilde bulunanlarin sayisi elliye 
ula§maktadir.” Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 220. 

514 Ahmed, Mtisned, Cilt: 1, Sayfa: 388, 442; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 477, 478; Tirmizt, 
Cilt: 2, Sayfa: 40; ibn Hazm, Cilt: 4, Sayfa: 87, 88; Hadisi Tirmizt hasen saymi§tir. ibn 
Hazm ve ibn Kattan ise sahih gormu§lerdir. Birtakim dogru olmayan nedenlerden 
dolayi hadis illetli de gorulmuftur. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 394, 396. Ahmed 
§akir, el-Muhalla’ya, Cilt: 4, Sayfa: 87, 88 yaptigi talikinde §unu soylemi§tir: “Bu ha- 
dis, sahihtir ve Tirmizt hasen saymi§tir. Bunun yaninda ellerin kaldirilmasiyla ilgili ge- 
len hadislerin senetleri ise bundan daha sahihtir, hatta, gergekten miitevatir bir §ekilde 
gelmiftir. ibn Mesud ellerin kaldirilmasmi nefyederken, sahabenin birgogu ise ellerin 
kaldirilmasmi ispat etmiflerdir. ispat edilen bir §ey ise nefyedenden daha onceliklidir. 
Belki de ibn Mesud ilk namazi, tipki riikuda yapilan uygulamayi aktardigi gibi naklet- 
mi§ de olabilir -ki o da mensuhtur.” Bak: es-Suneni’l Kubra, Cilt: 2, Sayfa: 79. 
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el-Bera b. Azib’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
vesellem), namaza ba§larken ellerini kulaklari hizasina yakin kaldirir, sonra 
namazi bitirinceye kadar bir daha ellerini kaldirmazdi.” 515 Hanefiler: Bu 
iki hadisle amel etmek daha evladir; giinkii ibn Mesud, siirekli olarak Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte bulunmu§ olan fakih ve alim 
bir §ahsiyet olmasinin yaninda, O’nun durumunun zahirini ve ig yiizunii 
de gok iyi bilirdi. Dolayisiyla durumu bunun gibi olmayan diger rivayetle- 
rin oniine gegmi§ olmaktadir.” 516 demi§lerdir. 

Bu her iki hadisin zayif oldugu §eklinde cevap verilmigtir. §ayet bu iki 
hadis, sahih olmu§ da olsalar, §u be§ nedenden dolayi ellerin kaldirilma- 
siyla ilgili gelen hadisler, bu iki hadise tercih edilmektedir: 

1) Bir defa ellerin kaldirilmasiyla ilgili gelen bu hadisler, daha sahih 
ve raviler de daha adaletli kimselerdir. 

2) Bu hadisler in ravileri daha fazladir. 

3) Bu raviler, sabitelerini ortaya koymu§ kimselerdir. Sabit olan ki§i 
ise daha fazla ilmi olmasi hasebiyle soziiyle one gegirilir. 

4) Bu raviler, naklettikleri rivayetleri fasila fasila ayirmiglardir. Halbuki 
digerleri sadece umum ifade ederek nakilde bulunmuglardir. Bu durum- 


515 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 478; BeyhakT, Cilt: 2, Sayfa: 76 Yezid b. Ebu Ziyad ta- 
rikiyle, onun da Ibn Ebi Leyla’dan yaptigi rivayetle nakletmi§tir. el-Hafiz, et-Talhis, 
Cilt: 1, Sayfa: 221 eserinde §oyle demi§tir: Hafizlann ittifakina gore hadiste gegen 
“Sonra namazi bitirinceye kadar bir daha ellerini kaldirmazdi.” kavli, hadiste mud- 
rec (bir ilavedir) ve Yezid b. Ebu Ziyad’in sozudur. Ondan ise bu ilave olmaksizin 
§ube, Sevri, Halid et-Tahhan, Ziiheyr ve diger hafizlar rivayette bulunmu§tur. Imam 
Ahmed der ki: “Bu hadis, sahih degildir.” Aym §ekilde Imam Buhart, Imam Ahmed, 
Yahya, Darimi ve Humeydi gibi daha ba§kalari da bu hadisi zayif saymi§lardir. Bak: 
es-Suneni’l Kubra, Cilt: 2, Sayfa: 76, 78; Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 402, 404. 

516 Ibn Mesud’un naklettigi hadisin sahih oldugunu ortaya koyanlara gelince; bu iddiayi 
ortaya koyan kimse lehine bir delil gikmaz. Bilakis Ibn Mesud’un, Hz. Peygamber 
(s.a.v.)’in namazim aktanrken onun sadece bir defa ellerini kaldirdigi §eklindeki ri- 
vayetindeki gayesi, elleri kaldirmamanin da caiz olacagina delalet etmekte ve eller 
kaldirilmadigi zaman da o namazin gegerli olacagini ifade etmi§ olmaktadir. Dola- 
yisiyla -her ne kadar hadisin zahirine uyan bazi ilim adamlarimn, elleri kaldirmanin 
vacip oldugunu soylemi§ de olsalar- bu konu tarti§ma konusu degildir. Ama ellerin 
kaldirilmayacagi hususunda Ibn Mesud’dan gelen diger rivayetlere gelince, bunlann 
iginde sabit olan yoktur. 
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da, nas ve hususiyet agisindan onlarin ele aldiklan rivayetleri one gegir- 
mek vacip olur. 

5) Ellerin kaldirilmasiyla ilgili gelen hadislerle, sahabe ve tabiinin se- 
lefi bizzat amel etmi§lerdir. 

Ruku yaparken mustehap olanlar: Ruku edenin ellerini dizlerinin 
iizerine koymasi, parmaklarinin arasini agmasi, ba§ini kaldirmaksizin ve 
algaltmaksizin belini de diiz tutmasi mustehaptir. Bunu, imamlar ittifakla 
ele almi§lardir. (Jiinkii bu minvalde gelen Ebu Humeyd es-Saidi hadisin- 
de §oyle gegmektedir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in namazini 
en iyi belleyeniniz ben idim. Ben O’nu goriirdiim ki, iftitah tekbirini al- 
diginda ellerini omuzlari hizasina getirirdi. Riiku’ya vardiginda, elleriyle 
dizlerini tutardi. Sonra belini (diiz bir §ekilde) egerdi. . ,” 517 Ebu Davud’un 
lafzi da goyledir: “Riiku’ya vardigi zaman elleriyle diz kapaklanni iyice 
kavrardi. Parmaklarinin arasini ise agik tutardi. Ba§ini yukari kaldirmadan 
ve yiiziinii gostermeden de sirtini a§agi egerdi.” 518 Hz. Ai§e hadisi ise §oy- 
ledir: “Riiku yaptigi zaman ba§ini ne gok eger ne de dikerdi, ikisinin arasi 
(dumdiiz) bir yol izlerdi.” 519 

Bunda vacip olan §ekil; diimdiiz bir §ekilde egilmektir, yani elleriyle 
diz kapaklanni ellemesidir. Qiinkii bu §ekilde yapmakla kiyamdan riiku’ya 
gegilmi§ olur. 

Seleften bazi kimselerden ise bu noktada bir tatbikat ornegi §oyle riva- 
yet edilmi§tir: “Namaz kilan ki§i, bir avucunu ahp digerinin iizerine koyar, 
sonra riiku’ya gittigi zaman onlari diz kapaklarinin arasina koyar.” An- 
cak bu uygulama Islam’ m ba§larinda bu §ekildeydi, sonradan bu hukum 
kaldirilmi§tir. Bu minvalde Mus’ab b. Sad §oyle der: “Babamin yaninda 
namaz kilmi§tim. Riiku esnasinda diz kapaklarimin ontinde iki avucumu 
birbirine kapattiktan sonra ellerimi ikisi arasina koydum. Babam bana, 
ellerini diz kapaklarinin iizerine koy, dedi. Sonra diger bir defa babamin 
yasakladigi o hareketi tekrar yaptim. Bu sefer babam ellerime vurdu 

517 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 305. 

518 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 469 Ibn Lehyea yoluyla rivayet etmi§tir. Bak: 

Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 275, 308. 

519 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 357. 
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ve: “Biz, oyle (ellerimizi birle§tirip dizlerimizin arasina) koymaktan men 
edildik. Ve avuglari diz kapaklari iizerine koymakla emrolunduk.” dedi. 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 520 Bunlar, Buhari’nin lafziydi. Miislim’in 
lafzi ise: “diz kapaklari arasina” 521 §eklindedir. 

Mutmain olmak: Riiku’da mutmain olmak (tum azalann siikunet 
iginde olmasi), vaciptir. Bu, Riiku’ya vanrken biraz beklemek demektir. 
Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), na- 
mazini kotii kilan adama: “Riiku’da mutmain olana kadar o hal iizere 
kal (bekle.)” demi§tir. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 522 §oyle de bu- 
yurmu§tur: “Ruku ve secdesinde belini dumdiiz etmeyen ki§inin nama- 
zi yeterli olmaz.” Ebu Katade’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Hirsizhk agisindan insanlann 
en kotiisu, namazindan galandir.” Ashab: Ey Allah’in Resulii! Ki§i nama- 
zindan nasil galar? diye sordular. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “O ki 
riiku ve secdesini tam yapmaz.” demi§tir. 523 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Mutmain olmak vacip degildir. Qiinkii 
Yiice Allah: “Riiku ve secde ediniz...” (HaccSure si: n\ buyurmu§, mutmainlige 
dair ise bir §ey zikretmemi§tir. Zira bir §eyi emretmek demek, onun tam 
anlamiyla meydana gelmi§ olacagi anlamim ta§ir. 

Bu ayet-i kerimenin, bizim (Hanbelilerin) g6rii§iimiize birer delil ola- 
cagi §eklinde cevap verilmi§tir. Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), riiku’yu 
bizzat kendi sozii ve ameliyle tefsir etmi§tir ve bu ayette kasdedilen “riiku” 
ise Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in agikladigi riiku’dur. 

520 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 273; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 380. Bak: 
Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 273, 274. 

521 “Fatiha okumak” bafliginda gegmifti. 

522 Ebu Mesud el-Ensari hadisinden rivayetle. . . Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 534; Tirmizi, 
Cilt: 2, Sayfa: 51, 52. Kimisindeki lafiz §oyledir: “Rukusunu ve secdesini tam yapma- 
yip, belini dumduz etmeyen kifinin namazi yeterli olmaz.” Tirmizi: Hasen, sahihtir, 
demiftir. Darakutni ise “Hadis sabittir, sahihtir.” der. Beyhaki ise; isnadi sahihtir, 
demiftir. 

523 Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 305; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 229. Tirmizi; §eyhayn §artinagore 
sahihtir, demiftir. Zehebi ise ona muvafakat etmiftir. Soyledikleri gibi hadis sahihtir. 
Ebu Hureyre’den de bir §ahidi yer almaktadir. Diger yandan ise Ebu Said’den §ahidi 
bulunmaktadir. Bak: Sahihu’l Cami, Cilt: 1, Sayfa: 229. 
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Ba§ini kaldirdiginda, ruku edip etmedigi hususunda §iiphe edecek 
olursa ya da yeterli kadar yapip yapmadigi noktasinda endi§e edecek 
olursa ve bu da devamli olmuyorsa, o zaman riikulu olarak mutmain 
oluncaya degin ruku eder. Qunkii aslolan, bu hususta bir §iiphenin olma- 
yacagidir. Ancak bu §uphe ve endi§esi bir vesveseden kaynaklaniyorsa, o 
zaman buna itibar etmez. Bu, aym §ekilde diger riikiinlerde de boyledir. 

Ruku’da “Subhane Rabbiye’l Azim” demek: Riiku’da iken 
“Subhane Rabbiye’l Azim” demek me§ru’dur. Bunu, Imam §afii ve Rey 
ashabi soylemi§tir. Ukbe b. Amir’in naklettigine gore, o §oyle demi§tir: “O 
halde Rabbini o bu yuk adiyla tesbih (ve tenzih) et. ” ayeti nazil olunca, 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem); “Bunu riikunuzda soyleyin.” bu- 
yurdu. “Rabbinin o gok yuce admi tesbih (ve tenzih) et.” ayeti nazil olun- 
ca da; “Bunu da secdenizde soyleyin.” buyurmu§tur .” 524 Huzeyfe’den 
rivayete gore, kendisi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’i riikusunda 
“Subhane Rabbiye’l Azim” derken ve secdesinde ise “Subhane Rabbiye’l 
Ala” derken i§itmi§tir . 525 Bir rivayette de “iig kere ” 526 ifadesi vardir. 

Tek bir defa tesbih etmek de yeterlidir; giinku Ukbe hadisinde gelen 
“emir” ifadesinde, sayi zikri gegmedigi igin, bu da sayi olarak en azi olan 
“bir” defaya delalet etmi§ olmaktadir, kamil derecenin en azi ise iig de- 
fadir. 


524 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 155; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 542; Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 
86 Musa b. Eyub tariklerinden nakletmiflerdir. O foyle der: “Amcam iyas b. Amir’in: 
“Ben bunu Ukbe’den ifittim.” demi§tir. Hakim: Sahihtir, demi§tir. Zehebi ise; Iyas 
biliniyor, demiftir. Ba§ka bir yerde ise Zehebi, Hakim’e muvafakat etmi§ ve bir §ey 
zikretmemiftir. Ancak iyas hakkinda ne Zehebi el-Mizan eserinde ve ne de el-Hafiz 
el-Lisan eserinde bir §ey zikretmiftir. et-Takrib kitabinda ise “Dogru sozludur.” denil- 
miftir. el-Acli der ki: “Onda bir sakinca yoktur.” Ibn Hibban onu es-Sukat eserinde 
zikreder, ibn Huzeme de sahih goriir. 

525 Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 536, 537’de “Kiyamu’l Leyl” bolumunde nakletmiftir. Orada 
kiraati, riikuyu, secdeyi ve kiyami uzatmak soz konusu edilmi§tir. Ahmed, Cilt: 5, 
Sayfa: 382, 394; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 48, 49. Tirmizi hasen, sahihtir, demiftir. 

526 ibn Mace, Cilt: 2, Sayfa: 287 ibn Ebi Lehyea tarikiyle... Tahavi, Cilt: 1, Sayfa: 235 
ise Mecalid tarikiyle... Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 241 ise Muhammed b. Ebu Leyla 
yoluyla aktarmiflardir. 0$ ravi de zayiftir; ancak el-irva, Cilt: 2, Sayfa: 40 eserinde 
§oyle der: Bu ziyade sahihtir; gunkii bir gok §ahidi yer almaktadir. . . Her ne kadar 
birtakim sozler soylenmif olsa da tiim tarikler, bu ziyadenin sabit oldugunu ifade 
etmektedir Allah, en iyisini bilir. 
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Geqi§ tekbirleri ve tesbihin hukmii: Imam Ahmed’den me§hur 
olarak geldigine gore; Yere ini§ ve kalki§ tekbirleri, riiku ve secde tesbih- 
leri, “Semiallahu’limen hamideh, Rabbena ve leke’l Hamd” demek, iki 
secde arasinda “Rabbigfirli” demek ve ilk te§ehhiidde bulunmak vaciptir. 
Bu, aym zaman Ishak ve Davud’un da kabul ettigi g6rii§tiir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), bunu emir buyurmu§tur ve O’nun emretmesi, va- 
cip oldugunu gosterir. Bunun yaninda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in ameli de bu istikamette olmu§tur. Nitekim O (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem): “Beni nasil namaz kilar gormu§ iseniz, oylece kiliniz.” 527 buyurmu§- 
tur. Rifae b. Rafi hadisinde ise §oyle gelmi§tir: “Gergekten abdest almayi 
hakkiyla yerine getirmedikge, sonra... “Allahuekber” deyip eklemleri ye- 
rine oturacak §ekilde riiku’ya varmadikga, sonra “semialllahu’limen ha- 
mideh” deyip diimdiiz bir §ekilde dogrulmadikga, sonra “Allahuekber” 
diyerek eklemleri iyice yerine yerle§ecek §ekilde (birinci) secdeye varma- 
dikga, sonra “ Allahuekber ” diyerek diimdiiz oturur hale gelinceye kadar 
ba§ini kaldirmadikga, sonra da “ Allahuekber ” diyerek eklemleri yerine 
yerle§inceye kadar (ikinci) secdeye kapanmadikga ve nihayet ba§ini kal- 
dinp “Allahuekber” demedikge bir insanm namazi tamamlanmi§ olmaz. 
Bunlari yerine getirirse §ayet, namazi tamamlanmi§ olur.” Bir lafiz ise: 
“Bunian yapmadikga namazi tamam olmaz.” 528 §eklindedir. Bu ise vacip 
olduguna agik delildir. 

Imam Ahmed’den, bunlann vacip olmadigina dair de gorti§ gel- 
mi§tir. Bu ise fakihlerin gogunlugunun g6rti§tidtir. Qtinkti Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), bunian namazini kotti kilan o (malum) §ahisa 
ogretmemi§tir. 529 Halbuki ihtiyag duyulan vaktin di§ina bir bilgiyi erte- 
lemek caiz olmaz. §ayet bu soz konusu olan (tekbir ve tesbihler) vacip 
olsaydi, - rtiktinlerde oldugu gibi- terk edilmesi durumunda sehiv secdesi 
gerekli olurdu. 


527 Buhari rivayet etmi§tir ve hadisin kaynagi bir gok kez gegmi§ti. 

528 Hadisin kaynagi Rifae b. Rafi’in nakilde bulundugu ve “Fatiha okumak” bdlumun- 
de, “namazinda kotuluk yapan (namazini kotu kilan) adam” ile ilgili hadiste gegmi§- 
ti. Burada soz konusu olan lafiz ise Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 536, 537’de gegmek- 
tedir. 

529 Ebu Hureyre hadisinden Buhari ve Muslim ittifak edip rivayet etmi§lerdir. Bu hadise 
bir gok kere i§aret edilmi§ti. 
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“Rifae hadisinde bunian Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in og- 
rettigi” §eklinde cevap verilmi§tir. Bunun yaninda Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) tiim vacipleri ogretmeye imkan bulamami§ da olabilir. Buna 
dair delil; o (malum) §ahsa te§ehhiidii ve selami ogretmemesi verilebilir. 
Bir de ahkam konularindaki gibi, vacip konular konusunda bir e§itlik ge- 
rekli olmayabilir. Buna hac konusundaki vacipler bir ornektir. 

Ruku’dan kalki§: Riikusu bitince ba§ini kaldinr, mutedil bir §ekilde 
diimdiiz olarak her bir uzuv yerine gelene ve mutmain olana kadar dike- 
lir ve kalkarken de: “Semiallah’u limen hamideh” der. Biti§i de kalki§in 
bitmesine degin siirer ve ellerini kaldirir. Riiku esnasinda elleri kaldirma 
konusunda gegtigi gibi, dimdik durur ve mutedil bir §ekilde dikilir. (Jiinkii 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namazini kotii kilan adama: “Son- 
ra diimduz olacak §ekilde ruku’dan kalk .” 530 buyurmu§tur. 

Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in namazini vasfeden Ebu Hu- 
meyd es-Saidi §oyle der: “Hz. Peygamber ba§ini kaldirdiginda omurga 
kemiklerinden herbiri yerli yerine gelinceye kadar diimdiiz dogrulurdu .” 531 
Hz. Ai§e ise §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) riiku’dan 
ba§ini kaldirdiginda dimdik dogrulmadan secdeye gitmezdi .” 532 

Bu kalki§ ve dik duru§ vaciptir. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Qiinkii 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), namazini kotii kilan o (malum) 
§ahsa bunu yapmasini emir buyurmu§ ve bunu kendisi de bizzat yap- 
maya devam etmi§tir. Bu nedenle de bu, O’nun: “Beni nasil namaz kilar 
gormii§ iseniz, oylece kiliniz.” buyrugunun kapsamina girmi§ olmaktadir. 

Ebu Hanife ve Imam Malik’ in arkada§larindan bazilari; bunun vacip 
olmadigini belirtmi§lerdir. Qiinkii Allah’u Teala bunu emretmemi§ ve §iip- 
hesiz O’nun emretmi§ oldugu sadece riiku ve secde ile kiyam konusudur; 
dolayisiyla bundan ba§kasi vacip olmaz. 

Birinci gorii§ hakkinda verilen gegmi§ agiklamalar ve bunun yaninda 
onlann: “Yiice Allah bunian (soylemeyi) vacip saymami§tir.” sozlerine ve- 
rilen cevap §oyledir: Bir defa Allah’u Teala kiyamda durmayi emretmi§tir 


530 BuharT ve Muslim ittifak etmi§lerdir. Bu hadis, bir gok kere gegmi§ti. 

531 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 305. 

532 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 357. 
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ve bu da kiyamdir. Sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu 
emir buyurmu§ oldugu igin artik O (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in emrine uy- 
mak farzdir. 

Rabbena ve leke’l Hamd: Imam Ahmed’den gelen me§hur go- 
rii§e gore her namaz kilan ki§inin “ Rabbena ve leke’l Hamd” demesi 
me§ru’dur. Bu, ilim ehlinin gogunlugun g6rii§unu olu§turmaktadir. Imam 
§afii ve Ishak bunlardandir. Ebu Hureyre’nin naklettigine gore, kendisi 
demi§tir ki: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Semiallah’u limen 
hamideh’ dedigi vakit, ayakta oldugu halde ‘ Rabbena ve leke’l Hamd...’ 
derdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 533 ibn Ebi Evfa’dan rivayete 
gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) riiku’dan 
kalkinca: ‘Semiallahu limen hamideh, Allahumme Rabbena leke’l hamdu 
miles-semavati ve mil’el’ardi ve mil’e ma §i’te min §ey’in ba’du’ 534 derdi.” 
Ebu Said ve Ibn Abbas’tan d a buna benzer rivayet nakledilmi§tir. 535 

Imam Ahmed’den nakledilen diger bir rivayete gore; bu (tesbih ve dua- 
lan) munferid iken soylemez. Yani soz konusu bu haber, onun hakkinda va- 
rid degildir. Imam Malik ve Ebu Hanife §oyle demi§tir: Bunlari soylemek, ne 
imam ve ne de munferid kimse hakkinda me§rudur. Zira Ebu Hureyre’den 
nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: 
“Imam ‘Semiallahu limen hamideh’ dedigi zaman siz: ‘Allahumme Rabbe- 
na leke’l Hamd. . . ’ deyiniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 536 

533 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 272, 282, 290; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
293, 294. 

534 Manasi: Allah, kendisine hamd edeni ifitti, Ey Rabbimiz hamd sana mahsustur. Alla- 
him! Ey Rabbimiz, gokle yer ve onlardan sonra diledigin her §ey dolusu hamd ancak 
sana mahsustur. (Qevirmen) 

535 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 346, 347. Ebu Said’in lafzi ise §oyledir: "Allahumme 
Rabbena leke'l hamdu mile's semavati ve mil'el'ardi ve mile ma §i'te min §ey'in ba'du 
ehlessenai ve'l Mecdi ehakku ma kale'l-abdu ve kulluna leke abdun, la mania lima 
a'tayte, vela mu'tiye lima mena'te, Vela yenfe'u zelceddi minke'l-ceddu" (Manasi: 
Ey Rabbimiz, hamd sana mahsustur. Allahim! Ey Rabbimiz, gokle yer ve onlardan 
sonra diledigin her §ey dolusu hamd ancak sana mahsustur. Ey ovgu ve senaya layik 
olan Allahim! Kulun -ki hepimiz sana kuluz- soyleyecegi en layik soz §udur: "Allahim, 
senin verdigine mani olacak yoktur, engelledigini de verecek yoktur. Senin katinda 
higbir varlik sahibine varligi fayda vermeyecektir." ibn Abbasin rivayetinde ise "Ku- 
lun -ki hepimiz sana kuluz- soyleyecegi en layik soz §udur” ifadesi yoktur. 

536 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 283; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 306. 
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“Bu noktada onlari hakh gosterecek bir delilin olmadigi” §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. Qunku bu hadiste, buna dair bir izah terkedilmi§ olsa dahi, 
ba§ka bir hadiste bu noktada ifadeler yer almaktadir. Ebu Hureyre’nin 
rivayeti, (mesela) ba§ka bir rivayetinde agik bir §ekilde bu ifade ile zikre- 
dilmi§tir. 

Dogrusu miinferid olanin da imam gibi okuyacagi yoniindedir. Qiin- 
kii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunlari sahih hadislerinde bizzat 
buyurmu§ ve bunlari soylerken ne imamin ve ne de miinferid olarak kilan 
bir ki§inin arasini ayirmi§tir. 

el-Muvaffak der ki: Imama uyan kimsenin “Semiallahu limen hami- 
deh” soziinii demesinin me§ru olmasi noktasinda mezhebimizde bir ihtilaf 
bilmiyorum. Bu, Imam Malik ve Rey ashabinin g6rii§udur. (Jiinku Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Imam ‘Semiallahu limen hamideh’ 
dedigi zaman siz: ‘Allahumme Rabbena leke’l Hamd...’ deyiniz.” 537 Bu 
da onlann, “Semiallahu limen hamideh” dedikten sonra ara vermeksizin 
hemen “Rabbena leke’l Hamd” demelerini gerektirmektedir. Zira (hadiste 
gegen “fegulu” kavlindeki) “fe” harfi, takibiye “fe”sidir ve “hemen pe§i- 
ne” anlamina gelmektedir. Bu da agikga bellidir ve kiyasin oniine gegmesi 
gerekir. 

Ebu Yusuf, Muhammed, Imam §afii ve Ishak ise; Cemaat de tipki 
imam gibi bunlari okuyabilir; giinkii -diger zikirler gibi- bunlar hem ima- 
ma hem de uyana (cemaate) me§ru olan bir zikir’dir. 

Secde etmek: Secde etmek, nass (Kur’an ve Siinnet) ile icmaya 
gore farzdir. Hiikmii, tipki ruku konusunda gegenler gibidir. Secde yapar- 
ken mutmain olmak, namazini kotii kilan adama Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ’in buyurdugu: “Sonra secdede iken mutmain bir §ekilde 
secde yap.” buyrugu nedeniyle ana bir riiknii te§kil etmektedir. Buradaki 
ihtilaf da aym §ekilde riikudaki mutmainlik konusundaki ihtilafla aynidir. 
Gegtigi uzere tekbir alarak ki§i secdeye kapanir ve tekbir ali§i ile kapan- 
masi aym zaman diliminde gergekle§ir, biti§i de yine aym zamanda niha- 
yete erer. 

537 Onceki hadis. 
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ve bu da kiyamdir. Sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu 
emir buyurmu§ oldugu igin artik O (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in emrine uy- 
mak farzdir. 

Rabbena ve leke’l Hamd: Imam Ahmed’den gelen me§hur go- 
rii§e gore her namaz kilan ki§inin “ Rabbena ve leke’l Hamd” demesi 
me§ru’dur. Bu, ilim ehlinin gogunlugun g6rii§unu olu§turmaktadir. Imam 
§afii ve Ishak bunlardandir. Ebu Hureyre’nin naklettigine gore, kendisi 
demi§tir ki: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Semiallah’u limen 
hamideh’ dedigi vakit, ayakta oldugu halde ‘ Rabbena ve leke’l Hamd...’ 
derdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 533 ibn Ebi Evfa’dan rivayete 
gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) riiku’dan 
kalkinca: ‘Semiallahu limen hamideh, Allahumme Rabbena leke’l hamdu 
miles-semavati ve mil’el’ardi ve mil’e ma §i’te min §ey’in ba’du’ 534 derdi.” 
Ebu Said ve Ibn Abbas’tan da buna benzer rivayet nakledilmi§tir. 535 

Imam Ahmed’den nakledilen diger bir rivayete gore; bu (tesbih ve dua- 
lari) munferid iken soylemez. Yani soz konusu bu haber, onun hakkinda va- 
rid degildir. Imam Malik ve Ebu Hanife §oyle demi§tir: Bunlari soylemek, ne 
imam ve ne de munferid kimse hakkinda me§rudur. Zira Ebu Hureyre’den 
nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: 
“Imam ‘Semiallahu limen hamideh’ dedigi zaman siz: ‘Allahumme Rabbe- 
na leke’l Hamd. . . ’ deyiniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 536 

533 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 272, 282, 290; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
293, 294. 

534 Manasi: Allah, kendisine hamd edeni i§itti, Ey Rabbimiz hamd sana mahsustur. Alla- 
him! Ey Rabbimiz, gokle yer ve onlardan sonra diledigin her §ey dolusu hamd ancak 
sana mahsustur. (Qevirmen) 

535 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 346, 347. Ebu Said’in lafzi ise foyledir: "Allahumme 
Rabbena leke'l hamdu mile's semavati ve mil'el'ardi ve mile ma §i'te min §ey'in ba'du 
ehlessenai ve'l Mecdi ehakku ma kale'l-abdu ve kulluna leke abdun, la mania lima 
a'tayte, vela mu'tiye lima mena'te, Vela yenfe'u zelceddi minke'l-ceddu" (Manasi: 
Ey Rabbimiz, hamd sana mahsustur. Allahim! Ey Rabbimiz, gokle yer ve onlardan 
sonra diledigin her §ey dolusu hamd ancak sana mahsustur. Ey ovgii ve senaya layik 
olan Allahim! Kulun -ki hepimiz sana kuluz- soyleyecegi en layik soz §udur: "Allahim, 
senin verdigine mani olacak yoktur, engelledigini de verecek yoktur. Senin katinda 
higbir varlik sahibine varligi fayda vermeyecektir." Ibn Abbas'in rivayetinde ise "Ku- 
lun -ki hepimiz sana kuluz- soyleyecegi en layik soz §udur” ifadesi yoktur. 

536 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 283; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 306. 
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“Bu noktada onlan hakli gosterecek bir delilin olmadigi” §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. Qiinku bu hadiste, buna dair bir izah terkedilmi§ olsa dahi, 
ba§ka bir hadiste bu noktada ifadeler yer almaktadir. Ebu Hureyre’nin 
rivayeti, (mesela) ba§ka bir rivayetinde agik bir §ekilde bu ifade ile zikre- 
dilmi§tir. 

Dogrusu miinferid olanin da imam gibi okuyacagi yoniindedir. Qiin- 
kii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunlari sahih hadislerinde bizzat 
buyurmu§ ve bunian soylerken ne imamin ve ne de miinferid olarak kilan 
bir ki§inin arasini ayirmi§tir. 

el-Muvaffak der ki: Imama uyan kimsenin “Semiallahu limen hami- 
deh” soziinii demesinin me§ru olmasi noktasinda mezhebimizde bir ihtilaf 
bilmiyorum. Bu, Imam Malik ve Rey ashabinin g6rii§iidiir. Qunkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Imam ‘Semiallahu limen hamideh’ 
dedigi zaman siz: ‘Allahumme Rabbena leke’l Hamd...’ deyiniz.” 537 Bu 
da onlann, “Semiallahu limen hamideh” dedikten sonra ara vermeksizin 
hemen “Rabbena leke’l Hamd” demelerini gerektirmektedir. Zira (hadiste 
gegen “fegulu” kavlindeki) “fe” harfi, takibiye “fe”sidir ve “hemen pe§i- 
ne” anlamina gelmektedir. Bu da agikga bellidir ve kiyasin oniine gegmesi 
gerekir. 

Ebu Yusuf, Muhammed, Imam §afi! ve Ishak ise; Cemaat de tipki 
imam gibi bunlari okuyabilir; giinkii -diger zikirler gibi- bunlar hem ima- 
ma hem de uyana (cemaate) me§ru olan bir zikir’dir. 

Secde etmek: Secde etmek, nass (Kur’an ve Siinnet) ile icmaya 
gore farzdir. Hiikmii, tipki ruku konusunda gegenler gibidir. Secde yapar- 
ken mutmain olmak, namazini kotii kilan adama Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ’in buyurdugu: “Sonra secdede iken mutmain bir §ekilde 
secde yap.” buyrugu nedeniyle ana bir riiknii te§kil etmektedir. Buradaki 
ihtilaf da aym §ekilde riikudaki mutmainlik konusundaki ihtilafla aynidir. 
Gegtigi uzere tekbir alarak ki§i secdeye kapanir ve tekbir ah§i ile kapan- 
masi aym zaman diliminde gergekle§ir, biti§i de yine aym zamanda niha- 
yete erer. 

537 Onceki hadis. 
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Mezhebimizin me§hur gorii§une gore, secde yaparken elleri kaldir- 
mak miistehap degildir. Kendisinden el-Meymuni’nin naklettigine gore 
ise o, ellerini kaldirirdi. 

Dogrusu ise birinci gorii§tur. Qunkii ibn Omer, sahih olan bir hadisin- 
de: “Secdesinde iken ellerini kaldirmazdi ...” 538 demi§tir. Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in namaz §eklini niteleyen Ebu Humeyd de secde- 
yi yaparken Onun ellerini kaldirdigini zikretmemi§tir. Genel olarak gelen 
hadis-i §erifler, mufassal §ekilde gelen hadisleri agiklamaktadir; dolayisiyla 
bu konuda bir ihtilaf da kalmami§ olmaktadir. 

Secdenin nasil yapilacagi: Secdeyi yedi aza iizere yapmak vacip- 
tir, bunlar: Alin, iki el, iki diz ve ayak uglaridir. Bunu, Ishak ve iki gorii§un- 
den birisine gore Imam §afii ifade etmi§tir. Qiinku bu minvalde gelen Ibn 
Abbas hadisinde Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Yedi 
aza iizerine secde etmekle emrolunduk. Elbiseyi ve saglari el ile toplamak- 
tan da men edildik.” Bir lafiz da §oyledir: “Ben, biri alin -alnini gosterir- 
ken eliyle burnunu da i§aret etti- iki el, iki diz, iki ayak uglari olmak iizere 
yedi aza (organ) iizerine secde etmekle emrolundum.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 539 

Imam Malik, Ebu Hanife ve diger gorti§tine gore Imam §afii ise §oy- 
le demi§tir: Alin di§indaki bir yerle secde etmek vacip degildir. Qtinkti 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Ytiztim secde etti (Yiiziimle secde ettim .)” 540 
buyurmu§tur. Bu da secdenin yiizle olacagina delalet etmektedir. Qiin- 
kii yiiziiyle secde eden bir kimse “sacid (secde eden)” olarak isim alir 
ve ba§ka yeriyle yere secde etmesi durumunda ise ona “sacid” denmez. 
Dolayisiyla secde etme emri sadece “sacid” ismi alan kimse igin kullanilir, 
ba§kasi igin kullanilmaz. 

Buna, gegen agiklamalarla ve yiiz ile secde etmenin, ba§kasiyla secde 
etmeyi nefy etmeyecegi §eklinde cevap verilmi§tir. 

538 Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. Bu, “Iftitah tekbirinde elleri kaldirmak” konusunda 

gegmi§ti. 

539 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 295, 297, 299; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 

354, 355. 

540 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 535 Uzunca bir hadisten. . . 
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Oyleyse bu yedi aza ile secde ihlal olursa, bunlari vacip sayan kim- 
selere gore onun namazi gegerli olmaz. Bu siniflardan bazisini yerine ge- 
tirmekten aciz olup bu §ekilde secde edecek olursa, o zaman digerleriyle 
secdesini yapar. 

Burun hakkinda iki gorti§ vardir: 

1) Burunla birlikte secde yapmak vaciptir. (Jiinkii gegen hadis-i §erif- 
te: “Eliyle burnunu da i§aret etti...” ifadesi gegmektedir. 

2) Burunla birlikte secde etmek vacip degildir. Bu da Imam §afii, Ebu 
Sevr ve Ebu Hanife’nin iki arkada§inin (Ebu Yusuf ve Muhammed’in) go- 
rii§iidur. (Jiinkii hadiste: “Yedi aza iizerine secde etmekle emrolundum.” 
buyrulmu§tur. 

Ebu Hanife’den rivayet edildigine gore; burun olmaksizin sadece al- 
nin degmesiyle de secdenin yeterli olacagini belirtmi§tir. Ibn Munzir ise 
bunun iizerine §oyle der: Bu gorii§e sahip olan ba§kasini duymu§ degilim. 541 
Herhalde alin ile burnun aym azadan sayildigini kabul etse gerek. . . Qiin- 
kii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) alni izah ederken eliyle de burnuna i§aret 
etmi§tir. Nitekim bir azanin, bir kismiyla da olsa secde edilmesi, o secde 
igin yeterli sayilir. 

Bu gorii§, az once gegen sahih hadise ve icmaya terstir, onun igin de 
dogru degildir. 

Ki§i, secde yaparken mutedil olmalidir. Enes hadisinde §oyle geger: 
“Secdenizi mutedil (diizgiin) yapiniz. Sizden kimse kollarini kopegin agip 
yaydigi gibi yaymasin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 542 (Secdede 
iken) kollarini yanlarina degdirmekten ve dizlerini de karnina degdirmek- 
ten uzak durur; giinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) boyle yapar- 
di. Ayak parmaklarinin kible yoniine dogru gevrilmi§ olmasi mtistehaptir. 
Ebu Humeyd hadisinde §oyle gegmektedir: “Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem) secde ettiginde kollarini yere yaymadan ve birbirine de ya- 
na§tirmadan koyar, ayaklarinin parmaklarini da kibleye dogru getirirdi.” 543 

541 Bak: el-Evsat, Cilt: 3, Sayfa: 177. Orada: "Bu goru§u payla§an ve ona bunda uyan 
kimseyi bilemiyorum...” demi§tir. 

542 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 15, 301; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 355. 

543 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 305. 
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Bir rivayet ise §oyledir: “Secde ettiginde, dizlerini karnindan uzak tutacak 
§ekilde agardi ...” 544 

Secdede “Subhane Rabbiye’l Ala” demek: Secdede iken bu tes- 
bihi yapmanin hukmu, gegen agiklamalarda oldugu gibi tiim riikular’da 
yapilan tesbihin hiikmu gibidir. Dolayisiyla (secdede) fazladan dua oku- 
yacak olur, nakledilip gelen me’sur (virdlerden) veyahut zikir telaffuz ede- 
cek olursa bu da giizeldir. Qiinkii Nebi (sallallahu alcyhi ve sellem) §oyle buyur- 
mu§tur: “Kulun Rabbine en yakin oldugu an, secde etme halidir. Oyleyse 
(orada) gokga dua ediniz .” 545 

Iki secde arasinda oturmak: Secdesini bitirince tekbir getirerek 
ba§ini kaldinr ve oturup (sirtini) diimduz yaparak durur. Tekbir almasiyla 
kalkmi§ olur, aym §ekilde tekbirin biti§iyle de secdeden dogrulma i§i de 
bitmi§ olur. I§te bu kalki§ ve dik duru§ vaciptir. Bunu, Imam §afii soyle- 
mi§tir. Qiinkii namazini kotii kilan adama, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Sonra secdede iken mutmain bir §ekilde kalana degin otur, secde 
yap.” buyurmu§tur. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 546 Zira Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu yapardi ve bunu ihlal eden bir §eyi yaptigi 
ise nakledilmemi§tir. Hz. Ai§e ise §oyle demi§tir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem), secdeden ba§ini kaldirdiginda dimdik dogrulmadan diger 
secdeye gitmezdi .” 547 

Imam Malik ve Ebu Hanife ise bunun vacip olmadigini soylemi§lerdir. 
Ebu Hanife’ye gore, bir kilig sinin kadar ba§in kaldirilmasi durumunda 
bile bu secdenin gegerli olacagi ifade edilmi§tir. Qiinku bu oturu§, §ekil 
agisindan benzer iki oturu§un arasini ayirdigi igin, vacip olan ilk oturu§ 
gibi degildir. 

“Te§ehhiid oturu§unun vacip olmadigini soylemenin” kabul edilecek 
bir tarafinin olmayacagi yonde cevap verilmi§tir. 


544Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 471, 472. Bu da hasenligi igermektedir. Bak: 
Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 308. 

545 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 350. Buna benzer ornekler igin bakiniz: Cilt: 1, Sayfa: 
350, 353; Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 299, 300. 

546 A z once gegmifti. 

547 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 357, 358. 
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Siinnet olan oturu§: Oturmada siinnet olan, iki secde arasinda 
yayilmi§ bir §ekilde oturmaktir. Bu oturma §ekli §oyledir: Otururken sol 
ayagini yere yayip, iizerine oturmak ve sag ayagini da dikip altindan ge- 
girmektir. Nitekim Ebu Humeyd hadisinde §oyle ifade edilmi§tir: “(Te§eh- 
hiid igin) oturdugunda, solayaginin iizerine oturup sag ayagini dikerdi .” 548 
Bir rivayet ise §oyledir: “Sonra da sol ayagini yere yayip oturdu, sag ayak 
ba§ parmaklarini kible istikametine dogru gevirdi, sag elini sag dizinin 
iizerine, sol elini de sol dizinin iizerine koydu. Ve (i§aret) parmagi ile i§aret 
etti .” 549 Hz. Ai§e hadisinde §oyle gelmi§tir: “Oturdugunda, sol ayaginin 
iizerine oturup sag ayagini dikerdi .” 550 

Iki secde arasinda “Rabbigfirli” demek: Iki secde arasinda 
“Rabbigfirli (Allahim beni bagi§la ), Rabbigfirli (Allahim beni bagi§la)” 
demek ve bunu (digerlerinde de) tekrar ederek soylemek miistehaptir. 
Ancak vacip olan, bunu bir defa soylemektir. Kemal anlaminda ise en 
azi, bunu iig defa soylemektir; tipki secde ve riikO konusundaki tesbih- 
lerde gegtigi gibi. Bunun temeli Huzeyfe’nin, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’den naklettigi rivayetidir. Allah’in Elgisi iki secdesi arasin- 
da: “Rabbigfirli (Allahim beni bagi§la), Rabbigfirli (Allahim beni bagi§la)” 
derdi . 551 Ibn Abbas’tan rivayete gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) iki sec- 
de arasinda: ‘ Allahummegfirli ue’rhamni ve afini ve’hdini ve’rzukni (Ey 
Allahim, beni bagi§la, bana merhamet et, bana afiyet ver, bana hidayet 
ver ve beni riziklandir.)’ derdi .” 552 §ayet Rabbigfirli yerine “Rabbigfirlena 
(Rabbim bizi bagi§la)” ya da “Allahummegfirlena (Allahim bizi bagi§la)” 
demi§ olsa, bu da caizdir. 

Iki secde arasindaki oturma i§i bitince, diger secdeye varir ve az on- 
cekinin aynisini icra eder. Icmaya gore bu oturu§ vaciptir. 


548 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 305. 

549 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 471. 

550 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 358. 

551 Nesai, Cilt: 2, Sayfa: 200, 231; Hakim, Cilt. 1, sayfa: 271. Hakim: §eyhayn §artina 
gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. Ha§iyetu’l Mifkat, 
Cilt: 1, Sayfa: 283 eserinde senedi sahihtir, denilmi§tir. 

552 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 531; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 262, 271. Hakim 
her iki §ekilde de sahih saymi§tir. Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. Bazi lafizlan ise: 
“Rabbigfirli ve’rhamnT vecburm ve’rzukni ve’rfani” §ekinde gelmiftir. 
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Imam’a uymak: imam’a uyan ki§inin (me’mum), namazdaki kalki§, 
oturu§ amellerinde imam’in bitirmesinden sonra bunian yapmasi miis- 
tehaptir. ilim adamlarinin gogunluguna gore ise imamla aym zamanda 
bunian (birlikte) yapmak ise mekruhtur. Qiinkii bu noktada el-Bera’dan 
nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem): “Semiallahu limen hamideh” dediginde, O, alnini yere koymadikga, 
higbirimiz (secdeye varmak igin) belini biikmezdi. Ondan sonra bizler sec- 
deye vanrdik.” Bir lafiz da §oyledir: “O, yere yiiziinu koymadikga hepimiz 
ayakta durmaya devam ederdik.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 553 Ebu 
Hureyre’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) buyurdular ki: “imam, ancak kendisine uyulmak igindir. O, tekbir 
aldigi zaman siz de tekbir aliniz. O, riikuya vardigi zaman siz de riikuya 
vanniz. “Semiallahu limen hamideh” dedigi zaman siz: “ Allahumme ! 
Rabbena leke’l-hamd” deyiniz. Secde ettigi zaman, siz de secde ediniz. 
Oturdugu halde kildigi zaman hepiniz oturarak kiliniz.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmigtir . 554 Hadiste, harfi takibiye “/e” si §eklinde geldigi igin “Onun 
pe§ine” anlamina gelmektedir. 

§ayet imamla namaz amellerinde, aym zamanda ruku eder ve secde 
ederse bu durumda giinaha girer, namazi ise gegerlidir. 

Imami gegmesi: imamini gegmesi caiz degildir. (Jiinku Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmugtur: “Onun igin ruku ederken, secde eder- 
ken, dogrulurken, namazdan selamla gikarken sakin beni gegmeyin .” 555 
Ebu Hureyre’den nakledildigine gore Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurdu: “Herhangi biriniz ba§ini secdeden imamdan once kaldir- 
digi zaman, Allah’in onun ba§ini e§ek ba§ina gevirmesinden ya da onun 
§eklini e§ek §ekline gevirmesinden korkmaz mi?” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir . 556 


553 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 181, 232, 295, 296; Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 345. 

554 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 209, 216; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 309, 
311. 

555 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 320. 

556 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 182, 183; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 320, 
321. eL-Feth eserinde der ki: Hadisin zahiri imamdan once ba§ini kaldirmanin ha- 
ram oldugunu gostermektedir. Qunku cezalann en §iddetlisi sayilan hayvan suretine 
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§ayet haram oldugunu bildigi halde, kasden ve bilerek imamdan one 
gegecek olursa, bunun hakkinda Imam Ahmed, risalesinde 557 §oyle de- 
mi§tir: “Imami gegen kimsenin namazi yoktur. . . §ayet namazi olsa dahi, 
ona bu noktada sevabin gelip gelmeyecegi ve azaba da diigar olup olma- 
yacagi hakkinda bir §ey denilemez.” 

ikinci rekata kalkmak: ikinci secdesi bittikten sonra tekbir alarak 
kiyama (ayaga) kalkar. Bu arada istirahat celsesi (oturu§u) yapip yapil- 
mayacagi hususunda, Imam Ahmed’den gelen rivayet hakkinda farkh 
g6rii§ler yer almaktadir: 

Ondan gelen bir rivayete gore, istirahat celsesi yapip, oturmaz. Bunu, 
Imam Malik, Sevri, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Nitekim Imam Ah- 
med: Hadislerin gogu da bu yonde gelmi§tir, demi§tir. Numan b. Ayya§ 
ise: “Ben de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabindan bazi- 
larina yeti§tim, onlar da boyle yaparlardi, yani oturmazlardi.” demi§tir. 
Tirmizi ise §oyle der: Ilim adamlarinin ameli bu hadis iizere olup onlar, ki- 
§inin namazda ayaklarinin iistii yere degmeksizin ayaga kalkmasim tercih 
etmi§lerdir. Ebu Zinad ise bunun stinnet oldugunu ifade etmi§tir. 558 

Ikinci rivayete gore, istirahat celsesi yapip, oturur. Bu ise imam 
§afit’nin iki g6ru§iinden birisidir. Qunkti bu noktada sahih olarak gelen 
Malik b. el-Huveyris 559 hadisinde bu, agikga ifade edilmi§ ve soz konusu 
olmu§tur. 


gevrilme tehditi bulunmaktadir. Bu nedenlerdir ki NevevT, §erhu’l Muhezzeb eserin- 
de bunu haram olarak degerlendirmi§tir. Cumhur ise bunun gunah i§lemi§ olacagini, 
namazinin ise kabul olacagini ifade etmi§lerdir. Ibn Omer’den nakledildigine gore; 
bu kimsenin namazi iptal olur. Bir rivayete gore Imam Ahmed ve Zahiri ehli de 
hadisteki soz konusu yasaktan yola gikarak bu yasagin, namazi bozacagi anlamina 
gelecegini ortaya koymu§lardir. 

557 er-Risaletu’s Sunniyye, Sayfa: 446. 

558 Bak: Musannaf’u Abdurrezzak, Cilt: 2, Sayfa: 178, 179; Sunen-i Tirmizi, Cilt: 2, 
Sayfa: 80. 

559 Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 163, 288, 300, 303. Bu hadis hakkinda Eyyup: “O bir§ey ya- 
pardi, ben ise onlann bunu yaptiklanni gormedim.” demi§tir. Tahavi der ki: “Eyub, 
insanlann bunu yaptiklanni gormemi§tir; gunkii o, tabiinin buyuklerinden bir toplu- 
lugu bunu yaparken gdrmu§tur ve bu durum onu, bunun stinnet olduguna itmi§tir.” 
Kendisi bunu el-Cevheru’n Nuhka, Cilt. 2, Sayfa: 125 eserinde zikretmi§tir. 
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§oyle denilmi§tir: Namaz kilan ki§i zayif (ve giigsiiz) ise ihtiyacindan 
dolayi istirahat oturu§u yapmak igin oturur. Kuwetli ise buna bir ihtiyaci 
olmadigi igin oturmaz. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in oturu§u 
ise ya§inin ilerleyen donemlerinde, gugsiiz dii§tiigu zaman diliminde soz 
konusu olmu§tur, §eklinde yorumlanmi§tir. Bu agiklama, hadisleri bir ara- 
da toplamak ve iki goru§tin arasini bulmak agisindan soylenmi§tir. Her 
iki rivayete gore de ki§i, dizleri iizerine dayanarak ayaklarinin iistiinden 
olmak iizere ayaga kalkar, ya§li, ihtiyar vb. olmasi durumunda da ellerin- 
den destekalarak kalkar (aksi halde elleriyle destek almaz.) Imam Ahmed 
der ki: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den gelen rivayet de bu 
§ekildedir. 

Imam Malik ve Imam §afii ise; kalkarken ellerle destek almanin stin- 
net oldugunu belirtmi§lerdir. (Jiinku Malik b. el-Huveyris 560 hadisinin bir- 
takim rivayetlerinde: “Allah’in Elgisi oturdu ve (elleriyle) yere dayamp 
ardindan daayagi kalkti...” ifadesi gegmektedir. 

Bu oturu§, “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ya§inin ilerleyen 
donemlerinde, giigsiiz dii§tiigu zaman diliminde oldugu §eklinde yorum- 
landigi” yoniinde cevap verilmi§tir. (Jiinku Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Ben artik ya§landim... Riikuyu ve secdeyi benden once yapma- 
yiniz.” buyurmu§tur . 561 

Ikinci rekat: Birinci rekatta yaptiklannin aynisini ikinci rekatta da 
yapar. (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), namazim kotti kilan adama 
ilk rekati nitelerken: “Diger namazlannin hepsinde de bu §ekilde yap .” 562 
buyurmu§tur. 

el-Muvaffak der ki: Bildigimiz kadariyla bu noktada bir ihtilaf yoktur, 
sadece ikinci rekatta (namaza) niyet etme, iftitah tekbiri alma ve agili§ 
bulunmamaktadir. (Junkti bununla namazin agili§i kasdedilir. . . Demi§tir 


560 Gegen hadis. 

561 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 92, 98; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 411, 412; Darimi, Cilt: 
1, Sayfa: 301, 302 Muaviye hadisinden hasen olarak nakletmi§tir. Onun Ebu Musa 
hadisinden de §ahidi yer almaktadir. Bunu da Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 309 tahrig 
etmi§ ve senedinde ise meghul bir ravi yer almaktadir. Bak: el-Ehadisu’s Sahiha, Cilt: 
4, Sayfa: 303, 304. 

562 Birkag defa gegmi§ti. 
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ki: Ilk rekat harig olmak iizere, bu ug konunun terk edilmesi hususunda 
ihtilaf edeni bilmiyoruz. 

Istiaze hakkinda Imam Ahmed’den gelen rivayette ihtilaf edilmi§tir: 

Ondan gelen bir rivayete gore; istiaze (euzii gekmek) ilk rekata ozeldir. 
Bu, Sevri’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii namazin tek bir konumu vardir ve tiim 
rekatlarda kiraat etmek, tek kiraat etmek gibidir. Dolayisiyla ilk rekatta 
getirilen bir istiaze, (namazin hepsine) yeterli gelmi§ olacaktir. 

ikinci rivayete gore ise; istiaze (euzii gekmek) tiim rekatlarda getiri- 
lir. Bu ise Imam §afii’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii Yiice Allah §oyle buyurur: 
“Kur’an okudugun zaman o kouulmu§ §eytandan Allah’a sigm. ” (Nahl Suresi: 
981 Bu da her kiraatin tekrar edilmesi durumunda, istiazenin de tekrar edil- 
mesini gerektirmektedir. 

Birinci te§ehhud ve oturu§u: iki rekat kildigi zaman te§ehhiid igin 
oturur. Bu oturu§ ve onda icra edilen te§ehhiid tarti§masiz me§ru’dur. 
Ku§kusuz Halef bunu Seleften ve onlar da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’den olmak iizere miitevatir bir §ekilde nakletmi§lerdir. 

§ayet kilinan namaz ak§am yahut da dort rekathk bir namaz ise iki ri- 
vayetten birisine gore bunlar da hem oturu§ ve hem de te§ehhiid yapmak 
vaciptir. Bu, Leys ve Ishak’ m mezhebini olu§turmaktadir. Qiinkii Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu yapardi ve devamh olarak bununla 
amel eder ve bunu da emrederdi. Unuttugu zaman ise sehiv secdesi ya- 
pardi. Zira O (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle de buyurmu§tur: “Beni nasil 
namaz kilar gormii§ iseniz, oylece kiliniz.” 563 Bir de bu, iki te§ehhiidden 
birisidir ve digeri gibi bu da vaciptir. 

Diger rivayete gore de bu ikisi vacip degildir. Bu da Ebu Hanife, Imam 
Malik ve Imam §afii’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii bunlar (oturu§ ve te§ehhiid), 
unutulmasi durumunda sehiv ile namaz kurtanldigi igin, tipki siinnetler 
gibi bir konumda sayilirlar. 

Bu ikisinin unutulmasi durumunda namazin sehiv secdesi ile kurtul- 
mu§ olmasinin, hacda i§lenen mahzurlar sebebiyle -siinnet olmadiklari 
halde- bedel olarak odenebilecegi §eklinde cevap verilmi§tir. 


563 Birkag defa gegmi§ti. 
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Bu te§ehhiid igin icra edilen oturu§un niteligi ve durumu, iki secde 
arasindaki oturu§un niteligi gibidir. Ister namazinin sonu olsun ya da ol- 
masin, fark etmez. Bunu, Sevri, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Gegen 564 
Ebu Humeyd ve digerlerinin aktardigi hadis buna i§aret etmektedir. Ebu 
Humeyd’in, hadisinde 565 ifade edilen iki tegehhiidiin arasini da bizzat ken- 
disi beyan etmi§tir, onun igin soz konusu ziyadeyi almak gerekmektedir. 

Imam Malik; Her halukarda metruk olur, demi§tir. Imam §afii ise; 
§ayet (namazin) ortasinda ise bu durumda birinci goriigte gegenler gibi 
olur. §ayet namazinin sonunda ise o zaman durum Imam Malik’ in dedigi 
gibidir, demi§tir. 

Te§ehhiid igin oturdugu vakit, namaz kilanin sol elini sol dizinin iizeri- 
ne, parmaklarin hepsi kibleye dogru agik bir §ekilde yayilmi§ olarak koy- 
masi ve (yine) sag elini de sag dizinin iizerine, parmaklarindan kugugu ve 
yanindakini kapatip, ba§ ile orta parmagi halka yapip, §ehadet parmagi 
ile i§arette bulunmasi miistehaptir. (Jiinkii bu noktada Vail b. Hucr’un 
rivayeti yer almaktadir. Rivayete gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) sol ayagim yere yayip oturdu ve sol elini sol dizinin iizerine koydu. 
Sag dirseginin sinirini sag dizinin iizerine koydu ardindan parmaklarim 
yumup bir halka yapti. Ardindan parmagim kaldirdigini gordtim onu ha- 
reket ettiriyor ve dua ediyordu .” 566 Bir lafiz da §oyledir: “iki parmagim 
(ktigtik parmakla yanindakini) yumdu (ba§ ve orta parmaklan ile) bir hal- 
ka yapti... §ehadet parmagi ile de i§aret etti .” 567 

Ibn Omer’den nakledildigine gore; “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) te- 
§ehhiid igin oturdugu vakit, sol elini, sol dizinin iizerine, sag elini de sag 
dizinin iizerine koydu, elli iig sayisi §eklinde parmaklarim yumdu ve i§aret 
parmagi ile i§arette bulundu .” 568 


564 “Oturmada sunnet olan” konusunda gegmektedir. 

565 Sahih-i Buhart, Cilt: 2, Sayfa. 305’te gegmektedir. 

566 Bunun kaynagi “sag eli sag dirseginin uzerine koyar” bagliginda gegmigti. Senedi 
sahihtir ve lafiz ise Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 318’de aittir. 

567 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 465, 466. Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 408’de Ibn 
Zubeyr’den gelen hadis goyledir: “Igaret parmagi ile igaret etti, ba§ parmagim da orta 
parmaginin uzerine koydu.” 

568 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 308. 



Namaz Bolumu 


27$ 

Te§ehhiidde iken, Yiice Allah (isminin) zikri gegmesi durumunda, 
i§aret parmagini kaldirir, i§aret eder. 

Te§ehhudde tercih edilen: Imam Ahmed’e gore te§ehhiidde ter- 
cih edilen (tahiyyat duasi); Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in, Ibn 
Mesud’a ogrettigi §u duadir: 

<ji)l <u>jj olgLllj oljlskJij ib 

jl &\ aJ ! N ji 4i)l ^ipj UiLp 

aJ o.XtP 

“Ettehiyyatu lillahi vessalavatu vettayyibatu, esselamu aleyke eyyu- 
hen rtebiyyu ve rahmetullahi ve berekatuh, esselamu aleyna ve ala iba- 
dillahis salihin, E§hedu enla ilahe illallah ve e§hedu enne Muhammeden 
abduhu ve resuluh. (Anlami: Selamet, rahmet ve tiim giizellikler Allah 
igindir. Ey Peygamber, Allah’in rahmeti, bereketi ve selami iizerine olsun. 
Selam olsun bize ve Allah’in tiim iyi kullarina... Allah’ tan ba§ka ilah ol- 
madigina §ehadet ederim. §ehadet ederim ki Muhammed Allah’in kulu 
ve elgisidir.)” 569 

Tirmizi §oyle demi§tir: “Ibn Mesud’un hadisi ba§ka yollarla da rivayet 
edilmi§tir. Tegehhiid hakkinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’den 
rivayet edilen en sahih hadis budur. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
ashabindan ve tabiinden pek gok ki§i de bu hadisle amel etmi§lerdir.” 570 
Dolayisiyla bunu almak ve bunu icra etmek, daha oncelikli ve daha ke- 
sindir. Bunu, Sevri, Ishak, Ebu Sevr ve Rey ashabi ile §ark ehlinin gogu 
ifade etmigtir. 

Imam Malik der ki: En faziletli te§ehhiid, Omer b. el-Hattab’in §u 
tegehhiidu’dur: “Ettehiyyatulillahiez-Zakiyatulillahies-Selavatulillahi... ” 571 
§eklinde gelen ve geri kalam da Ibn Mesud’un hadisinde gegen §eklidir. 

569 BuharT, Cilt: 2, Sayfa: 311, 320.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 301, 302. 

570 Sunen-i Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 82. 

571 Hz. Omer’ den mevkuf olarak Malik, el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 90’da rivayet etmi§tir. 
er-Risale, Sayfa: 268 eserinde de Imam §afit, onunda Malik yoluyla nakilde bulun- 
mu§tur. Bunu ez-Zeylai, Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 421, 422 zikretmi§ ve: “Isnadi 
sahihtir” demi§tir. 
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Imam §afii ise en faziletli te§ehhiidiin, ibn Abbas’tan nakledilen te- 
§ehhiid oldugunu belirtmi§tir: 

4) oUdaJl oljJUsJl oliTjlfiJl 

4)1 N [ «Jj V jl ji^if ( ^ = >J14JI 4)1 iLp ^^ipj 4)1 

4)1 <ji 

“Dilimizle, viicudumuzla ve tiim mallarimizla yapilan ibadetlerin hep- 
si sadece Yiice Allah’a mahsustur. Tiim kulluk ve ibadetler ondan ba§- 
kasina yapilamaz. Ey son Peygamber olan Muhammed (sallallahu aleyhi ve 
sellem)! Allah’in rahmeti, bereketi, selam ve selameti senin iizerine olsun. 
Yine Allah’in selam ve saadeti bizim iizerimize ve Allah’in hayirli ve iyi 
i§ler i§leyen kullanna olsun. Allah’tan ba§ka ilah olmadigina §ehadet ede- 
rim. §ehadet ederim ki Muhammed Allah’in kulu ve elgisidir.” 572 

Soz konusu olan ihtilaf namazin tamam olup olmamasi hakkinda 
degil, namazin daha faziletli ve daha degerli olan durumu hakkindadir. 
En degerli olan, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in ashabina og- 
retmi§ oldugu, onlann da bizzat ahp belledikleri te§ehhiiddiir ki o da Ibn 
Mesud’un te§ehhiidiidiir. Onun hadisi, isnad agisindan en sahih olani ve 
ravileri de en fazla bulunanidir. Zira onun bu rivayeti hakkinda sahabe- 
den bir topluluk ittifak etmi§lerdir. Buna gore de daha evla bir te§ehhiid 
halini almi§ olmaktadir. 573 

Te§ehhiidden sonra ayagi kalkmak: Birinci te§ehhiidii bitirdikten 
sonra, on ayak parmaklanndan destek alarak dizleri uzere ayagi (kiyama) 
kalkar. (Yani) birinci rekatta secdeden kiyama kaldigi §eyleri yerine getirir. 
Sonra iigiincii ve dordiincii rekatlan da tipki ikinci rekat gibi kilar, sadece 
Fatiha’dan sonra kiraat olarak bir §ey okumaz, cehri namazlarda da bunu 
cehren (sesli §ekilde) okumaz. 

Son te§ehhiid ve ondaki oturu§: Imam Ahmed’e gore siinnet 
olan “teverriik” oturu§unu, son te§ehhiidde yapmaktir. Teverriik oturu§u: 
Sag ayagi dikip, sol ayagin igini sag ayaginin diz altina gegirip uzatmak ve 
bu gekilde yerin iizerine oturmaktir. 

572 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 302, 303; TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 83. TirmizT ise: 

“Selamun aleyke... selamun aleyna...” lafziyla nakletmi§tir. 

573 Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 315, 316. 
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Imam Malik ve Imam §afii bu g6rii§e sahip olmu§lardir. (Jiinku Ebu 
Humeyd hadisinde §oyle gegmi§tir: “Son rekatta oturdugunda ise sol aya- 
gini ileri alip ve digerini dikip, mak’adi iistune otururdu.” 574 Bir rivayet de 
§oyledir: “Ta ki kendisinden sonra selam olan secdeye (son oturu§a) ge- 
lince de sol ayagini (sag tarafa) gikardi ve sol kabasinin iizerine (teverruk 
yaparak) oturdu.” 575 Ibn Ziibeyr’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namazda oturacagi vakit sol aya- 
gini, baldinnin ve bacaginin arasina koyar, sag ayagini ise yayardi...” 576 
Ebu Davud’un lafzi ise: “Sol ayagini, sag baldinnin altina ve bacaginin 
arasina koyar, sag ayagini ise yayardi...” 577 §eklindedir. 

Sevri ve Rey ashabi §oyle demi§tir: “Bu son oturu§ta da tipki ilk oturu- 
§unda oldugu gibi yayilmi§ bir §ekilde oturur. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’ den bu §ekilde oturduguna dair agiklamalar soz konusu edilmi§tir. 

Onlarin ilk te§ehhiid konusunda ileri siirdukleri delillerin, bu noktada 
tarti§ma konusu olmayacagi §eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim hadisin 
ravisi olan Ebu Humeyd dahi, yayilmi§ bir §ekilde oturmanin ilk te§eh- 
hudde ve teverruk oturu§unun ise ikincisinde soz konusu oldugunu be- 
yan etmi§tir. I§te onun bu beyanini ve bu ilavesini almak ve ona donmek 
vaciptir. 

Ki§i, sadece ikinci te§ehhiidde olunca teverruk oturu§unu yapar. Qiin- 
kti Vail b. Hucr hadisinde: “Sol ayagini yaydi.” 578 ifadesi gelmi§tir. Burada 
selam verdigi ve vermedigi §eklinde bir aynm ise yapmami§tir. Hz. Ai§e 
ise §oyle demi§tir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) her iki rekattan 
sonra tahiyyat okur, sol ayagini yayar, sag ayagini ise dikerdi.” 579 Bu her 
ikisi de tum te§ehhudlerde, yayilmi§ bir §ekilde oturulacagini gerektirmek- 
tedir; ancak Ebu Humeyd hadisinde ikinci te§ehhiidle ilgili gelen hadis 
bunun di§indadir. O zaman bu, asil konunun di§inda kalmi§ olur. 


574 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 305. 

575 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 468. 

576 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 408. 

577 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 603. 

578 Vail b. Hucr hadisine dair bazi lafizlara deginilmi§ti. Bu lafiz ise Ahmed, Cilt: 4, Say- 
fa: 316, 317, 318 ve Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 465’te gegmektedir. 

579 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 357, 358. 
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Imam §afii der ki: ikinci rekat olmasa dahi, igerisinde selam bulunan 
tiim te§ehhiidlerde teverriik oturu§u yapmak siinnettir. 

Bu te§ehhiid ve onun igin soz konusu olan oturu§, namazin rukiinle- 
rindendir. Bunun vacip oldugunu soyleyenlerden birisi de Imam §afit’dir. 
Qtinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu emir buyurmu§, bununla bizzat 
amel etmi§ ve devamli iizerinde durmu§tur. 

Imam Malik ve Ebu Hanife ise bunu vacip saymazlar; ancak Ebu 
Hanife, te§ehhiid miktari kadar oturmayi gerekli gormektedir. Bunun ya- 
ninda her ikisi de buna dair bir delil olarak, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in, bedeviye bunu ogretmemesini de gerekge gostermi§lerdir. Ve bu 
da bunun vacip olmadigina bir delildir. 

Bunun “muhtemel olarak te§ehhiidun farz kilinmasindan once boyle 
oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’e salat-u selain getirmek: 

Namazinin son rekatina oturur ve ilk te§ehhiiddeki gibi son te§ehhiidunu 
de (ettehiyyatu’yu okuyarak) yerine getirir. Ardindan da Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) iizerine selavat getirir. (Jiinkii bu (salavat getirmek), 
mezhebimize gore vaciptir. Bu, imam §afii ve ishak’in gorii§udur. (Jiinkii 
bu hususta Kab b. Ucra’dan §oyle nakledilmi§tir: “Ey Allah’ m Resulii! 
Sana “selam” verecegimizi ogrendik. Ama sana nasil “salat” edecegiz? 
diye sorduk. O, bize, §oyle buyurdu: “Allahumme salli ala Muhammedin 
ve ala ali Muhammed, Kema sa//ay£e ala ali Ibrahim, lnneke hamidun 
mectd. Allahumme barikala Muhammedin ve ala ali Muhammed, Kema 
barekte ala ali Ibrahim, lnneke hamidun mecid. (Manasi: Ey Allahim! 
ibrahim’in santni yiicelttigin gibi Muhammed’in ve alinin santni da yucelt, 
Ibrahim’ e bol hayirlar verdigin gibi Muhammed’ e ve aline de bol hayirlar 
ver. Qiinku sen hamd edilensin, §erefli ve yucesin. ” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 580 

Evla olan Kab b. Ucra hadisinde geldigi §ekliyle Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) iizerine salat-u selam getirmesidir. Zira bu konuda 
rivayet edilen en sahih hadis, budur. Bunun yaninda -te§ehhiid (ette- 

580 Bu konuda el-Hafiz’in cem ettigi rivayetlerden gegmi§ olanlar igin bak: Fethu’l Bari, 

Cilt: 11, Sayfa: 156, 159. 
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yiyyatu) konusunda oldugu gibi- rivayet edilip gelen hadislerdeki hangi 
§ekliyle Hz. Peygamber’e salat-u selam getirilecek olursa, bu da caizdir. 

Imam Ahmed’den burada salat-u selam okumanin vacip olmadigi 
§eklinde rivayet de yer almaktadir. Bu ise Imam Malik, Sevri, Rey asha- 
bi ve ilim adamlarimn gogunlugunun g6ru§iidiir. Onlar ise bu noktada 
Ibn Mesud hadisini delil gostermi§lerdir. Hadiste Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) kendisine te§ehhiidu ogretip ardindan §oyle buyurmu§tur: 
“Bunu soyledikten ya da bunu okumayi bitirdikten sonra ku§kusuz nama- 
zini bitirmi§ de olursun. Artik kalkmak istersen kalkabilir, oturmak istersen 
oturabilirsin.” 581 

Buradaki ziyadenin, Ibn Mesud’un soztine ait bir idrac (ekleme) oldu- 
gu §eklinde cevap verilmi§tir. 

Dort §eyden de (Allah’a) siginmasi ve §unu soylemesi miistehap sa- 
yilmi§tir: “Cehennem azabindan, kabir azabindan, hayatin ve olumun 
fitnesinden ve mesih-deccal’in fitnesinden Allah’a siginirim.” 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ den, sahabeden ve seleften ha- 
berlerle varid olup gelmi§ dualan namaz igerisinde okumak caizdir. 

Namazda, Ademoglunun soz ve kuruntularina benzer tarzda, dtinya 
lezzet ve §ehvetlerini ifade edecek §eyleri (sozleri vb.) soylemek ise caiz 
degildir. Mesela namaz igerisinde: Allahim! Bana giizel bir kadin, lezzet- 
li bir yiyecek nasip et, demek gibi. (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz ki bu namazda insanlarin sozlerinden hig- 
biri yaki§maz ve uygun dii§mez. Namaz ancak tesbih, tekbir ve Kur’an 
okumaktir.” 582 Dolayisiyla da bu, Ademogluna ait sozlerinden sayilir ve 
aksirana kar§ilik verilmesi de buna bir ornektir. 583 


581 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 593; DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 353. Kendisi §oyle 
demi§tir: Bu hadiste Zuheyr’den nakledilen bu rivayete bazilari eklemede bulunmu§- 
lardir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozune bunu vasletmi§lerdir. §ebabe ise Zuheyr’den 
bunu ayirmi§ ve bunu Abdullah b. Mesud’un sozu diye saymi§tir. Onun bu sozu 
dogruya daha yakindir. . . 

582 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 381, 382. 

583 Yani namazda aksiran kimseye “yerhamukallah" demek namazi bozar. Qunku bu 
soz insan sozudur. (Qevirmen) 
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Imam §afii ise diledigi dualardan okuyabilecegini, ifade etmi§tir. 
Qiinku te§ehhiid’de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem), ibn Mesud’a: 
“Sonra duadan istedigini okuyabilirsin.” buyurmu§tur. Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 584 Miislim’de ise: “Sonra isterken, diledigini ve sevdigini 
tercih edebilirsin.” §eklinde gelmi§tir. 585 

Buna ise nakledilip gelmi§ olan me’sur (Kur’an ve Siinnet’ten olu§an) 
dualardan istedigini tercih edebilir, §eklinde cevap verilmi§tir. 

(Namazda iken) diinya lezzet ve §ehvetlerini ifade edecek tarzda ol- 
mayan, me’sur (Kur’an ve Siinnet’ten olu§an) dualardan da sayilmayan 
birtakim dualarla Yiice Allah’a yakinla§mak ise Imam Ahmed’in arkada§- 
larindan gelen goru§iin zahirine gore caiz degildir. 

ibn Munzir ise ondan nakille §oyle demi§tir: Bir kimsenin biitiin ihti- 
yaglari igin, diinya ve ahiret ihtiyaglarindan hepsi hakkinda duada bulun- 
masinda bir sakinca yoktur. in§allah-u Teala dogrusu da budur. (Jiinkii 
hadislerin zahiri bunu ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem): “Sonra dualardan diledigini oku.” buyurmu§tur. Ebu Hureyre 
hadisinde ise: “Sonra istedigi gibi dua edebilir.” 586 ifadesi gelmi§tir. §iip- 
hesiz ashab-i kiram, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kendilerine 
6gretmemi§ oldugu bazi dualari bile namazlarinda okurlardi ve buna rag- 
men onlara kar§i giktigi olmami§tir. Bunun yaninda: “Secde de oldugu- 
nuz zaman gokga dua ediniz.” 587 buyurmu§tur. Onlarin neyi okuyacagini 
da tayin etmemi§tir. Bu da gosteriyor ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) onlara her tiirlii duayi okumalarini serbest kilmi§tir; ancak oncesin- 
de delil ile istisna tuttuklan bunun di§indadir. 

Selam vermek: Namazi bitirip, ondan gikmak istedigi zaman sag ve 
sol tarafina: “Esselamu aleykum ve rahmetullah” (diyerek) selam verir. Bu 


584Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 381, 382. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu, namazda 
oldugu halde askiran ki§iye “yerhamukallah” diye kar§ilikta bulunana demi§tir. 

585 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 320; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 302. 

586 Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 154. Hadisin asli ise Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 412’de gegmek- 
tedir. el-Hafiz ise el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 322 eserinde der ki: “Bu §ekilde, Beyhaki 
rivayette bulunmu§tur. Hadisin asli ise Muslim’dedir ve bu ziyade sahihtir. Qunku 
Mtislim’in nakilde bulundugu yola ile tahrig edilmi§tir.” 

587 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 348. 
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selam veri§ vaciptir ve higbir §ey onun yerine gegmez. Bunu, Imam Malik 
ve Imam §afii demi§tir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi vesellem): “Namazin tah- 
rimi, tekbir getirmek, helali (giki§i) ise selam vermektir.” 588 buyurmu§tur. 
Aym §ekilde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namazinda (onun so- 
nunda) selam vermi§ ve bunu da siirekli yapmi§tir. Bunu zedeleyecek bir 
amelde ise bulunmami§tir. Ustelik: “Beni nasil namaz kilar gormii§ iseniz, 
oylece kiliniz.” 589 buyurmu§tur. 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Namazdan gikmak igin sadece selamin 
gergekle§mi§ olmasi §art degildir, zira namazini bozacak bir amel, abdest- 
sizlik vb. gibi §eylerle de o, namazindan §ikmi§ olur. Ancak selam vere- 
rek namazdan gikmak siinnettir, vacip degildir. Qiinku Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem), namazini kotii kilan o (malum) §ahsa namazindaki 
bu selami 6gretmemi§tir. Nitekim buna dair cevap da gegti. Abdestsizlik 
namazi bozduguna gore, selam namaz igin bir vecibe olmami§ olur. 

Sag ve sol tarafina selam vermesi me§ru’dur. Bunu, Sevri, Imam §afii, 
Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. (Jiinkii bu noktada gelen Cabir b. Semu- 
ra hadisinde, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Sizden birinizin elini dizinin iizerine koyup ardindan sag ve sol tarafinda 
bulunan karde§ine selam vermesi yeterlidir.” 590 Yine bu minvalde Amir b. 
Sad’dan, onun d a babasindan yaptigi nakile gore, kendisi §oyle demi§tir: 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’e, sag ve sol tarafina selam verir- 
ken baktim, oyle ki yanaginin beyazligini dahi gordiim.” 591 

Imam Malik ve Evzai; Bir kere selam verir, demi§lerdir. Bu noktada 
rivayet edilen Hz. Ai§e hadisi §oyledir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) yiizunu gevirip bir kere selam verirdi.” 592 Seleme b. Akva’dan rivaye- 


588 Kaynagi “ihram tekbiri” bolumunde gegmifti. 

589 Kaynagi defalarca gegmifti. 

590Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 322. 

591 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 409. 

592Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 90, 91; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 230, 231; Darakutnl, Cilt: 1, 
Sayfa: 357, 358 Ztiheyr b. Muhammed tarikiyle, onun Hi§am b. Urve, onun da 
babasindan yaptigi nakille rivayet etmiftir. TirmizT: “Bu hadisi, merfu olarak sadece 
bu yonden biliyoruz.” imam Buhari’den §oyle nakledilmiftir: Ztiheyr b. Muhammed 
§am ehlindedir ve kendisinden miinker (rivayetler) nakledilmiftir. el-ilelu’l Hadis, 
Cilt: 1, Sayfa: 48 eserinde ise; Bu hadis miinkerdir, Hz. Aife’den ise mevkuf olarak 
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te gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’i namaz 
kilarken gordiim, bir defa selam verdi .” 593 

“Delillerinin zayif oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. Bunun yaninda 
hadisin manasi; bir defa selam verdigi §eklinde degil, kendilerine i§ittir- 
mi§ oldugunu ortaya koymaktadir. Ardindan birinci gorii§un ileri siirdiigu 
hadisler ise bir ziyadenin oldugunu ifade etmektedir. Zira bir giivenilir 
raviden soz konusu olan ziyade, makbuldiir, kabul edilir. Bu durumda, 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) her ikisini de i§lemi§ olmaktadir ve boylece 
caiz olanla, siinnet olani agiklamak igin boyle yapmi§tir. 

Vacip olan selam: Vacip olan selami bir defa vermektir, ikincisi 
ise siinnettir. ibn Munzir §oyle demi§tir: Kendilerinden ilim aldigim her 
bir ilim adami, namazin bir selamla yetinilmesinin caiz oldugunu ifade 
etmi§tir . 594 

Ondan (Imam Ahmed) gelen ba§ka bir rivayete gore ise ikinci selam 
da vaciptir. (Jiinkii bu noktada gegen Cabir b. Semura hadisi buna delil- 
dir ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunu bizzat i§lemi§ ve bunu 
siirekli icra etmi§tir. 

Dogrusu ise birincisidir. (Jiinkii Imam Ahmed’den, ikinci selamin va- 
cip olduguna dair agik bir nas yoktur. Zira Allah Resulu (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’ in bazi zamanlarda tek bir selamla yetindigine dair hadisler yer al- 
maktadir. Bu gorii§e gore; Haberler (hadisler) ile Sahabe goru§lerinin ara- 
si cemedilmi§, boylece iki selam me§ru ve siinnete uygun olup, ikisinden 
birisiyle bir kez selam vermenin de vacip oldugu ortaya gikmaktadir. Ibn 
Munzir’in zikrettigi gibi, bunun dogru olu§una, icmanin bulunmu§ olmasi 
delalet etmektedir. Bundan donti§ de yoktur. §u var ki Hz. Peygamber 

gelmi§tir, demektedir. Tahavi §oyle demi§tir: “Bu hadisin asli Hz. Ai§e’de mevkuf 
olarak gelmi§tir ve hafizlar bu §ekilde rivayet etmi§lerdir.” et-Tenkih, Cilt: 2, Sayfa. 
922 eserinde der ki: “Zuheyr b. Muhammed, “Sahihayn” ravilerindendir ancak ona 
ait munker rivayetleri de vardir, bu da onlardan birisidir.” Bu hadisi Hakim sahih 
saymi§, Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 433; 
et-Talhtsu’l Habir, Cilt: 1, Sayfa: 270. 

593 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 297, Yahya b. Ra§id tarikiyle... Misbahu’z Zucace, Cilt: 
1, Sayfa: 317 eserinde der ki: “Bu isnad, Yahya b. Ra§id’in zayif olmasi nedeniyle, 
zayiftir.” Bak: Tenkihu’t Tahktk, Cilt: 2, Sayfa: 921, 922. 

594 Bak: el-Evsat, Cilt: 3, Sayfa: 223. 
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(sallallahu aleyhi ve sellem)’in amel edi§i, hem me§ru ve hem de siinnet ol- 
dugunu ifade eder. O (sallallahu aleyhi ve sellem)’in namazda i§lemi§ oldugu 
amellerin gogu vacip olarak degil, siinnet hiikmiinde gelmi§tir. Dolayi- 
siyla bir delil getirilmesi durumunda, soz konusu olan bu selami siinnete 
hamletmeye dair bir engel de yoktur. Allah, en iyisini bilir. 

Cabir hadisindeki: “Sizden birisi igin . . . yeterlidir. ” buyruguna geiin- 
ce; bununla siinnete isabet etmesi kasdedilmi§tir; buna dair delil ise: “E/i- 
ni dizinin uzerine koyup ardmdan sag ve sol tarafmda bulunan karde§ine 
selam vermesi yeterlidir. ” ifadesidir. I§te tiim bunlar, vacip degildir. 

Bu ihtilaf, farz olan namaz igin soz konusudur. Ama cenaze, nafile ve ti- 
lavet secdesine gelince, bunlarda tek bir selamla namazdan gikabileceginde 
ihtilaf yoktur. el-Kadi (Iyaz): “Bu, tek rivayet §eklinde gelmi§tir.” demi§tir. 

Selamdan sonra zikir ve dua: Selam verdikten sonra Yiice Allah’i 
zikretmesi ve duada bulunmasi miistehaptir. Bu noktada miistehap olan 
ise hakkinda delilin 595 geldigi §eyleri soylemektir. Nitekim Ibn Abbas hadi- 
sinde §oyle gegmektedir: “Insanlarin, farz namazi bitirdikten sonra yiiksek 
sesle zikre ba§lamasi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde 
oldu.” Buhari ve Mtislim ittifak etmi§tir . 596 

Selamdan sonra oturmak: §ayet imam ile birlikte erkek ve kadin- 
lar varsa, bu durumda miistehap olan, imamin ve erkeklerin (yerinde) 
sabit kalmalari, imamin da kadinlarin ayrilmalarini gorebilecek bir me- 
safede bulunmasidir. Buhari’de 597 gegen Ummii Seleme hadisinde §oyle 
gegmektedir: “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde kadinlar, 
farz namaz bittikten sonra kalkar, Allah Resulii ile birlikte bir miktar namaz 
kilmak isteyen erkekler ise (ayaga kalkmadan once) biraz beklerlerdi...” 

Onlarla birlikte namazda kadinlar yoksa, bu durumda i§ini uzatmaz. 
Qiinkii Hz. Ai§e’nin rivayetine gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) selam verdikten sonra “Allahumme ente’s Selam 
ve minke’s Selam Tebarakte ya Zelcelali ve’l Ikram” diyecek kadar (bek- 


595 Bu konudaki deliller igin bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 325; Cilt: 6, Sayfa: 36; Cilt: 
11, Sayfa: 132, 133, 306, 512, 513; Cilt: 13, Sayfa: 264. 

596 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 324, 325; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 410. 

597 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 349. 
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ler ve) otururdu .” 598 Ayagi kalkmayacak olursa, o zaman -kibleye dogru 
yonelmi§ bir §ekilde beklemeksizin- kibleye kar§i (sirtini vererek) donme- 
si miistehap sayilir. Semura b. Cundep’ten nakledildigine gore, o §oyle 
demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) namazi bitince bize dogru yuzunii 
gevirirdi .” 599 

Imama uyanlarin, imamdan once ayagi kalkmamalari miistehaptir. 
(Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Ruku ederken, secde ederken, dogru- 
lurken, namazdan selamla gikarken sakin benigegmeyin.” buyurmu§tur . 600 
§ayet imam, namaz sonrasi oturmayi uzatma ve kibleye dogru yonelmeyi 
yapmayacak olursa, o zaman uyanlarin (ondan once) kalmalarinda bir 
sakinca yoktur. 

Sagi olsun, solu olsun diledigi tarafa dogru yonelebilir. Bu noktada 
Ibn Mesud §oyle demi§tir: “Sizden biri (mihrabin) sadece sag tarafindan 
aynhp da §eytana namazindan bir nasib birakmasin. §uphesiz ben, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in gokga mihrabin sol tarafindan gekil- 
digini gordiim. ” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 601 

Kadimn namazi: Aslolan kadinlann namazdaki durumlarinin, er- 
kekler ile aym oldugudur. Qiinkii soz konusu olan hitaplar, her ikisini de 
kapsamaktadir. Sadece kadinlar erkeklerle (namaz safinda) aym hizada 
durmazlar; gunkii kadinlar, avret sayilmaktadir. Dolayisiyla daha etkili te- 
settiir sebebiyle (geride kalip) kendilerini bu yonde kisitlamalan ve top- 
lu durmalan miistehap sayilmi§tir. (Jiinku erkeklerle yanyana kalmalari 
durumunda, onlardan ortaya gikmasi muhtemel bir gorunttiden emin 
degillerdir. Bundan dolayi ruku ve secde ederken onlar da biraz toplu 
dururlar. 


598 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 414. 

599 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 333. 

600 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 320. 

601 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 337; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 492. Lafiz 
Buhari’ye aittir. Muslim’in lafzi ise §oyledir: “Sizden biri mihrabin sadece sag tara- 
findan aynlip da §eytana namazindan bir ciiz vermesin. Flz. Peygamber (s.a.v.)’in 
gogu kez mihrabin sol tarafindan gekildigini gordiim.” es-Siiddi’den nakilde bulunan 
Muslim, §unu rivayet etmiftir: Enes’e sordum, “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kildik- 
tan sonra nasil gekilirdi, sagindan mi solundan mi? diye. §oyle cevap verdi: inan ben 
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en gok sag tarafindan gekildigini gordiim.” 
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Aym §ekilde secde ederken onlar -yanyana kalma konusunda zikri 
gegtigi iizere- ayaklarini sag tarafina sokar ve onu yaymazlar. Imam Ah- 
med: Bana gore ayagini sokup yaymamasi daha iyidir, demi§tir. 

Imam arkasinda kiraat etmek: Imama uyan (cemaat), §ayet ima- 
min kiraatini i§itiyorsa bu durumda kiraat etmesi gerekmez. Imam Ahmed, 
Sevri, Imam Malik, Ishak ve Rey ashabina gore kiraat etmesi mtistehap 
olmaz. Bu, aym zamanda Imam §afii’nin iki goriigunden de birisini olu§- 
turmaktadir. Qunkti ytice Allah §oyle buyurmu§tur: “Kur’an okundugu 
zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.” (Arafsu reS i 204) j mam 
Ahmed der ki: Ilim adamlari bu ayetin namaz hakkinda soz konusu oldu- 
guna dair gorti§ birligine varmi§lardir. 602 (Jiinkii ayet-i kerime, genel ifade 
ile gelmi§, bu genelligi de namazi igermektedir. Ebu Hureyre hadisinde: 
“Kur’an okundu mu, sessiz olup dinleyiniz.” 603 §eklinde gelmi§tir. Ebu 
Hureyre’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
sesli okudugu bir namazda, namazini bitirince: Ben namazda okurken 
sizden biriniz de benimle birlikte okudu mu?” diye sordu. Bir adam, evet 
ben Ey Allah’in elgisi! deyince; “Ben de nigin benim okumama kangiliyor 
diyordum!” buyurdu. Bunu duyan sahabeler Allah Resulu (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’ in sesli okudugu namazlarda onunla beraber okumalarina son 
verdiler.” 604 Qiinkii bu, bir icma halini almi§ oldu. Imam Ahmed §oyle de- 
mi§tir: Islam ehlinden olup da; “Imam sesli olarak kiraat ettiginde, arka- 
sindan bir kimsenin okumamasi halinde namazi yeterli gelmez.” diyen bir 
kimseyi hig igitmedik. Devamla §oyle dedi: I§te Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem), Onun ashabi ve tabiin ortada. . . Hicaz ehlinden Imam Ma- 
lik ortada, Irak ehlinden Sevri ortada, §am ehlinden Evzai ortada ve Misir 


602 Mesailuhu rivayetu Ebi Davud, Sayfa: 31 eserine bakiniz. 

603 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 304. Ancak Beyhakt, Ebu Davud, Yahya b. Main, 
Ebu Hatim, Darakutnt ve digerlerinden bu lafzin mahfuz olmadigina dair goru§leri- 
ni nakletmi§tir. Bak: es-Siinen-i’l Kubra, Cilt: 2, Sayfa: 156, 157. Nevevi, “Muslim 
§erh”inde, Cilt: 4, Sayfa: 123 der ki: “es-Siindi demi§tir ki: Bu hadisi Muslim sahih 
gormii§tur. Dolayisiyla bunu zayif sayanlarin goru§iine itibar edilmez. Nitekim bu 
ziyade el-irva, Cilt: 2, Sayfa: 38, 120, 121 eserinde sahih gorulmuftur. Bir de bu 
hadise ait §ahid ve mutabaatlar bulunmaktadir. 

604 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 86, 87; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 517; Tirmizi, Cilt: 
2, Sayfa: 118, 119. Kendisi hasen saymi§tir. Ahmed, Cilt 2, Sayfa: 240, 284, 285, 
302, 487. Hadis sahihtir. Bak: Hafiyetu’l Mi§kat, Cilt: 1, Sayfa: 270. 
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ehlinden Leys ortada... Onlardan higbirisi de; “Imami sesli olarak okudu- 
gu halde, arkasinda bulunan ki§inin okumamasi durumunda onun nama- 
zi batil olur.” dememi§lerdir. Nitekim bu kiraat, namaza sonradan yeti§en 
ki§iye de vacip degildir; dolayisiyla ba§kasina da vacip olmaz. 

Imam §afii’ye ait olan diger gorii§une gelince; Imam sesli kiraat ettigi 
zaman arkasina uyan da okur. Buna benzer bir agiklama Leys, Evzai ve 
EbuSevr’den degelmi§tir. (Junkii Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’in 
§u gelen kavlinin umumu buna i§aret etmektedir: “Fatiha okumayanin 
namazi yoktur.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 605 

Bunun, uyan (cemaat) hakkinda olmayacagi §eklinde cevap veril- 
mi§tir. 

Giizel olani ise; imam sustugu ve cehri olarak okumadigi vakit oku- 
maktir. Bu ise ilim adamlarinin gogunlugunun gorii§udur. (Junkii haber- 
lerin umumu, kiraatin tiim namaz kilanlar hakkinda soz konusu oldugunu 
gerektirmektedir. Zikri gegen delillerce de tahsis edilmi§tir ki bu da cehri 
olarak okuma halidir. Bunun di§inda ise umum iizere kalir. 

Sevri, Ibn Uyeyne ve Ebu Hanife ise -gegenlere dayanarak- uyan 
ki§inin (cemaatin), higbir durumda okumayacagini belirtmi§lerdir. Buna 
verilecek cevap ise; soz konusu gelen tahsis ifadesinin “cehri okuma” du- 
rumuyla alakali olmu§ olacagidir. Allah, en iyisini bilir. 

Sessiz ve sesli okumak: Ogle ve ikindi namazlarinda sessiz okur- 
ken, ak§am ile yatsi namazinin ilk iki rekatinda ve sabah namazinin da 
hepsinde sesli okur. Sesli ve sessiz okumalarinin yerli yerinde yapilmala- 
n -ihtilafsiz- istenilen bir §eydir. Bunda aslolan Hz. Peygamber (sallallahu 
aieyhi ve sellem)’in amelidir. Ve sabit oldugu iizere halef, buna dair nakilleri 
seleften aktarmi§tir. Dolayisiyla her kim sessiz okunacak bir namazi, sesli 
olarak kilacak olursa, siinneti terk etmi§ olur, namazi ise gegerlidir. 

Bu cehri (sesli) okuma konusu, imam igin me§rudur, cemaate ise 
me§ru degildir ve bunda ihtilaf da yoktur. Qiinkii cemaat olan ki§i, sessiz 
olup dinlemekle memurdur. Ama tek ba§ina namaz kilan ki§iye gelince, 
Imam Ahmed’den gelen agik gorii§e gore kendisi muhayyerdir (sesli de 


605 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 237; Muslim, Cilt: 1 , Sayfa: 295. 
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sessiz de okuyabilir.) Aym §ekilde her kim, namazin bir bolumunu kagirir, 
bunu kilmak igin kalkacak olursa, bu durumda kaza etmesiyle, eda etmesi 
arasinda bir fark yoktur; gunku “cehri okuma” konusu cemaat hakkinda 
soz konusudur. 

Imam §afi! der ki: Tek ba§ina namaz kilanin sesli okumasi siinnettir; 
gunkii sessiz olup dinlemekle memur degildir. 

Namazda setr-i avret: Avret yerlerini gostermeyecek §ekilde (gi- 
yinmek) ve gozleri de avrete bakmaktan kaginmak vaciptir ve namazin 
sihhat §artidir. Bunu, Imam §afi! ve Rey ashabi ifade etmi§tir. Qiinkii bu 
noktada gelen hadis §oyledir: “Allah hayiz (vaktine eri§mi§) bir kadinin, 
ba§ortusii olmadan namazini kabul etmez .” 606 Seleme b. Akva’dan nakle- 
dildigine gore, kendisi §oyle dedi: Ey Allah’in Resulii! dedim, Ben avci bir 
ki§iyim. Tek bir kamisle namaz kilabilir miyim? diye sordum. “Evet, (ama) 
bir dai ile de olsa pe§tamalini bagla.” buyurdu . 607 

Imam Malik’in arkada§larindan bazilari ise §oyle demi§lerdir: Kadi- 
nin tesettiire girmesi vaciptir; ancak namazin sihhat §arti degildir. (Jiinku 
tesettiire girme viicubiyeti, namaza has olmadigi igin namaz igin de §art 
degildir. Bunun bozulacagini zikretmi§ degillerdir, soz konusu mesele ise 
memnu bir husustur. ibn Abdilberr der ki: “Tesettiire girmeye muktedir 
oidugu halde giplak olarak namaz kilan kimsenin, elbiseyi terk etmi§ ol- 
masiyla ifsat edici bir durumu meydana getirdigi igin, tesetturiin nama- 
zin farzlanndan oldugunu soylemek icma ile sabit olur.” diyen bir kimse 
delil gosterir. (Devamla) demi§tir ki: i§te hepsinin icma ettikleri husus da 
budur.” 

Erkegin avretini; diziyle gobeginin arasi olarak sinirlami§tir. Bu gorii§u 
-iglerinde imam Malik’in ve imam §afii’nin mezhebi, Rey ashabi ile fakih- 

606 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 150, 218, 259; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 215, 216. Hadisi hasen 
saymi§tir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 251. §oyle demi§tir: “Muslim §artina gore hadis 
sahihtir.” Ahmed §akir ise Tirmizt’ye yaptigi ha§iyesinde ve el-Albant ise el-Irva, Cilt: 
1, Sayfa: 214, 217 eserinde bu hadise muvafakat etmi§lerdir. 

607 Nesat, Cilt: 2, Sayfa: 70; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 250; Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 240. Ha- 
disi Hakim sahih gormu§, Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. NevevT ise el-Mecmu, 
Cilt: 3, Sayfa: 174 eserinde §oyle demi§tir: “Hasen bir hadistir. Ebu Davud, Nesat ve 
digerleri hasen isnatla rivayet etmi§ierdir.” el-Irva, Cilt: 1, Sayfa: 214, 217 eserinde 
ise; Hadis dedigi gibidir, denilmi§tir. 
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lerin gogunlugunun yer aldigi bir cemaatten rivayetle- Imam Ahmed agikga 
ifade etmi§tir. Bu konuda gelen hadisler gostermektedir ki iki fercin di§inda- 
ki yerler “galiz” olmayan avrettir ve galiz ise ferglere verilen isimdir. 

Avret yerinden azicik bir yer agilacak olursa namazi batil olmaz. Bunu, 
Imam Ahmed belirtmi§tir. Ebu Hanife de bunu soylemi§tir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde buna benzer durumlar meydana gel- 
mi§ti, mesela Amr b. Seleme’nin, kavmine namaz kildirip imamlik yaptigi 
hadiste 608 oldugu gibi. Hadisteki bu olay me§hurdur ve buna kar§i da 
gikilmami§tir. Bir de azicik bir yerin agilmasindan kaginmak zordur; tipki 
(elbiseye isabet eden) azicik kan misali gibi- bu ise mazur g6rulmu§tiir. 

Imam §afii ise bu §ekilde namazin batil olacagini soylemi§tir. (Jiinkii 
durum, avret konusu ile ilgilidir. Azi da gogu da aynidir, bakmak gibi. 

Bu sabit olduguna gore, dolayisiyla gokluk sinin bakmada a§iriya 
kagmak, azlik sinin ise bakinca a§inya kagmamak halidir. (Jiinku hakkin- 
da §eriatin izah vermedigi bir §eyde orfe miiracaat edilir. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Avretinin galiz (agir-miistehcen) olan 
yerinden bir dirhem miktan veyahut muhaffef (hafif-az miistehcen) olan 
yerinden de dort dirhemden az bir miktan agilacak olursa, namazi bozul- 
maz, bundan daha fazla olursa bozulur. 

Takdir edilen bu olgii hakkinda §eriatin bir hukum getirmedigi, onun 
igin de bu gorii§u almanin caiz olmayacagi yoniinde cevap verilmi§tir. 
§ayet avreti kasden olmaksizin agilacak olur, o da uzun zaman gegmeksi- 
zin onu hemen kapativerirse namazi bozulmaz. Qtinkti bu durum, az bir 
yerin agilmasi hukmtiyle e§degerdir. 

Namaz kilan ki§inin -eger imkani varsa- iizerine elbiseden bir mikta- 
rini omuzlarinin iizerine dolamasi vaciptir. Bu, ibn Munzir’in gorii§udur. 
Qiinkii bu noktada hadiste §oyle gegmektedir: “Higbiriniz, iizerinde bir 
tek elbise varken onun bir miktarini omuzlarinin iistiine dolamaksizin na- 
maz kilmasin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 609 Bu yasak, haramhgi 

608 Bak: Sahih-i Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 8, Sayfa: 22, 23; Sunen-i Ebi Da- 

vud, Cilt: 1, Sayfa: 393, 394. 

609 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 471; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 368. 

Cumhur alimler ise buradaki emri mustehabliga ve soz konusu yasagi ise tenzihi 

(mekruhluga) yorumlami§lardir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 472. 
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ifade etmektedir. Mezhebimizin zahirine gore de bu durum, namazin sih- 
hati igin §art ko§ulmu§tur. (Jiinkii yasak, kendisinden men edileni bozmak 
demektir. 

Fakihlerin gogu ise; bunun vacip olmayacagim ve namazin sihhat 
§arti da olmadigini ifade etmi§lerdir. Bunu, Imam Malik, Imam §afi! ve 
Rey ashabi soylemi§tir. (Jiinkii omuzlar ba§h ba§ina avret olmadiklan igin 
durum, bedenin diger yerinde de aynidir. 

Ortecek bir §ey bulamayan kimsenin hiikmii: Avret yerinin 
sadece bir boliimiinii ortecek bir §ey (elbise vb.) bulacak olursa, on ile 
arkasmi orter; giinkii bu yerler avret konusunda daha belirgin yerler ol- 
dugundan, ortiilmesi daha onem arz etmektedir. -Ihtilafsiz olarak- giyecek 
bulamayan bir kimseden namaz farziyeti de dii§mez. Bu haliyle namaz 
kilacak olursa iade etmesi de gerekli degildir. (Jiinkii bu, namazin §art- 
larindan sayihr ve bundan aciz kaldigi igin -tipki kibleye donmekten aciz 
kalmasi gibi- (tesettiir) §arti dii§mii§ olur. 610 

Hur bir kadinin namazda agmasi caiz olan yerler: Namazda 
iken kadinin yuziinii agmasinin caiz oldugu hususunda bir ihtilaf yoktur. 
Eller hakkinda ise iki gorii§ vardir: 

1) Ellerin agilmasi caizdir. Bu, Imam Malik ve Imam §afii’nin gorii§ii- 
diir. (Jiinku ihramh olan kadinin -yuziinii pege ile ortmesi haram oldugu 
gibi- ellerini eldiven ile ortmesi de haramdir. Ama ellerin namazda iken 
ortiilmesi -yiizde oldugu gibi- haram degildir. 

2) Ellerin namazda ortiilmesi vaciptir. Qiinkii kadinin her tarafi -ha- 
diste gegtigi iizere- avrettir: “Kadin avrettir.” 611 Bu ise genel bir ifadeyle 
gelmi§tir. Ihtiyag sebebiyle “yiiz” ifadesi ise terk edilmi§tir. Bunun di§inda- 
ki yerler igin delil gerekir. Qiinkii ellerin ihtiyag sebebiyle agik bulundurul- 
masi, yiize duyulan ihtiyag gibi degildir. Onun igin ellerle yiiziin birbiri ile 
kiyaslanmasi dogru degildir. 


610 Peki, bu durumda (giplak iken) ayakta mi, yoksa oturarak mi kilmak daha evladir. 
Bunun ruku ve secdesi nasil olmahdir. Imamin yeri ile giplak olan cemaattekilerin 
vaziyeti nasil olmalidir... i§te tiirn bu agiklamalari ayrintih olarak el-Mugnt, Cilt: 1, 
Sayfa: 592, 599 eserinde ayrintisiyla bulabilirsiniz. 

611 Trimizi, Cilt: 3, Sayfa: 476. Kendisi hadis hakkinda hasen, gariptir, demiftir. el-irva, 
Cilt: 1, Sayfa: 303 eserinde ise (el-Albant) bunu sahih gormu§tur. Bu hadise dair 
mutabaatlari da zikretmi§tir. 
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Ama hiir bir kadimn diger yerlerine gelince, namazda bu yerleri ort- 
mesi vaciptir. Bu yerlerden biri agilacak olursa -azi di§inda- namazi geger- 
li olmaz. Bunu, Imam Malik, Evzai ve Imam §afii demi§tir. Qiinkii hadis-i 
§erifte: “Allah hayiz (vaktine eri§mi§) bir kadimn, ba§6rtiisii olmadan na- 
mazini kabul etmez.” 612 buyrulmu§tur. Bununla bedenin on tarafi ve diger 
yerlerinin (her tarafinin) kapatmasina dair dikkat gekilmi§tir. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Iki ayak avret degildir. Qiinku genelde 
bu yerler agikta bulunurlar. Eger kadimn saglarimn dortte birlik bolumu 
agilirsa, dizinin dortte birlik miktan agilirsa veyahut karmnin dortte birlik 
bolumu agilirsa, namaz batil olmaz. 

Ancak bu hiikmun bir delili yoktur. Zira bir §eyi sadece gorii§u ve reyi 
ile takdir edip ona hukum bigmek, caiz degildir. 

Gegen namazlan kaza etmede uyulacak tertip: Ne kadar gok 
da olsa gegmi§ namazlarin kazasinda tertibe uymak vaciptir. Imam Ma- 
lik ve Ebu Hanife §oyle demi§lerdir: Bir giin bir gece siireden fazla olan 
namazda tertibe uymak vacip degildir. (Jiinku bundan fazla olmasi duru- 
munda ondaki tertibe uymak oldukga zordur. Imam §afii ise; kaza oru- 
cunda oldugu gibi, bunda herhangi bir tertibin vacip olmadigim ifade 
etmi§tir. 

Tertibe uyma noktasinda itibar edileni, Ibn Omer’den merfu ve mev- 
kuf gelen §u rivayettir: “Her kim, bir namazi unutur ve bunu imamin ar- 
kasinda namaz kilarken hatirlarsa, imam selami verince unutmu§ oldugu 
namazi hemen kilsin, sonra da obtir namazi (kildigim yeniden) kilsin.” 613 

Ebu Cuma Habib b. Sabba’dan nakledildigine gore -ki kendisi Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) donemine yeti§mi§ bir §ahsiyettir- Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) Ahzap yilinda ak§am namazim kildi ve bitirince: 
Sizden birisi benim ikindiyi kildirdigimi biliyor mu?” diye buyurdu. As- 
hab: “Ey Allah’in Resulti! Siz ikindiyi kilmadimz.” dediler. Bunun iizerine 

612 “Namazda setr-i avret” bolumunde hadisin kaynagi gegmi§ti. 

613 Mevkuf olarak Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 168; Darakutnt, Cilt: 1, Sayfa: 421; 
Beyhakt, Cilt: 2, Sayfa: 221, 222 rivayet etmitir. Beyhakt ise merfu olarak rivayet 
etmi§tir ancak §oyle demi§tir: “Dogru olan Ibn Omer’in mevkufu §eklinde gelmi§ 
oldugudur.” Hadisin Darakutnt ve Beyhakt’den nakille Ibn Abbas’tan §ahidler yer 
almaktadir, ancak senedinde meghul ifadeler yer almaktadir. 
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muezzine emretti ve (ikindi) namazi igin kamet getirdi, namazim kildi ar- 
dindan da ak§am namazim tekrar kildi.” 614 

Vakit igerisinde ihram tekbiri alsa sonra bu esnada vaktini gegirmi§ 
oldugu bir namazin kaldigini hatirlasa, vakit de varsa namazi tamam- 
lar ve gegmi§ namazi da kaza eder. Ardindan o kilmakta oldugu namazi 
mutlaka olarak tekrar kilar. Bu, ibn Omer, Imam Malik, Leys ve Ishak’ m 
namaza uyan ki§i hakkindaki goru§leridir. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore bu durumdaki ki§i namazim 
keser ve gegmi§ namazim da kaza eder. Bu da Nehai, Ztihri, Rabia ve 
Yahya el-Ensari’nin miinferid ki§inin namazi hakkindaki gorii§leridir. 

Imam §afii ve Ebu Sevr der ki: Bu ki§i namazim tamamlar ve ba§kasi 
olmaksizin sadece o kagirdigi namazi kaza eder. Bu ise tertibe uymamn 
viicubiyeti hakkindaki ihtilaflara mebni olan bir husustur, buna dair izah- 
lar ise gegmi§ti. 

Vakit namazi kagirma korkusu: Vakit namazi kagirma korkusu 
varsa, bunu kilip bitirene kadar tertip dii§er, ister vakit namazina girmi§ 
olsun, ister olmasin fark etmez. Bu, Evzai, Sevri, ishak ve Rey ashabimn 
g6rii§udur. 

Vakit geni§ de olsa, dar da olsa tertibe uymamn vacip olacagi soylen- 
mi§tir. Bu da Leys ve imam Malik’ in mezhebidir. Vakit dar da olsa tertibe 
uymamn vacip olacagi g6rii§une sahip olanlar, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi vesellem)’in: “Kim, bir namazi unutacak olursa onu hatirladigi zaman 
kilsin...” hadisini delil gostermi§lerdir. Hadis hakkinda Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 615 Bu hadis genel anlam (umum) ifade etmektedir. 

el-Muvaffak der ki: Bizim igin, bu namaz §ayet vakti oldukga dar ol- 
masi durumunda dahi, bunun ertelenmesinin caiz olmayacagi yoniinde- 
dir; tipki gegmi§ namazi bulunmayan kimsenin durumu gibi... Zira vakit 
namazim kilmak, gegmi§ bir namazi kaza etmekten daha onceliklidir; giin- 
kii buna dair delil, vakit namazim terk edenin oldiiriilecegi gergegidir. Bir 

614 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 106. Ona gore senedinde Ibn Lehyea vardir. 

615 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 70; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 477. 

Mtislim’de ise: “Herkim namazi unutacak ya da uyumu§ olursa...” §eklinde gelmi§- 

tir. 
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rivayete gore de kiifre girecegi hususudur. Buna gore o vakit namazini, 
vaktinden gikarip ertelemek helai olmaz, halbuki gegmi§ bir namazin du- 
rumu bundan farklidir. 

Bunu dogrulayan bir agiklama da §oyledir; §ayet vakit namazi kilan 
kimse, o namazini erteleyecek olursa, namazini kagirmi§ olacaktir. Belki 
de bir gok namazi gegirmi§ olacagindan, bu durumu onu vakit igerisinde 
namaz kilmamaya bile itmi§ olacaktir. Bunu terk etmesi halinde ceza ge- 
rekmeyecek, cemaatle de asli itibariyle namaz kilmi§ da olmayacaktir. I§te 
bu, §eriatin getirmi§ oldugu bir tarz degildir. 

Onlann namazi kaza etmeye dair ileri siirdukleri emir konusu, vakit 
igerisinde kilinan namaz amelinin emriyle geli§ki olu§turmaktadir. Dola- 
yisiyla ikisinden birisinin one alinmasi gerekmektedir ve vakit namazini 
kilmak ise daha kuwetlidir. 

Cemaatle namazi kagirma korkusu: Kaza namazlan bulunan 
bir kimsenin, cemaatle namazi kagirmaktan endi§e etmesi durumunda iki 
gorii§ rivayet edilmi§tir: 

1) Bu durumda (namaz) tertibi dii§er. (Jiinku iki tane vacip bir arada 
toplanmi§ olur. O halde ikisinden birisini gegirmesi ve ikisinden birisi hak- 
kinda segimini yapmasi gerekmektedir. Rivayete gore, ilk vakti igerisin- 
de gegmi§ namazlarin gok olmasi durumunda bunlann, vakit namazinin 
oniine alinip kilinmasi caizdir. Qiinkii vakit namazini bekleyen ki§i, hazir 
oldugu zaman cemaatle o namazi eda eder ve tekrar kilmasina ihtiyag da 
duymaz. In§allah-u Teala bu gorii§ daha giizel ve daha dogru olandir. 

2) Bu §ekilde tertip dii§mez. Qiinkii bu namaz, cemaatle kilinan na- 
mazdan daha kuwetlidir ve buna dair delil; cemaatle kilinan namazin ter- 
sine, bunun namazin sihhat §artindan sayilmi§ olmasidir. Mezhebimizin 
zahiri goru§ii de bu yondedir. 

^ocuga abdesti ve namazi dgretmek: Yedi ya§ina ula§tigi vakit 
gocuga velisinin abdesti ve namazi ogretmesi vaciptir. On ya§ina girdigi 
zaman ise bunian te’dip ederek anlatir. Bu konudaki temel Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in §u kavlidir: “(Jocuklanniz yedi ya§ina gel- 
diklerinde namazi ogretin, on ya§lanna geldiklerinde kilmazlar ise dov- 
mek suretiyle (te’dip ederek) namaz kilmalanm saglayin. Yataklarini da 
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ayinn.” 616 Bu talim ve ogreti tipki, hat, Kur’an, sanat ve vb. gibi konularda 
soz konusu olan talim, ah§tirma ve te’dip gibidir. Gegenlerden anla§ilacagi 
iizere akh ba§inda bir gocugun -erkek olsun, kiz olsun fark etmez- bunian 
yerine getir mekle, amel etmi§ olacaginda §uphe yoktur. Burada kasdedi- 
len “Te’dib’in (edeplendirmenin)” manasi ise; dovmek, tehdit etmek ve 
zor kullanmaktir. 

Kur’an’da gegen secde ayetleri: Mezhebimizde me§hur olan go- 
rii§e gore; Kur’an’da gegen secde ayetleri, ondort secdeden olu§maktadir. 
Bu, Ebu Hanife’den gelen iki rivayetten birisini ve Imam §afifnin de iki 
kavlinden birisini olu§turmaktadir. Imam Ahmed’den nakledildigine gore 
bu secde ayetlerinin sayisi, “Sad” suresindeki ayetle beraber on be§tir. 
Bu, Ishak’in da g6ru§udiir. 

Bir rivayete gore Imam Malik ve bir g6rii§e gore de Imam §afii; Soz 
konusu olan secde ayetlerinin on bir tane oldugunu ve mufassal (sureler- 
de) ise secde ayetinin bulunmadigi §eklindedir. 

Birinci rivayete gore; “Sad” suresindeki secde ayeti, secde ayetlerin- 
den degildir. Bu, Imam §afii’nin g6ru§udiir. Ikinci rivayete gore ise bu su- 
redeki secde ayeti, secde ayetlerinden sayilmaktadir. Bu da Imam Malik, 
Sevri, Ishak ve Rey ashabinin g6ru§udiir. 

“Hac” suresinde ise bu ayetlerden iki tane vardir. Bunu, Imam §afii, 
Ishak ve Ebu Sevr soylemi§tir. Imam Malik ve Ebu Hanife ise; (Hac sure- 
sindeki) son ayetin secde ayeti olmadigini belirtmi§lerdir. 

Secde yaparken itibar edilecek olan §artlar, nafile namazdaki §artlann 
aynisidir. Tilavet secdesi yapacagi vakit, secde yapmak igin tekbir alir. 
Namazin iginde de olsa, di§inda da olsa, her haliikarda kalkarken aym §e- 
kilde tekbir alir. Bunu, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Imam 
Malik ise §oyle demi§tir: Eger namaz igindeyse durum boyledir; ancak 
namazin di§inda secde edecek olursa durum farklidir. 

616 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 187 Amr b. §uayb hadisinden, onun babasindan ve onun 
da dedesinden yaptigi rivayetle...; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 334; Beyhaki, Cilt. 3, 
Sayfa: 84 Sebra b. Mabed hadisinden nakletmiftir ki onu da Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 
404; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 259, 260 rivayet etmiflerdir. Tirmizi: Hasen, sahihtir, de- 
mi§tir. Hakim ise; “Muslim §artina gore hadis sahihtir” der. Hadis §ahidleri agisindan 
sahihtir. Bak: irvau’l Galil, Cilt: 1, Sayfa: 267. 
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Namazin di§inda tekbir almanin me§ruiyet yonii, bu secdenin tek 
ba§ina (bagimsiz) bir secde olmasindan dolayidir. Onun igindir ki ona 
ba§ladigi vakit tekbir alinir ve kalkarken de yine tekbir alinir. Tipki selam 
verdikten sonra sehiv secdesi gibi. 

Secde yaparken, namaz igerisindeki (diger) secdede okuduklarinin 
aynisini soyler. Ama bu minvalde rivayet edilenleri okumak isterse bu 
daha giizel olur. 

Secde yaptiktan sonra selam verme konusuna gelince, Imam 
Ahmed’den bu yonde farkh rivayetler gelmi§tir. Onun bu selama vacip 
dedigi rivayet edilmi§tir. Qtinkti hadis-i §erifte: “(...) namazdan giki§ selam 
iledir .” 617 buyrulmu§tur. Ve yine ondan tilavet secdesinde selamin olma- 
digi §eklinde rivayet de gelmi§tir. Bu, aym zaman da Ebu Hanife’den de 
nakledilmi§tir. (Jiinku bu secdede te§ehhiid olmadigi gibi Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den buna dair bir nakil de gelmi§ degildir. Imam 
§afii de bu konuda ihtilaf etmi§tir. 

Bir defa selam vermek ise yeterlidir. 

Tilavet secdesinin hukmu: Tilavet secdesi vacip degildir, mtiekked 
siinnettir. Bunu, Imam Malik, Evzai, Leys ve Imam §afii demi§tir. Qiinku 
bu noktada Zeyd b. Sabit’ten gelen rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’ e Necm suresini okudum, iginde (sec- 
de) ayeti oldugu halde secde yapmadi.” Buharive Muslim ittifaketmi§tir . 618 
Cuma giinu minberin iizerinde Nahl suresini okuyan Hz. Omer (radiyallahu 
anh)’in bu kissasindaki durum da bu §ekildedir (secde etmemi§tir.) Bu ha- 
dise sahabenin ve digerlerinin yaninda meydana gelmesi ve higbirisi tara- 
findan buna kar§i gikilmamasi nedeniyle bir icma halini almi§ oldu. 

Ebu Hanife ve ashabi ise bunun vacip oldugunu soylemi§lerdir. Qiin- 
kii Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Boyleyken orilar acaba neden iman 
etmezler? Onlar kendilerine Kur’an okununca secde de etmezler. ” (in§ikak 
suresi: 2o, 2i) g u bj r k inama igermektedir ve kinama da ancak vacibin terk 
edilmesi sebebiyle soz konusu olur. 

617 “ihram (iftitah) tekbir!” konusunda gegmifti. 

618 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 554; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 406. 
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Secdeyi terk edenlerin kinanmi§ olmasi, onun faziletine ve me§ruiye- 
tine inanmayan kimseler igin mevzu bahistir, §eklinde cevap veri!mi§tir. 

Secde ayetini i§iten ve okuyan kimselere, secde etmeleri siinnettir. 
el-Muvaffak: Bunda ihtilaf edeni bilmiyoruz, demi§tir. 

Dinleme kasdi olmaksizin secde ayetini i§itene gelince, onun secde 
etmesi mustehap degildir. Bu, sahabeden bir topluluk tarafindan nakle- 
dilmi§tir. Imam Malik de bunu soylemi§tir. Rey ashabi ise; Bu kimsenin 
secde etmesi gerekir, demi§tir. Imam §afi! de; Bunun illa ki secde yapma- 
sini gerekli gormem, ancak secde etmesi giizeldir, der. 

Dinleyen ile sadece i§iten arasindaki farka gelince; kasdi olmayan 
kimse sadece i§itmekle ecir noktasinda okuyan ki§iye ortak olmu§ sayil- 
maz; dolayisiyla ba§kasi gibi secde konusunda da ona ortak degildir. Ama 
dinleyen ki§i, (kasitli dinleme niyeti oldugundan) ecir noktasinda okuyan 
ki§iye ortak olmu§ olur. Okuyan ki§i tilavet secdesi yapmaz ise onu din- 
leyen de yapmaz; giinkii ona tabiidir. Imam §afi! ise secde yapar; giinkii 
dinleme olayi tahakkuk etmi§tir, zaten secde etme sebebi de budur, de- 
mi§tir. 

Yolculuk yaptigi esnada bineginin uzerinde bulunuyor ise -nafile na- 
mazda oldugu gibi- yiizii nereye doniik ise secdesini ima ile yapar. Bunu, 
Imam Malik, Imam §afi! ve Rey ashabi soylemi§tir. 

el-Muvaffak der ki: Bazi arkada§larimiz §oyle demi§lerdir: Cehri ol- 
mayan namaz da imamin secde ayeti okumasi mekruh sayilmi§tir ve oku- 
masi durumunda ise secde yapmaz. Bu, Ebu Hanife’nin de g6ru§iidur. 
(Junkii burada imama uyan kimselerin bir tur kari§tirmalarina sebebiyet 
vermi§ olmaktadir. 

Imam §afi! ise bunun mekruh olmayacagini soyler. Qiinkii bu nok- 
tada ibn Omer’den nakledildigine gore, “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ogle namazinda (kiyamda iken) secde etti sonra, ayaga kalkti 
bir miiddet sonra da riiku’ya vardi. Bunun iizerine biz O’nun “Tenzilii’s- 
Secde” suresini okudugunu anladik.” 619 Ku§kusuz Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ’e uymak daha evladir. 


619Sunen-i Ebi Davud, Cilt: 1, Sayfa: 507. 
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Imam secde yapacak olursa, kendisine uyanlar da hep birlikte secde 
yaparlar. Uyanin (cemaatin), secde yapip yapmama da muhayyer oldugu 
da soylenmi§tir. Evla olan ise imama uyup (secde) yapmaktir. 

Kerahat vaktinde secde yapmak: Nafile namazlan kilmanin caiz 
olmadigi (kerahat) vakitlerinde secde yapilmaz. Bunu, Ebu Sevr soyle- 
mi§tir. (Jiinku bu konudaki yasaklayici hadislerin genel manasi bunu ifa- 
de etmektedir. Imam Malik de kerahat vakti iginde secde ayetini okumayi 
kerih gormu§tur. 

Imam Ahmed’den ise secde edebilecegine dair rivayet gelmi§tir. Qun- 
kii bu bir namazdir ve bir sebebe binaen eda edilmektedir. Bu durumda, 
kerahat vakti de olsa revatip siinnetlerin kaza edildigi gibi bunlar da ya- 
pilabilir. Haddi zatinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ogle ve 
ikindiden sonra, iki rekathk (siinnet) namazi kaza ettigi sabittir. 620 

§ukur secdesi: Eri§ilen nimetlerin yenilenmesi ve sikintilann kalk- 
masi neticesinde §iikur secdesi yapmak mustehap gorulmu§tur. Bunu, 
imam §afii, ishak ve Ebu Sevr ifade etmi§lerdir. (Jiinku Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) boyle yapardl. 621 

imam Malik ve Ebu Hanife ise §iikiir secdesi yapmanin mekruh ol- 
dugunu, giinkii eger mustehap olsaydi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in bunu aksatmayacagini belirtmi§lerdir. 

Bu g6rii§e, “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu secdeyi kimi 
zaman terk etmi§ olmasinin, bunun mustehap olmayacagi anlamina gel- 
meyecegi, zira “mustehap” ifadesinin, kimi zaman yapmak, kimi zaman 
da terk etmek demek oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. 

§iikiir secdesi; durum, §ekil, §art ve hiikumleri agisindan tilavet sec- 
desiyle aynidir. 

Cemaatle namazi terk etmedeki oziir durumlan: §ayet ak§am 
yemegi hazir olur da ki§i yemege i§tah da duyuyorsa, bu durumda miis- 

620 Bunun igin bakiniz: Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 64; Cilt: 3, Sayfa: 

488; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 571, 572. Ancak sahih olan goriife gore bu, Hz. Pey- 
gamber (s.a.v.)’e ozel durumlardan sayilmi§tir. 

621 Bak: Stinen-i Ebi Davud, Cilt: 3, Sayfa: 216; TirmizT, Cilt: 4, Sayfa: 141. 
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tehap olan yemege ba§lamasidir. Aym §ekilde def-i haceti olur da namaz 
kilacak pozisyonda olmaz ise cemaati kagirmaktan korksa da korkamasa 
da o ihtiyacini giderir. (Jiinkii hadis-i §erifte: “Yemek koyuldu mu ve ki§iyi 
ehbasan (kiigiik ve biiyiik tuvaleti) da kovalamakta iken namaz yoktur.” 
buyrulmu§tur. 622 I§te bu ikisi, cemaatle namazi terk edebilmeye dair oziir 
bildiren durumlardir. Qiinkii “namaz yoktur” ifadesi, biitiin namazlar igin 
genellik bildirmektedir. 

Hastalik ve korku sebebiyle de cemaatle namaza gitmemesi de oziir 
sayilir. Hastaliga gelince; cemaate katilmasi durumunda kendisine zorluk 
getireceginden dolayi geri durmasinin mazeret sayilacaginda ihtilaf yok- 
tur. Korkuya gelince; bunun iig §ekli vardir: Kendi nefsi hakkinda korkma- 
si, mali hakkinda korkmasi ve ailesi hakkinda korkmasidir. 

Elbiseyi lslatan yagmur yahut da elbiseye bula§ip da bedene ve giy- 
siye eza veren gamur da boyledir. Aym §ekilde soguk firtinali karanlik bir 
gecede ortaya gikan rtizgar da boyledir. 623 

Yolculuga gikmak isteyenin, (birlikte yol) arkada§ligi yapacagi §ah- 
si kaybetmekten korkar veyahut da uyuya kalmasindan endi§e eder vb. 
gibi benzer durumlar soz konusu olursa, bunlar da yine mazeret sayilir. 
el-Muvaffak der ki: Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ak§am yemeginin 
hazir olmasi ve tuvalete gitme zorunlulugunun dogmasi neticesinde, ce- 
maatle namazi terk edebilmeye dair ruhsat vermi§ ve -zikrettigimiz tiim 
izahlarda gegtigi tizere- cemaatle namazi terk edebileceklerine de dikkat- 
leri gekmi§tir. (Jiinku bunlarin zarari biiyuktur. 

KASDEN YAHUT SEHVEN TERK ETMESIYLE NAMAZI 

BATIL KILAN DURUMLAR 

Namazda me§ru sayilan durumlar ikiye ayrilir: Vacip ve stinnet. Vacip 
ise iki kisimdir: 

1) Kasden ve sehven (bilmeden, kasitsiz) yapmakla namazi dti§tir- 
meyen durumlar. Bunlar on tanedir: Ihram (iftitah) tekbiri, imam ve tek 


622Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 393. Bu manada yine Enes ve ibn Omer’den de 
Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 159 ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 392’de rivayet gelmiftir. 

623 Bu hadisler Buhart, Cilt: 2, Sayfa: 112, 156, 157, 384’te ve Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
484, 485’ te rivayet edilmiftir. 
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ba§ma kilan ki§inin Fatiha’yi okumasi, kiyam, mutmain oluncaya degin 
riiku’ya varmak, mutmain oluncaya degin dumdiiz §ekilde dogrulmak, 
mutmain oluncaya degin secdeye varmak, mutmain oluncaya degin iki 
secde arasmda dumdiiz §ekilde dogrulmak, namazin sonunda te§ehhiid 
yapmak, onda oturmak (ciilus), selam vermek ve bu zikredilenlerde ter- 
tibe uymak. I§te bunlara “namazin rukunleri” denir, kasden ve sehven 
yapilmasi durumunda bunlar namazi sakit etmezler (yani namaz kilin- 
mi§ sayilmaz.) Bunlardan bazilarinin vacipligi hakkinda ise ihtilaf vardir 
ve buna dair agiklamalar gegmi§ti. Bunlarin vacip olduguna dair delil, 
namazim kotii kilan o (malum) §ahis hakkinda mevzu bahis olup gelen 
hadis-i §eriftir . 624 (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ona: “Sen namaz ktl- 
machn...” buyurmu§tur ve ona namazim tekrar kilmasini emretmi§tir. Zira 
Hz. Peygamber’e, namazi ogretmesini kendisinden talep edince, Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) de ona namazdaki amelleri ogretivermi§tir. 
i§te bunlar olmaksizin o adamin “namaz kilan bir ki§i” olmayacagi anla- 
§ilmi§ olmaktadir. Hadis ise yanilarak yapmakla da namazin sakit olma- 
yacagina i§aret etmektedir. Qiinkii yanilarak yapmasiyla namazi tamam 
olmu§ olsaydi bu durumda o bedevinin -bilmedigi igin- namazi tastamam 
kabul edilmi§ olacakti (ama oyle olmami§tir), zira bilmeyen ki§i, unutan 
kimse gibidir. 

Bunlarin terk edilmesi sebebiyle namazin batil olacagi konusuna ge- 
lirsek, bunda ise tafsilat vardir: §ayet kasden bunian terk edecek olursa, 
namazi her haliikarda batil olur. §ayet bunlardan sehven bir §eyi terk ede- 
cek olur ardindan namazda iken bunu hatirlayacak olursa, beyan edecegi 
iizere onu yerine getirir. Eger selam verene kadar bunu hatirlamayacak 
olur ve aradaki fasila da uzun siirecek olursa, namazi batil olur. (Jiinku 
aradaki fasilanin uzun surmesiyle beraber gegenlere bir §eyi bina etmesi 
miimkun olmami§tir. §ayet fasila uzun olmaz ise iizerine onu bina eder. 
Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Buna benzer bir agiklamayi Imam Malik 
de ifade etmi§tir. Burada soz konusu olan fasilanin uzun yahut da kisalik 
durumunda adet ve orfe miiracaat edilir. 

Fasilanin kisa siirmesi durumunda bu namazin batil olmayacagina 
gelince; §ayet bir rekat yahut daha fazlasini terk eder, uzun fasila gel- 


624 Bu hadise dair agiklamalar defalarca gegmi§ti. 



Namaz Bolumu 


303 


meden once terk ettigi o rekati hatirlayacak olursa, icmaya gore namazi 
batil olmaz. (Jiinku Zu’l Yedeyn hadisi 625 buna i§aret etmektedir. Oyleyse 
bir tane rukun terk etmi§ olmasi durumunda evla olan, namazinin batil 
olmayacagidir. Qiinku bu, bir rekati terk etmekten daha fazla olacak de- 
gildir. Fasilanin uzun olmasi nedeniyle namazin batil olacagina dair delil 
ise “pe§i sira kilma” ilkesini ihlal etmi§ olmasidir; dolayisiyla da namazini 
sahih kilmami§ olur. Mesela terk ettigi ruknii ikinci giin hatirlamasi gibi. 

§ayet selam vermeyi unutursa, durumuna gore onu (hemen) yerine 
getirir. Te§ehhud yapmi§ olsa dahi bunu yerine getirir ve selam verir. Bu 
ikisinin di§inda bulunuyorsa, tam bir rekat kilar, te§ehhiid getirir, selam 
verir ve ardindan da sehiv secdesi yapar. 626 

Iftitah tekbiri namazin rukiinleri arasinda sayilir ve namaza bu olma- 
dan, ba§lanilmi§ sayilmaz. Qiinkii namaza bu ba§langig tekbiri di§inda 
giri§ saglanmaz. 

2) Diger vacipler: Bunlar da sekiz tanedir: Tekbir almak (iftitah tek- 
biri degil), Riiku’da tesbih etmek, secde de tesbih etmek, “Semiallah’u 
limen hamideh” demek, “Rabbena ve leke’l Hamd” demek, “Rabbigfirli” 
demek, ilk te§ehhiidu yapmak ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e 
son te§ehhiidde salat getirmek. Bunlarin vacip olu§u hakkinda iki riva- 
yet gelmi§tir: Birincisi: Bunlar vaciptir. Bu, Ishak’ m goru§iidur. Digeri ise: 
Bunlar vacip degildir. Bu da fakihlerin gogunlugunun g6ru§udiir. Sadece 
Imam §afii, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat getirmeyi rii- 
kiinler kapsamina sokar ve buna vacip demi§tir. Imam Ahmed’den gelen 
diger bir rivayete gore, o da Imam §afi! gibi soyler ve bunun vacip oldu- 
guna dair delili gegen agiklamalarda oldugu gibi zikreder. 

Bu vaciplerin hukmiine bizler de “vacip” diyecek olursak, bu durum- 
da bunian bir ki§i kasden terk edecek olursa namazi batil olmu§ olacaktir. 
§ayet sehven terk edecek olursa, o zaman sehiv secdesi yapmasi vacip 
olur. Qunku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), ilk iki rekatin sonunda, birinci 
te§ehhiid igin oturmadan ayagi kalkinca, cemaat de ona uyarak kendisi 
ile beraber ayaga kalktilar. Namazini tamamladigi zaman onlar da selam 


625 “Sehiv secdesi” konusunda gelecek. 

626 Yani tum zikredilenlerde bunu yapar. 
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vermesini beklerken selam vermeden once tekbir aldi. Ve oturdugu hal- 
de (yanilmaktan dolayi) iki secde yapti, sonra selam verdi.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 627 §ayet te§ehhiid, sehiv secdesi yapildigi halde 
tamamlanamami§ olsaydi, Allah’ m Elgisi bunu yapmaz (ba§tan namazini) 
kilardi. Bir de bu vacip olmasaydi, sehiv secdesini de yapmaktan kaginir- 
di. Te§ehhiidun di§indaki bir §ey, ona kiyas edilmi§ ve ona benzetilmi§tir. 
Oyleyse ibadetlere dair birtakim vecibeler vardir ki ki§i bunlardan bazi- 
lanni terk etmesi durumunda muhayyer kalabilmektedir. Bazi riikiinler 
de vardir ki, ba§kasiyla asla gegerli olamazlar; mesela haccin vacipleri ve 
riikunleri buna bir ornektir. 

Namazda me§ru olan ikinci kisim ise siinnetlerdir. Bu siinnetler de 
sozlii ve ameli siinnetler diye aynlir . 628 Kasden de olsa sehven de olsa terk 
edilmesi durumunda namaz, batil olmaz ve terk edilmesiyle sehiv secdesi 
de vacip olmaz. 

Namazdaki mekruhlar: Namazin siinnetlerinden bir §ey terk et- 
mek mekruh sayilmi§tir. Namazda iken (oraya buraya) iltifat etmek , 629 ya- 
nina bakmak, kitaba bakmak, gozlerini goge gevirmek, elini yanindakinin 
uzerine koymak, namazi egilerek kilmak, bagda§ kurmak, sagini ve elbi- 
sesini gekmek mekruhtur. Bunun yaninda parmaklarini birbirine sokmak, 
parmaklarini gidirdatmak, otururken elini yere koyarak yaslamak ve gakil 
ta§lanm siipiirmek de mekruhtur. Tiim bunlar namazda abesle i§tigaldir 
ve namazin hu§usunu dagitir. el-Muvaffak der ki: ilim adamlari arasinda 
bunlarin hepsinin mekruhlugu hakkinda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Bunlar- 
dan herhangi birisini yapmakla namaz iptal olmaz; ancak ameli olarak 
yapilan bir mekruh, gok kere pe§pe§e yapilacak olursa bu durumda na- 
mazi batil kilar. 


627 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 309, 310; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
399. 

628 “Namazin sifati” konusunda bunlardan bazilarina dair agiklamalar gegmifti. Bazi- 
larinda ise ihtilaf vardir ve dileyen ki§i bunlara dair agiklamalari, yerine bakmak 
suretiyle miiracaat edebilir. 

629 Iltifat etmekle namaz bozulmaz; ancak kibleden tamamiyla iltifat edip yontinu ba§ka 
yere gevirmesi durumu bunun difindadir. 
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iKI DEFA YAPILAN SEHIV SECDESi 

imam Ahmed §oyle demi§tir: Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi vesellemj’den 
bu hususta be§ §ey gelmi§tir: iki rekat kildiktan sonra (yaptigi bir eksiklik 
sebebiyle) selam verip ardindan sehiv secdesi yapmi§tir. Ug rekat kildik- 
tan sonra selam verip ardindan secde etmi§tir. Fazla ve eksiklik durumda 
secde etmi§tir. Bir de iki rekat kilip da te§ehhiid etmeden ayagi kaltiktan 
sonra sehiv secdesi yapmi§tir. 

Namazi bitirmeden once selam vermek: Her kim, namazini bi- 
tirmeden once i§ledigi bir sehiv (unutma, hata vb.) sebebiyle selam verir, 
sonra fasila uzamadan once durumu anlar ; 630 ancak abdesti bozulmu§ 
olursa, bu durumda onun (abdest aldiktan sonra) geri kalam kismini kil- 
masi gerekir. Pe§ine te§ehhiid yapar ve selam verir, ardindan sehiv secdesi 
yapar, te§ehhiid eder ve selam verip namazini tamamlar. el-Muvaffak der 
ki: Bir rekati ve fazlasim unutan kimse hakkinda, namazini tamamlayabi- 
leceginin cevazi hususunda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Bu noktadaki temel 
Ebu Hureyre’den gelen rivayettir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
iki rekat namazini kilip bitirince, Zu’l Yedeyn ayaga kalkti ve: “Ey Allah’in 
Resulii! Namaz kisaldi mi yoksa sen mi unuttun?” dedi. Hz. Peygamber: 
“Zu’l Yedeyn ne soyliiyor?” buyurdu. Dogru soyledi, iki rekatten ba§ka 
kilmadiniz, dediler. Bunun iizerine Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) iki 
rekat daha kildirdi ve selam verdi. Sonra iki tane (sehiv) secdesi yapti.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 631 

Muslim’in, Imran b. Husayn’dan yaptigi nakile gore, o §oyle demi§tir: 
“Allah ’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) iiguncu rekatta iken selam verdi...” 
Devamla (der ki): “Terk ettigi rekati kildi, ardindan selam verdi sonra iki 
defa sehiv secdesi yapti, sonra da selam verip (namazi bitirdi.)” 632 

§ayet fasila uzayacak ya da abdesti bozulacak olursa, bu durumda 
namaza ba§tan ba§lar. Bu, aym zaman da Imam §afii’nin de gorii§udur. 
Buna benzer bir agiklamayi Imam Malik de yapmi§tir. 


630 Hatirlamayacak olur da ayagi kalkacak olursa, bu durumda oturur ve oturdugundan 
geri kalam ifa etmek igin ayagi kalkar; gunku bu kiyam namaz igin vaciptir. Kiyami 
kasdetmeksizin bunu yapacak olursa, o zaman da niyet ederek bunu eda eder. 

631 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 565, 566; Cilt: 2, Sayfa: 205; Cilt: 3, 
Sayfa: 96, 98, 99; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 403, 404. 

632 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 404, 405. 
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Yahya el-Ensari, Leys ve Evzai ise; Abdestini bozmadigi siirece (eksik 
kaldigini) bina edip tamamlar, demi§lerdir. 

Birinci gorii§iin ileri siirdiigii husus, bunun tek bir namaz olmasi 
hasebiyle, uzun bir fasilanin olmasindan dolayi -tipki abdestinin bozul- 
masinda oldugu gibi- namazin bir bolumunu iizerine bina etmekle caiz 
olmayacagi yoniindedir. 

Imamin galip zannina gore namazi bina etmesi: Imam kag 
rekat kildirdigina dair §iiphe ederse, kendisini bir yoklar ve galip zanm 
iizere namazini bina eder. Bu, sadece imam hakkinda ozel bir durumdur. 
Imam Ahmed’den nakledildigine gore ise imam da olsa miinferit de olsa, 
her haliikarda zann-i galibine gore namazi bina ederek kilar. Buna benzer 
bir agiklamayi Nehai de soylemi§tir. Rey ashabi ise tekrar etmesi duru- 
munda boyle olacagim, bunun yaninda §ayet bu ilk kez meydana gelmi§ 
ise namazi tekrar kilacagini ifade etmi§tir. 

Bu noktada asloan, Abdullah b. Mesud’un Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’den aktardigi §u rivayettir: “Sizden birisi namazindan §iiphe 
edecek olursa dogru olmaya daha yakin olan ihtimali segsin (bu dogru- 
dur diyerek ona gore) de namazini tamamlasin. Sonra da iki defa secde 
yapsin.” BuharT ve Muslim ittifak etmi§tir. Hadisin lafzi Buharfye aittir . 633 
Bu hadisin miinferit bir ki§iye degil de sadece imam hakkinda soz konusu 
olduguna dair yorum yapilmi§tir. (Jiinku imamin, hata ettigi zaman ken- 
disini uyaracak ve ona hatirlatacak kimseleri (cemaati) vardir. Buna gore 
de o, kendisine en dogru olanina gore namazi kildinp tamamlayacaktir. 
Dogru kildiracagi vakit arkasinda ona uyanlar da kendisini dogrular ve 
boylelikle dogru kildirdigini o da anlar. Hata edecek olursa cemaat tes- 
bih getirerek onu uyanr ve imam da geri adim atar. l§te boylece her iki 
durumda da dogruya ula§mi§ olur. Ama miinferit kilan boyle degildir. 
(Jiinkii o, tek ba§ina olup kendisini uyaracak kimsesi olmadigindan, (hata 
ettigi vakit) kesinlik iizere kildigini bilemez. 

Ogiincii gorii§e gore ise; kesin olarak bildigi o duruma gore namazini 
bina edip kilar. Bu noktada miinferit ile aynidir. Bu ise Rabia, Imam Ma- 
lik, Imam §afii, Ishak ve Evzai’ nin gorii§iidiir. Nitekim bu noktada gelen 


633 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 503, 504; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 400, 
402. 
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Ebu Said’in rivayetine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§- 
tur: “Sizden biriniz namaz kilarken giipheye dii§ecek olursa, bu §uphe- 
sini gidersin. Yakin bilgisi uzere amel etsin, namazinin boylelikle tamam 
oldugu kanaatine sahib olursa oturdugu yerde iki secde yapsin. §ayet 
§iiphelendigi namazda rekat sayisi be§ olmu§sa o iki secde onu gift hale 
getirmi§ olur; eger kildigi rekat sayisi dort ise o iki secde geytana ragmen 
yapilmig olur .” 634 

Bu hadisin de miinferit hakkinda soz konusu oldugu geklinde cevap 
verilmi§tir. Bunun yaninda gelen hadislerin arasinin bulunmasi ve birle§- 
tirilmesi noktasinda ise ibn Mesud hadisi, imam hakkinda geldigi geklinde 
yorumlanmigtir. Zira imam nezdinde her iki durum egitlenecek olursa, o 
zaman imam yine kesin karar bagladigina gore namazini bina ederek kil- 
dinr. Boylece Ebu Said ve benzeri hadisler, ki§inin zannmin bulunmadigi 
durumlarda, Ibn Mesud hadisi ise zanm bulunan durumlarda yorumlan- 
mi§ olmaktadir. 

Rey ashabinin ileri surdiigu; “Ilk defa bu eksikligin isabet etmesi du- 
rumunda o namazi ba§tan kilar.” goru§u, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’den gelen sabit siinnete terstir. Ebu Hureyre’den gelen rivayete 
gore, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden 
biriniz namaz kilmaya kalktigi vakit, §eytan kendisine gelip kag rekat kildi- 
gim bilemeyecek kadar zihnini kan§tinr. Birinize boyle bir §ey oldugu za- 
man, oturarak iki defa secde yapsin.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 635 

Imam, yerinde olmayan bir hata i§leyecek olursa, kendisine uyan 
cemaatin onu uyarmasi gerekmektedir. Bu noktada nakledilen Sehl b. 
Sad es-Saidi hadisinde Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Her kim, namazda iken farkh bir§ey oldugunu goriirse “subhanallah” 
desin. Tesbih ettiginde elbette kendisine (imam tarafindan) iltifat ve kar- 
§ilik olunur. Ku§kusuz el girpmak ise kadinlara mahsustur.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir. Buhari’ nin lafzi §oyledir: “Kime farkh bir§ey dii- 
gar olursa, erkekler “subhanallah” desin. Kadinlar da el girpsin .” 636 Ebu 


634Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 400. 

635 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 104; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 398. 

636 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 167; Cilt: 3, Sayfa. 77, 88, 107; Mus- 
lim, Cilt: 1, Sayfa: 316, 317. Hadiste gegen “tesfih” ve “tesfik” ifadeleri aym anlam- 
dadir. (Manasi da el girpmaktir). 
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Hureyre’den gelen rivayete gore, Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Subhanallah demek erkeklere, el girpmak ise kadin- 
lara mahsustur .” 637 

Sozlerine giiven duyulan iki ki§i “subhanallah” deseler -zann-i gali- 
bine gore dogru soylemi§ olsalar da olmasalar da- imamin buna uymasi 
ve ona gore donii§ yapmasi gerekmektedir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) cemaate, imami tesbih gekmek suretiyle uyarmalarim ve imamin 
da onlann sozlerine uymasini emretmi§tir. Oyle ki Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) de aym §ekilde sahabenin kendisini uyarmalan netice- 
sinde donii§ yapmi§ ve: “Ben de ancak bir be§erim, sizin unuttugunuz 
gibi ben de unuturum. Bir §ey unuttugum zaman bana hatirlatimz .” 638 
buyurmu§tur. 

Imam §afi! §oyle demi§tir: Imamin zann-i galibine gore cemaatin hata 
yaptigi soz konusu olursa, bu durumda onlarin sozlerine uymaz. Imam, 
§ayet kesin dogru yaptigi ve kendisine uyanlarin ise hata etmi§ oldukla- 
rini dii§unmesi durumunda onlara uymasi caiz degildir. Ebu’l Hattab ise 
cemaatin sozlerine uymasi gerektigini belirtmi§tir. Ama bu dogru degildir. 
Qiinku hata ettiklerini (kesin olarak) bilmektedir, onun igin de hata konu- 
sunda onlara uymaz. 

Imam (hata yaptigi) bir yerde, donmek zorunlu oldugu hal- 
de donu§ yapmaz ise: Imama uyanlar “subhanallah” dedikleri halde, 
donii§ yapmasi mecburi olan bir yerde imam durumunu bozmazsa (aym 
§ekilde kilmaya devam ederse) namazi batil olur ve cemaat de bu durum- 
da kendisine uymazlar. Uyacak olurlarsa, ki bu halde imama uymanin 
haram oldugunu bilmeyebilirler ve konu hakkinda bilgi sahibi de olmaya- 
bilirler... §ayet bunu bilecek olurlarsa namazlari batil olur; giinkii kasden 
vacip olan bir emri terk etmi§ olurlar. Evla olan cemaatin, imami terket- 
mesi ve imamin unutkanligi yerine getirmekte oldugu fazlahk konusunda 
gergekle§mi§ ise selam verip aynlmalandir. 

§ayet haram oldugunu bilmedikleri halde imama uyacak olurlar- 
sa, bu durumda namazlari gegerlidir. Qunku Hz. Peygamber’in ashabi, 

637 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 77; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 318. 

BuharT’de, Sehl b. Sad’dan da benzeri gelmiftir. 

638 Az once gegen ibn Mesud hadisinden gelmi§, Buhari ve Muslim ittifak etmiflerdir. 
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Zu’l Yedeyn hadisinde selamda iken ve ibn Mesud hadisinde de beginci 
rekatta iken Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi vesellem) ’e uymuglardir, namaz- 
lan da batil olmamigtir. 

Gegen iki yerin diginda yapilan sehiv: Imam Ahmed’e gore bii- 
tiin secdeler, selamdan once yapilir; ancak gegen iki yer bundan miistes- 
nadir. Bunlar; eksiklik sebebiyle selamin verilmesi ya da imamin zanm 
galibine gore rekat bina etmesi halidir. Bunlar di§inda ise selamdan once 
secde yapilir. Mesela: Kesin bilgisine gore munferit bir kimsenin rekat bina 
etmesi gibi. ya da oturma aninda ayagi kalkanin, kiyam yerinde iken otu- 
ranin, beg rekat kilanin veyahut bagka bir sehiv yapanin durumu gibi. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore sehiv secdelerinin hepsi se- 
lamdan once yapilir. Bu, ayni zamanda §afii mezhebinin de goriigiidiir. 
(Jiinkii Ibn Buhayne ve Ebu Said hadisleri 639 bunu ortaya koymaktadir. 

imam Ahmed’den nakledildigi iizere namazda bir eksikligin olmasi 
durumunda selam vermeden once secde yapilir. (Yine) ibn Buhayne ha- 
disi buna igaret etmektedir. Fazla kilinmasi durumunda ise selamdan son- 
ra secde yapilir. Zu’l Yedeyn ve ibn Mesud hadisleri ise beg rekat kilinmasi 
durumundaki sehiv secdesine igaret etmektedir . 640 Bunlar, imam Malik ve 
Ebu Sevr’in mezhebini olu§turmaktadir. 

Rey ashabi ise goyle der: Sehiv secdesi selamdan sonra yapilir, bunun 
yaninda ilk iki konumda bu secdeleri selamdan once yapmasi da caizdir. 

“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellemj’in sehiv secdelerini, selamdan 
once ve sonra yaptigina dair uzerinde ittifak edilmi§ sahih hadislerin sabit 
oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. Gegen tafsilata dair agiklamasi gegen- 
lerin hepsinde hadislerle amel edilmig, onlardan higbirisi terk edilmeksizin 
aralan da cem edilmigtir. Nitekim bunlann, imkan bulundugu vakit yerine 
getirilmesi vaciptir. Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bir 
haberi dahi hiiccettir, alinmasi ve kendisine donii§ yapilmasi vaciptir. Bir 
benzeri geligki olugturdugu ya da kendisinden daha giiglii olmasi duru- 
munda ancak terk edilebilir. Zira Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 

639 Ibn Buhayne hadisi az sonra gelecek. Ebu Said hadisi ise gegmi§ti. 

640 Bu iki hadise yakinda i§aeret edilecek. 
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selamdan once ya da sonra olmak iizere sehiv secedesini herhangi bir 
surette yapmi§ olmasi, onun ba§ka bir yerde yaptigi secdesine aykin bir 
durum anlamina gelmi§ olmaz. 

Ilk te§ehhudu terk etmek: Birinci te§ehhudii terk edip, ayaga kal- 
kacak olursa §u iig durum soz konusudur: 

Birinci durum: Ayaga kalkarken tam dogrulmadan once uyanlacak 
olursa, direk te§ehhude donmesi gerekmektedir. Bunu, Evzai ve Imam 
§afiT soylemi§tir. Mugira b. §ube’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Imam, iki rekatta kalktigi za- 
man, eger iyice dogrulmadan once hatirlarsa otursun. Iyice dogrulursa, 
oturmasin, (sonunda) iki defa sehv secdesi yapsin .” 641 

Ikinci durum: Ayaga kalkip tam dogrulduktan sonra ve kiraate ba§- 
lamadan once uyanlacak olursa, bu durumda evla olan oturmamasidir, 
ama oturmasi da caizdir. el-Muvaffak der ki: Mugira hadisinden dolayi 
bunun caiz olmamasi ihtimal dairesindedir. 

Ugiincu durum: Kiraate ba§ladiktan sonra uyanlacak olursa, bu du- 
rumda artik donmek caiz olmaz. Him adamlarimn gogunlugunun gorii§u- 
ne gore de namazina devam eder ve selamdan once sehiv secdesi yapar. 
Qunku bu minvalde gelen Ibn Buheyne hadisi §oyledir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) kendilerine ogle namazini kildirdi. Sonra birinci 
te§ehhiid igin oturmadan ayagi kalkti. Insanlar da (ona uyarak) kendisi 
ile beraber ayaga kalktilar. Namazini tamamladigi zaman onlar da selam 
vermesini beklerken, selam vermeden ewel tekbir aldi. Ve oturdugu hal- 
de (yanilmaktan dolayi) iki secde yapti, sonra selam verdi.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 642 


641 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 253, 254; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 629; BeyhakT, Cilt: 
2, Sayfa: 343. Bu tarikle onlara gore hadiste Cabir el-Cafi vardir ve zayiftir ancak 
Tahavt, Cilt: 1, Sayfa: 440 nezdinde ona ait Kays b. er-Rabt’den mutabaati bulun- 
maktadir. O, her ne kadar hifzi kotii bir kimse de olsa, ona ait yine Tahavt nezdinde 
Ibrahim b. Tahman’dan mutabaati yer almaktadir. Hadis tum tarikleri ve mutabaati 
agisindan in§allah sahihtir. Bak Irvau’l Galtl, Cilt: 2, Sayfa: 109, 111. 

642 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 309, 311; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
399. 
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Ilk secdede iken ayagi kalkmak: Birinci secdede iken ayagi kal- 
kip, iki secde arasinda fasila (ara) igin oturmayacak olursa, bu durumda 
iki riiknii, yani fasila/ara riiknii ve ikinci secdeyi terk etmi§ sayilir. I§te o 
zaman iki dumm soz konusudur: 

1) Kiraate (Kur’an okumaya) ba§lamadan once uyarilacak olursa, 
geri donmesi gerekli olur. Bu, Imam Malik ve Imam §afii’nin kabul ettigi 
goriigttir. el-Muvaffak der ki: §u konularda bir ihtilaf bilmiyorum: Bu kim- 
se donecek olursa. o zaman fasila oturu§u yapip oturur, ardindan ikinci 
secdeyi yapar, sonra da diger rekat igin ayagi kalkar. 

Secde di§indaki bir riikniin terk edilmesindeki hiikiim de boyledir. 
Mesela riiku etmek ya da diimdiiz dogrulmak gibi. Qunku yerine getirdi- 
gi, ardindan kalanim da eda ettigi diger rekata ba§lamadan once, (hatasi- 
ni) hatirlayacak olursa geri donii§ yapar. 

2) Rekata durur, pe§ine kiraat okuduktan sonra (eksigini ya da hata- 
sini) hatirlayacak olursa, igerisinde riiknu terk etmi§ oldugu rekati gegersiz 
olur ve yerine kiraate ba§ladigi o durumu geger. Bu, Ishak’ m kabul ettigi 
gdrii§tur. 

Son tesehhiidden kalmak: Son te§ehhiidden, fazla olan bir rekata 
kalkacak olursa bu durumda hatirladigi zaman ona riicu eder. I§te bu iig 
durumda da selamdan once secde etmesi gerekmektedir. 

Ayaga kalkmasi gerekirken oturmak: Bu, birinci ya da iigiincu 
rekatta oldugu halde te§ehhiid oturu§unda veyahut ara oturu§unda ol- 
dugunu sandigi durumda ortaya gikan bir husustur. (Hata ettigini) hatir- 
layacagi zaman kalkar ve kalktiktan sonra da namazim tamamlar, sehiv 
secdesi yapar. 

Namaz da fazlahk yapmak: Fazlalik ikiye aynlir: Amel olarak fazla 
yapmak ve sozlii olarak fazla yapmaktir. Amel olarak yapilan fazlahklar 
ise iki kisma ayrihr: 

1) Namaz cinsinden olan fazlalik. Mesela oturacagi yerde kalkmasi 
ya da kalkacagi yerde oturmasi, bir rekat yahut da rukun eklemesi gibi. 
I§te bu kasden yapilirsa namazi bozar. Az da yapsa gok da yapsa ki§i 
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sehiv secdesi yapar. Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmu§tur: “Ki§i namazda fazlahk yahut eksiklik yaparsa iki tane secde 
yapsin.” 643 

2) Namaz cinsinden olmayan fazlahk. Mesela (namaz iginde) yurii- 
mek ve giilmek gibi. Bu, gok olursa namazi bozar, az yapilmasi durumu 
ise mazur gorulmu§tur ve bundan dolayi da secde yapilmaz. Kasden ya- 
hut sehven yapilmasi arasinda bir fark yoktur. 

Sozlu olarak yapilan fazlahklar da iki kisma ayrihr: 

1) Kasden soylenmesi durumunda namazi iptal edenler. Selam ver- 
mek ve insanlara ait bir sozii soylemek bundan sayilir. Bunlari eger seh- 
ven soyleyecek olursa, hemen selam verip, secde eder. Nitekim buna 
dair agiklamalar Zu’l Yedeyn hadisinde ifade edilmi§ti. 644 Peki, namazda 
sehven (hata ve yanh§hkla) konu§acak olursa, bu namazi bozar mi yoksa 
sehiv secdesi mi yapilir? Bu noktada iki rivayet (goru§) gelmi§tir. 

2) Kasden soylenmesi durumunda namazi iptal etmeyenler. Bu da 
iki kisimdir: 

a) Namaz igerisinde me§ru olan bir zikri, ba§ka yerde okumasi. Me- 
sela; riikuve secdede kiraat (Kur’an) okumasi, kiyamda tahiyyat okumasi 
ve buna benzer durumlar gibi. Bunlari yanilarak yapmi§ ise sehiv secdesi 
yapmasi me§ru olur mu? Bu hususta iki gorii§ vardir. Bu durumda, sehiv 
secdesi yapmasinin me§ru oldugunu soyleyenlerin g6rii§u, bunun vacip 
degil mtistehap oldugu yoniindedir. 

b) Namaz igerisinde §eriat tarafindan varid olmayan bir zikri ya da 
duayi okumasi. Mesela; “Amin, Rabbel A/emin” demesi ya da tekbir ahr- 
ken “AUahuekber Kebiran” vb. demesi gibi. Bu durumda, sehiv secdesi 
yapmasi me§ru olmaz. 

Fazladan bir rekat i^in ayagi kalkmak: Dort rekatlik bir namazda 
be§inci rekata, ak§am namazini kilarken dordiincu rekata veyahut sabahi 
kilarken iiguncu rekata kalkan bir ki§i, (hata yaptigini) hatirlar hatirlamaz 
riicu eder ve oturur. §ayet namazini bitirmekte oldugu o rekatin akabinde 

643 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 403. 

644 “Namaz bitmeden once selam vermek” konusunda gegmifti. 
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te§ehhiid etmi§ ise sehiv secdesi yapar ve ardindan selam verir. Te§ehhud 
yapmi§ ama Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’e salat getirmemi§ ise 
o zaman salat getirir sonra sehiv secdesi yapar ve ardindan selam verir. 
Te§ehhtid etmemi§ ise o zaman te§ehhudiinu yapar sonra sehiv secdesi 
yaptiktan sonra selam verir. Namazini bitirine kadar (hata yaptigini) ha- 
tirlamayacak olursa, hatirlamasinm hemen pe§ine iki defa secde yapar, 
te§ehhiid eder ve ardindan selam verir, namazi ise gegerli olur. Bunu, 
Imam Malik, Leys, Imam §afii, ishak ve Ebu Sevr soylemi§tir. Zira ibn 
Mesud’dan nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi vc sellem) ogle namazini be§ rekat kildinnca: “Namazda bir artma mi 
oldu? dediler. “Bu da ne demek?” buyurdu. “Be§ rekat kildiniz da on- 
dan.” dediler. Bunun iizerine (hemen te§ehhiid vaziyetini almak tizere) iki 
bacagini kivirdi ve iki secde yapti.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 645 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Secde etmeden once (hata yaptigini) ha- 
tirlayacak olursa, te§ehhiid etmek igin oturur. Secdeden sonra hatirlaya- 
cak olur ve dordiincu rekatin akabinde te§ehhud miktari kadar oturmu§ 
olursa, namazi gegerli olur ve diger fazlahga -nafile olmasi igin- izafe eder. 
§ayet dorduncii rekatta oturmami§ olursa kildigi farz namazi batil olur ve 
nafileye donu§mu§ olur. Bu durumda, namazini tekrar kilmasi gerekir. 
Qiinku Ebu Said hadisinde §oyle gelmi§tir: “Eger be§ rekat kilmi§sa sec- 
deleri onun igin §efaatgi olur.” 646 

Ibn Mesud’un hadisinden agikgasi anla§ilan, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi vc sellem)’ in dordiincu rekatin pe§ine oturmadigidir; giinkii nakledil- 
memi§tir. Bir de O (sallallahu aleyhi ve sellem), iiguncu rekata kalktigini sana- 
rak, be§inci rekata kalkmi§tir ve bu da soz konusu o namazini gegersiz 
kilmami§tir. Diger olan be§inci rekata da ilave etmemi§tir. Ebu Said hadisi 
ise onlann soyledikleri g6rii§lerinin aleyhine bir delildir. (Jiinku aradaki 
fasila ile oncesindeki oturu§ arasi di§inda, fazla olan rekati nafile kilmi§tir. 
iki secdenin ise buna §efaatgi olacagini belirtmi§, diger fazla olan rekati 
ise buna eklememi§tir. i§te tiim bunlar, onlann soylediklerine tezattir ve 
§iiphesiz hepsi de bu iki hadise muhalif dii§mu§ oldular. 


645 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 507; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 401, 402. 

646 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 400. 
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Sehiv secdesi yapmasi gerektigini unutursa: Bu konuda iki du- 
rum soz konusudur: 

Birinci durum: Sehiv secdesini unutur, sonra mescidde iken arada 
uzun fasila gegmeden once bunu hatirlayacak olursa, konu§mu§ olsa da 
olmasa da sehiv secdesini kalkip yapar. Bunu, Imam Malik, Evzai, Imam 
§afii ve Ebu Sevr soylemi§tir. Ibn Mesud’un rivayet ettigi hadise gore; 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) selam ve kelamdan sonra iki tane 
sehiv secdesi yapmigtir .” 647 Zu’l Yedeyn hadisinde 648 belirtildigi uzere, ko- 
nu§ma sonrasinda ve namazdan aynldiktan sonra dahi iki rekatlik namazi 
tamamlamak caiz olduguna gore, secde yapmak daha onceliklidir. 

Ebu Hanife der ki: Namazdan sonra konu§acak olursa artik sehiv sec- 
desi ondan dii§er; giinkii bunu bozacak bir §ey (keiam) icra etmigtir. An- 
cak bu delil getirig, gecen bilgiler sebebiyle merduttur, kabul edilemez. 

Ikinci durum: Uzun siireden sonra hatirlayacak olursa, bu durumda 
sehiv secdesi yapmaz. Bu siirenin kapsami hakkinda farkli goriigler ileri 
siirulmu§tur. Kimisi; Mescidde kaldigi siirece derken, kimisi de buradaki 
uzunluk ve kisahk siiresinde adete miiracaat edilecegini ifade etmigtir. Bu, 
Imam §afi!’nin goru§udiir. (Junkii Imran b. Husayn hadisinde gegtigi iize- 
re Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), mescidden giktiktan sonra tekrar (namazini 
tamamlamak igin) mescide geri donmu§tur . 649 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore; kendisi gok uzun bir siire geg- 
mi§ olsa dahi sehiv secdesi yapmigtir. Bu, aym zamanda imam §afii’nin de 
gorii§udur. §ayet fasila uzayincaya degin secde yapmayi unutacak olursa 
namaz iptal olmaz. Bunu da imam §afii ve Rey ashabi ifade etmi§tir. 

(Yine) imam Ahmed’den nakledildigine gore; §ayet ki§i mescidden 
gikmi§ olursa bu durumda namazini tekrar kilar. Bunu ise selamdan once 
yapilan (sehiv) secdesi hakkinda imam Malik ve Ebu Sevr’in goriigudur. 

Sehiv secdesinin htikmti: Kasden yapilmasi durumunda namazin 
iptali sebebiyle yapilacak olan sehiv secdesi vaciptir. Qiinku Nebi (sallallahu 

647 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 402. 

648 “Iki tane sehiv secdesi” konusunun ba§inda gegen bu hadis hakkinda Buhari ve 

Muslim ittifak etmi§lerdir. 

649 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 404, 405. 
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aleyhi ve sellem) bunu emretmi§ ve bizzat kendisi de icra etmi§tir. Ve §oyle 
buyurmu§tur: “Beni nasil namaz kilar gormu§ iseniz siz de oylece namaz 
kilmiz.” 

Bunun vacip olmadigi d a soylenmi§tir. Bu da Imam §afii ve Rey as- 
habinin g6rii§udur. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurdular: “§ayet namazi tam kilmi§ olursa o rekat ve iki sehiv seedesi 
(onun igin ) nafile sayilir.” 650 

Buradaki “na/i/e” ifadesiyle, sevap kazanmi§ olacagi §eklinde cevap 
verilmi§tir. Aym §ekilde o rekata da nafile denilmektedir ki -ihtilafsiz ola- 
rak- §uphe durumunda bunun yerine getirilmesi vacip sayilmi§tir. 

Kasden yapilmasiyla namazi iptal etmeyen sehiv seedesi ise vacip 
degildir. Imam Ahmed: Vacip olan seede, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) tarafindan rivayet edilen seededir, demi§tir. el-Muvaffak bununla 
alakali olarak §oyle der: Yani bu anlamda gelmi§ olan secdelerdir. . . Bu 
§ekilde fazla kilinmi§ olan be§inci rekati, diger namaz cinsinden sayilan 
fazlalik amellere kiyas edebiliriz. Te§ehhudiin terk edilmesini, diger vacip 
olup terk edilen amellere, eksik yapilan selami ise kasden iptal edilen 
sozleri eklemeye kiyaslanz. 

Iki ya da daha fazla kez yanilmi§ olan: Cinsi itibariyle ki§i iki 
ya da daha fazla kez yanilmi§ olursa, hepsi igin toplam iki tane sehiv 
seedesi yapmasi yeterlidir. el-Muvaffak §oyle der: Bu konuda ihtilaf edeni 
bilmiyorum. §ayet yanilma iki cins hakkinda soz konusu olmu§sa durum 
yine aynidir. Bu konuda Ibn Munzir, Imam Ahmed’den de bir gorii§ nak- 
letmi§tir. Bu, iglerinde Nehai, Sevri, Imam Malik, Leys, Imam §afi! ve 
Rey ashabimn da yer aldigi ilim adamlanmn gogunlugunun g6rii§udur. 
Qiinkii hakkinda emir gelen seede, iki (degi§ik) konumda gelen yanilmayi 
ihtiva eden iki seededir. 

“Iki cins ” in manasi ise birisinin selamdan once ve digerinin de son- 
rasinda soz konusu olan cinsidir. (Jiinku bu durumdaki konumlan, hem 
sebep ve hem de hukum agisindan farkh ve degi§ik iki tane cins olmu§ 
olacaktir. 


650 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 621, 622 Ebu Said hadisinden rivayet etmi§tir. Hadisin 
asli ise bu lafiz olmaksizin Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 400’de yer almaktadir. 
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Imama uyan ki§i, imamdan bagimsiz olarak, imam da cerna- 
atten bagimsiz olarak yanilacak olursa: Imama uyan ki§i (cemaat), 
imamdan bagimsiz olarak yanilirsa, alimlerin gogunluguna gore secde 
etmesi gerekmez. Ama imam yanilacak olursa, cemaat secde yapma da 
imama uymak zorundadir, ister cemaat kendisiyle birlikte yanilmi§ olsun 
isterse imam tek ba§ina yanilmi§ olsun fark etmez. Ibn Munzir der ki: 
Kendisinden ilim ezberledigimiz ilim ehlinden herkes bu noktada icma et- 
mi§lerdir. Ishak ise ilim adamlarimn bu husustaki icmalarinm hem selam- 
dan oncesi ve hem de sonrasi hakkinda soz konusu oldugunu belirtmi§tir. 
(Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Imam ancak kendisine 
uyulmak igindir. O, tekbir aldigi zaman siz de tekbir aliniz. Secde ettigi 
zaman, siz de secde ediniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 651 

Peki, imami yanilirsa bu durumda kendisine uyan da secde edecek 
mi? Bu konu hakkinda ise iki rivayet gelmi§tir: 

1) Secde yapar. Bu, Imam Malik, Leys, Imam §afii ve Ebu Sevr’in 
g6rii§udur. (Jiinku imama uyanin bu namazi, imamin yanilmasi sebebiyle 
eksik sayilacagindan, secde etmesi kaginilmaz bir hal almi§tir, artik imama 
uyanin da zorunlu olarak secde etmesi gerekmektedir. 

2) Secde yaprnaz. Bu ise Sevri ve Rey ashabinin g6ru§iidur. Qiinkii 
imama uyan ki§i sadece uymak amaciyla secde yapmaktadir. Ancak bi- 
rinci gorii§ daha evladir. 

Mesbuk’a 652 gelince, §ayet uydugu imami yanilacak olursa, bir riva- 
yete gore o namazinin sonunda sehiv secdesi yapar. Yine bir rivayete 
gore imama uyan bir ki§i, o namazda (ayn olarak) tek ba§ina kaza na- 
mazi kildigi namazinda yanilacak olursa, secde yapar. Qiinku tek olarak 
kiliyor oldugundan imam onun yanilmasindan sorumlu tutulmaz. Aym 
§ekilde yanilsa ve imami ile birlikte selam verirse ayagi kalkar, namazini 
tamamlar ardindan selam verdikten sonra secdesini yapar. Tek ba§ina 
kilan kimse gibi aynidir. 


651 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 487.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 308. 

652 Mesbuk: Cemaatle kihnan namazin birinci rekatini kagiran ki§i demektir. (Qevirme- 
nin notu.) 
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Ama mesbuk’un imami -henuz o namaza yeti§medigi halde- yam- 
lacak olursa bu durumda secde de imama uymasi gerekmektedir, ister 
selamdan once ya da sonra olsun fark etmez. Bu, Nehai’den, Ebu Sevr ve 
Rey ashabmdan nakledilmi§tir. Qiinku “Secde ettigi zaman, siz de secde 
ediniz.” buyrugu buna i§aret etmektedir. Bir de secde etmek, namazin 
tamamindandir ve mesbuk olmasa dahi bu noktada imama uyulmasi ge- 
rekir. 

Ibn STrin ve Ishak ise; Kaza eder ardindan da secde yapar, demi§lerdir. 
Imam Malik, Evzai, Leys ve Imam §afii ise selamdan once secde etme 
konusunda ilk gorii§un aynisini soylemi§lerdir. Sonrasinda ise Ibn Sirin ve 
Ishak’in g 6 ru§iinu one siirmu§lerdir. Bu, Imam Ahmed’den de nakledil- 
mi§tir; giinkii bu, namazin di§inda bir ameldir ve bunda imama uyulmaz. 

Birinci goru§ii gore, §ayet imama uyan ki§i kagirdigi bir namazi kaza 
etmek igin ayagi kalkar, imami da selamdan sonra secde edecek olursa 
bunun hukmu -dogrulmadan once ya da sonra veyahut kiraate ba§ladigi 
vakit- ilk te§ehhiid yaptiktan sonra ayagi kalkan kimsenin hukmu gibi 
olur. 

Namaz i^erisinde konu§mak: Namazda bulundugunu, dini bir 
maslahat agisindan veya konu§masini zorunlu kilacak bir durum olmadigi 
halde, namaz igerisinde konu§mamn da haram oldugunu bildigi halde 
konu§acak olursa, icmaen namazi batil olur. §iiphesiz Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sdlcm) §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz ki bu namazda in- 
sanlarin sozlerinden higbiri yaki§maz ve uygun dii§mez. Namaz, ancak 
tesbih, tekbir ve Kur’an okumaktir .” 653 Zeyd b. Erkam’dan nakledildigi- 
ne gore, o §oyle demi§tir: “Biz, (onceleri) namazda konu§urduk. Ki§i na- 
mazda bulundugu halde yanindaki arkada§ina bir ihtiyaci igin bir §eyler 
soylerdi. Nihayet “Namazlara onem gosterin, dzellikle orta namaza; Ve 
Allah’a derin bir saygi ve korku iginde el baglayip diuana durun!” (Bakara 
s ure si: 238) a y e tj naz ii Q ldu. Bunun uzerine susmamiz emredildi.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir. Muslim’ de ise “ve konu§mamiz yasaklandi.” ifade- 
si gelmi§tir . 654 


653 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa. 381, 382. 

654 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 73; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 383. 
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Bunun di§indaki konu§malar ise be§ kisma aynlir: 

1) Namazda konu§mamn haram oldugunu bilmedigi halde konu§- 
mak. Bunun namazi bozmayacagi soylenmi§tir. Qiinku konu§mak, on- 
celeri namazda serbest idi ve bunu bilmeyen bir kimse hakkinda nesh 
edildigine dair hukum sabit olmaz. Bu gorii§, §afii mezhebinin g6rii§udur. 
Evla olan, bunun “unutarak konu§an” kimseler kapsaminda gelen iki ri- 
vayette ele alinmasidir. Qiinku o da bunlar gibi mazur sayilir. 

2 ) Unutarak konu§mak. Bu da ikiye ayrilmaktadir: 

a) Namazda oldugunu unutmasi -ki bunun hakkinda da iki gorii§ 
gelmi§tir: 1) Namazi bozmaz. Bu, Imam Malik ve Imam §afii’nin gorii§u- 
diir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vc sellem), Zu’l Yedeyn hadisinde 
bizzat konu§mu§tur. 2) Namazi bozar. Bu ise Rey ashabinin g6ru§iidur. 
(Jiinku konu§mayi yasaklayip gelen hadislerin umumi manasi bunu ifade 
etmektedir. 

b) Namazinin bittigini samp konu§masi. Bu, §ayet selam idiyse -bir 
gorii§e gore- namazi bozulmaz. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ve ashabi bunu bizzat yapmi§lar ve namazlanm da bunun iizeri- 
ne bina etmi§!erdir. §ayet selam degil idiyse, Imam Ahmed’den agikga 
nakledildigine gore; namazda tekamtil edecek ya da namazla alakah bir 
durum hakkinda konu§mu§ olursa -ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’ in, Zu’l Yedeyn hadisinde konu§masi buna bir ornektir- o zaman 
namazi bozmaz. Ama namazla alakah bir §ey hakkinda konu§mayacak 
olursa -mesela; Ey delikanli, bana bir su ver, demek gibi- bu durumda 
namazi bozulur. 

c) Bir tur konu§mada bulunmu§ olmasi. Bu ise iig kisimdir: 

Birincisi: Elinde olmadan agzindan birtakim harflerin gikmasi. Me- 
sela: Namaz iginde esnerken, oksiirurken ya da takilarak okurken (bazi 
harflerin gikmasiyla), Kur’ an’ dan olmayan bir kelimenin yahut da aglama 
neticesinde bir kelimenin ortaya gikmi§ olmasi durumu. I§te bu, namazi 
bozmaz. (Jiinkii bu durumdaki kelam ve soz, normal konu§ma tiirleri ige- 
risinde ele alinmaz ve bununla alakasi da yoktur. 
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Ikincisi: Namaz igerisinde iken uyuyup konu§masi. Gergekten 
Imam Ahmed, buna cevap verme hususunda tevakkuf etmigtir. Bunun 
yaninda bu kimsenin namazinin bozulmamasi gerekir. Qiinku bir defa o 
kimseden kalem (sorumluluk) kaldirilmi§tir; dolayisiyla konugmasina da 
itibar edilmez. 

Ugiincusu: Konugmayazorlanmasi. Bu kimsenin de “unutan ki§i”nin 
durumu gibi ele alinmasi ihtimal dairesindedir. Ama dogrusu -in§allah- 
bunun namazi bozacagidir. Qiinku namazi kasden bozan kimsenin du- 
rumu gibidir ve mesela; Sabah namazim dort rekat kildirmaya zorlanan 
kimseye benzer. Bu kimsenin unutan ki§iye kiyas edilmesi gegerli olmaz. 
Qiinku unutmak gogu kez vuku bulabilir ve ondan sakinmak da giigtiir 
ama ikrah (zorlama) konusu boyle degildir. 

Dordunctisti: Konu§mak zorunda kalmasi. Mesela bir gocugu ya 
da muhtaci helaka gottirecek bir §eye vaki olmalarindan korkulmasi ya 
da gaflette olan, uyumu§ olan bir kimseye yaklagacak bir yilanin vb. 
bulunmasi ve “Subhanallah” deyip de uyanda bulunulmasinin imkanli 
olmamasi halinin ortaya gikmasi. Bu konu hakkinda mezhebimize bag- 
li ashap; bu durumda namaz bozulur, demi§lerdir. Bu, aym zaman da 
Imam §afi!’ye bagli ashaptan bazilannin gorii§udur. Bu, zorlanan kimse 
hakkinda anlatilanlar gibidir. Bunun yaninda namazin bu §ekilde bozul- 
mayacagi da muhtemeldir. imam Ahmed’ in soziinun zahirinden anla§ilan 
da budur. §afi! mezhebinin zahiri de bu yondedir. Onun ashabina gore 
dogru olan; bu kisimlarin hepsinde soz konusu olan konu§manin namazi 
bozmayacagidir. 

Be§incisi: Namazin diizelmesi igin konu§masi. §oyle ki; Bir eksik 
sebebiyle selam vermesi, namazinin ise bittigini sanmasi ve ardindan ko- 
nu§masi durumu. Bunun hakkinda da ug gorii§ gelmi§tir: 

1) Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sdlcm)’in ve ashabinm, Zu’l Yedeyn 
hadisinde konu§malan orneginde oidugu gibi, namaz konusu hakkinda 
konu§ulmu§ olmasi namazi bozmaz. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi 
vc sellem) ve ashabi, bizzat konu§mu§ ve namazlanni da bunun iizerine 
bina etmi§lerdir. 



320 


el-Mugni 


2) Namazlarini bozar. Bu da Rey ashabinin mezhebinin g6rii§udur. 
Zira konu§mayi yasaklayan hadislerin umumiyeti buna i§aret etmektedir. 

3) imamin namazi bozulmaz, ama kendisine uyup konu§anlann na- 
mazi bozulur. 

Bu, namaz ile alakah olup olmamasi yoniiyle ele alinan bir konudur. 
Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllcm) ve ashabi, sadece namazla 
ilgili olarak konu§mu§lardir ve bu serbestlik de nassin varid olmasiyla soz 
konusu olmu§tur. Qunku buna ihtiyag duyulmu§tur, ba§kasina degil; do- 
layisiyla da bunun, ba§kasina kiyas edilmesi dogru degildir. 

Ama selam vermeksizin namazin ortasinda iken ve bittigini de dii- 
§iinmeksizin konu§ursa -imam da olsa, ba§kasi da olsa ve bir maslahata 
binaen de konu§sa, ba§kasi hakkinda da konu§sa- onun namazi bozulur. 
el-Muvaffak der ki: el-Kadi bu konuda ug gorii§ zikretmi§tir ve el-Harki’nin 
soziinii ihtimal dahilinde gormu§tur. . . Ardindan (el-Muvaffak) §oyle de- 
mi§tir: Ne Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den ne ashabindan ve 
ne de bir imamdan, namazin bittigini sanarak selam verip, ardindan se- 
lamdan sonra konu§ma halinden ba§ka agik bir gorii§u bildirdiklerini bil- 
miyorum. Zira konu§mamn, namazin ortasinda bilerek yapilmasina kiyas 
edilmesi miimkun degildir. Qunku bu, kendisinden kaginilmasi gug olan 
unutma halidir. Aym §ekilde bu durum, namaz igerisinde konu§manin 
haram oldugunu bilmeyen bir ki§inin durumuna da haiz olabilecek tarz- 
dadir. Dolayisiyla bu iki durumdan aynldigi halde onu, bu konuya kiyas 
etmek dogru degildir. 

Namazi bozacak kelam: Namazi bozacak kelam, iki harf olu§tu- 
racak sozdiir. Bu gorii§, Imam Ahmed’in ashabinin ve Imam §afii’nin 
ashabinin g6rii§udur. Qiinku iki harf “kelime” sayilir. 

§ayet ki§i, giiler ve iki tane harf ortaya gikarsa, namazi bozulur. Ayni 
§ekilde kahkaha atip da iki ses gikartmayan ki§inin namazi da boyledir. 
Bunu, Evzai, Imam §afii ve Rey ashabi soylemi§tir. el-Muvaffak der ki: 
Bunda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Ibn Munzir ise §oyle demi§tir: Ilim adam- 
lan (kahkaha ile) giilmenin namazi bozacaginda iema etmi§lerdir. Ilim 
adamlarinin gogu ise tebessiim etmenin namazi bozmayacagim ifade et- 
mi§lerdir. 
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Ba§kasim uyarma kasdi ile me§ru bir zikri soylemek: Ba§- 
kasini uyarmak igin me§ru bir zikrin soylenmesi halinde, iig durum soz 
konusudur: 

1) Namazda me§ru olan bir zikir olmasi. Mesela: imamin yanilmasi 
durumunda tesbih ederek (Subhanallah diyerek) hatirlatmada bulunma- 
si, imami zikirde yalniz birakarak cemaatin uyarma amaciyla zikirle ses- 
lerini yukseltmeleri, bir ki§iye bir konu hakkinda, konugmasina yahut bir 
§eye niyetlenmesine dair -kendisinin namazda oldugunu bildirmek igin 
tesbih getirerek- izin vermesi, tehlikeye maruz kalmasindan endi§e ettigi 
bir kimseyi tesbihle uyarmasi vb. gibi. I§te ilim adamlarmin gogunlugu- 
nun goriigune gore bunlarin namaza bir etkisi yoktur. Evzai, Imam §afii, 
Ishak ve Ebu Sevr bu goriige sahip olanlardandir. Qunkii hadis-i §erifte 
§oyle gelmigtir: “Her kim namazda iken farkli bir§ey oldugunu goriirse 
‘subhanallah’ desin.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 655 Bu, her konu- 
da namaz kilanin ki§iyi baglayan genel bir hukmu ifade etmektedir. Ebu 
Hanife’den ise nakledildigine gore; Her kim, imamindan ba§ka olmak 
iizere tesbih getirmeye gali§irsa namazi bozulur; giinku bu, insana hitap 
§ekli sayilir. Bu durumda, (konu§makla ilgili) yasak ifade eden hadisler 
kapsamina girmi§ olur. 

Bu noktada gelenlerin ve “subhanallah” deyip, tesbih getirmekle 
uyanda bulunmanm, imamin tesbih getirmesinden daha oncelikli olaca- 
gi, §eklinde cevap verilmi§tir. 

2) Insanin uyansina bagh kalmayan ancak namaz di§indan bir se- 
bebe ait olmasi durumu. Mesela: Aksirmasi neticesinde “Elhamdulillah” 
demesi, akrep sokmasi neticesinde “Bismillah” demesi veyahut hayret 
verici bir durum kar§isinda “Subhanallah” demesi gibi. Bunlarin na- 
maz igerisinde soylenmesi miistehap olmadigi gibi, namaz da bozulmaz. 
Bu, Imam §afii ile Ebu Yusuf’un gorii§udur. Nitekim bu minvalde ge- 
len Amir b. Rabia rivayetine gore, o §oyle demi§tir: “Ensardan bir geng 
Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in arkasinda namaz kilarken aksirdi 
ve; “Elhamdulillahi hamden kesiran... Bize bagi§ladigi diinya ve ahiret 
nimetlerinden dolayi Yuce Allah’a pek gok, giizel ve her an ziyadelegen 
hamdler olsun.” dedi. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) namazi bi- 

655 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 167; Cilt: 3, Sayfa. 77, 88, 107; Mus- 
lim, Cilt: 1, Sayfa: 316, 317. 



el-Mugni 


322 

tirince: “Duayi okuyan kimdi?” buyurdu. (Amir) dedi ki, geng siikut etti. 
Ardindan: “(Bu) duayi okuyan kimdi? Gergekten o kimse sakincali birgey 
soylemedi.” buyurdu. Bunun iizerine (o geng): O duayi ben okumugtum, 
ey Allah’in Resulii! Ben, bu dua ile hayirdan ba§ka bir §ey kasdetmedim, 
diye cevap verdi. Sonra Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve scllcm): “(Ku§ku- 
suz bu dua) zikri yiice ve sonsuz derecede biiyiik olan Rahman’ m Argina 
erigti.” buyurdu.” 656 Ebu Hanife ise insan kelami olmasi sebebiyle bunun 
namazi bozacagini ifade etmigtir. 

3) Insani uyarmak kasdiyla Kur’an okumasi. Mesela: Kigiye izin ver- 
mek amaciyla; “Oraya selametle gir...” ,Hac Suresi: 46) ayetini okumasi ya da 
ismi Yahya olana; “Ey Yahya, kitabi kuvvetle a/. . . ” (Meryem Suresi: 12 > ayetini 
okumasi gibi. Imam Ahmed’den rivayet edildigine gore bu niyetle oku- 
makla namaz bozulur. Bu, aym zamanda Ebu Hanife’nin de goru§udur. 
Qunku insana hitap edilmigtir. Bunun namazi bozmayacagina dair de 
Imam Ahmed’den rivayet gelmigtir. Qjnkii o, ancak Kur’an okumugtur 
ve bu da namazi bozmaz, sanki hig kimseye uyan kasdetmemig kimse gi- 
bidir. Okumayi ve uyarida bulunmayi kasdetmig oldugu siirece bu gorii§, 
§afii mezhebine aittir. 

Namaz kilana selam vermek: Namazda olana selam verildigi va- 
kit, ona sozlii olarak kargihkta bulunamaz. §ayet kargilik verecek olursa 
namazi batil olur. Bunu, imam Malik, imam §afii, ishak ve Ebu Sevr soy- 
lemigtir. Bu noktada gelen Cabir hadisine gore, o §oyle demigtir: “Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber bulunuyorduk, beni bir i§ igin 
gondermigti. Sonra ona, yiizii kibleye yonelmig olmadigi halde bineginin 
uzerinde namaz kilarken yetigtim. Ve kendisine selam verdim. O ise bana 
mukabelede bulunmadi. Namazi bitirince, bana yonelip: ‘Biraz once sen 
selam verdin, halbuki ben namaz kiliyordum, mukabelede bulunmam soz 
konusu degil.’ buyurdu.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 657 ibn Mesud 
hadisinde ise: “Kugkusuz namaz iginde bir tur megguliyet vardir. . .” 658 §ek- 
linde gelmigtir. 

656 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 490. Hadisin senedinde Asim b. Ubeydullah b. Asim 

vardir ve kendisi zayiftir. 

657 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 86, 87; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 384. 

Hadisin lafzi Mtislim’e aittir. 

658 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 82, 86; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 382. 
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Bu anla§ildigina gore; o zaman (namazda iken kendisine selam ve- 
rildiginde) i§aret ile selama mukabelede bulunur. Bu, Imam Malik, Imam 
§afii, Ishak ve Ebu Sevr’in g6ru§udiir. Namazini bitirdikten sonra selami- 
na mukabelede bulunsa, bu da giizeldir. 

Namazda bir §eyler yemek: Farz namaz igerisinde kasden bir §ey 
yer ya da igerse -bir rivayete gore- namazi bozulur. el-Muvaffak: Bu ko- 
nuda ihtilaf edeni bilmiyoruz, demi§tir. 

Nafile namaz iginde boyle yapmasi durumunda, mezhebimizin sahih 
olan gorii§une gore bu da namazini bozar. Bu, aym zaman da fakihlerin 
gogunlugunun goru§udiir. Qiinkii diger bozan durumlarda oldugu gibi 
farzi bozan bir §ey, nafileyi de bozar. 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore ise namaz iginde yeme 
ve igme, o namazi bozmaz. Bu, aym zamanda Ishak’ m da goru§iidur. Zira 
bu tur yeme igmeler, tam anlamiyla “yemek yeme” anlamina gelmeyen 
kiigiik ve az yeme turiidiir. Ama gok yiyecek olursa bu durum §iiphesiz 
namazi bozar. Qunkii yemek yeme di§indaki ameller dahi, gok yapilmasi 
durumunda namazi gegersiz kildigina gore, bunun yeme ve igme §eklinde 
meydana gelmesi elbetteki bozma noktasinda daha onceliklidir. 

NECASETLE VB. NAMAZ KILMAK 

Namaz kilanin beden ve elbise temizligi: Iglerinde Imam Malik, 
Imam §afii, Rey ashabi ve imam Ahmed’in de yer aldigi ilim adamlan- 
nin gogunluguna gore namaz kilan bir kimsenin hem beden ve hem de 
elbisesinin temiz olmasi, namazin sihhat §arti sayilmaktadir. Qiinku Yiice 
Allah: “Elbiseni de temiz tut.” (MuddessirSu reS i:4) buyurmu§tur. Hadis-i §erifte ise 
§oyle buyrulmu§tur: “Sizden birinizin elbisesine hayiz kani bula§irsa onu 
(bezle, pamukla) ovalasin sonra su ile yikasin ve namazini kilsin.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir. 659 Kabirlerinde azap goren iki ki§i hakkinda da 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Onlardan birisi de idranndan sa- 
kinmazdi...” buyurmu§tur. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 660 Bir lafiz ise 
“korunmazdi...” §eklinde gelmi§tir. 


659 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 410; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 240. 

660 Buhari ile beraber Fethu l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 317, 322; Cilt: 3, Sayfa: 223, 242; 
Cilt: 10, Sayfa: 469, 472; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 241 Bir lafizda ise “la yestebriu 
(korunmazdi)” §eklinde gelmi§tir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 318. 
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Namaz kilinan yerin temizligi: Namaz kilinan yerin de temiz ol- 
masi §arttir. Burasi, azalanyla iizerinde namaz kildigi ve elbisesinin iizeri- 
ne degmi§ oldugu yeri olu§turmaktadir. 

Ki§i namaz kilsa sonra bedeninde ya da elbisesinde bir necasetin ol- 
dugunu gorse ve bu necasetin de namaz kildigi zaman iizerinde olup ol- 
madigini bilmese, bu durumda onun namazi gegerli sayilir. (Jiinkii aslolan 
namazda necasetin bulunmamasidir. 

Uzerinde necasetin oldugunu bilse, ama namazi bitirdikten sonra bu 
aklina gelmi§ olsa bu durumda ise iki gorii§ yer almaktadir: 

1) Namazi bozulmaz. Bu, Ibn Omer 661 , Said b. el-Museyyeb, Ishak ve 
Ibn Munzir’in g6rii§udur. Buna dair delil §oyledir: Ebu Said hadisinde gel- 
digi iizere, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ayakkabisim gikardi... 
Ardindan namazini bitirince, §oyle buyurdu: “Ku§kusuz bana Cebrail ge- 
lip ayakkabilann igerisinde bir tur pisligin bulundugunu haber verdi.” 662 
Dolayisiyla necasetin oldugu bilinmemesiyle soz konusu olan bu temizlik 
bir §art olsaydi, o zaman namazin ba§indan kilinmasi gerekli olurdu. 

2) Namazini iade eder. Bu ise Imam §afifnin g6ru§iidur. Qiinku te- 
mizlik, namaz igin §art ko§uldugundan dolayi -hadesten taharette oldugu 
gibi- unutulmasi durumunda bu farz dii§mez. 

Hadesten taharetin bundan daha oncelikli olacagi §eklinde cevap 
verilmi§tir; giinkii azinin olmasi durumunda bile mazur sayilmamaktadir. 
Nitekim Imam Malik: Vakit igerisinde bu soz konusu olursa, o namazi iade 
eder, vakitten sonra ise iade etmez, demi§tir. Aym §ekilde necaset oldu- 
gunu bilir de sonra bunu unutursa, i§te bunda bilinmemesi mazur olacagi 
gibi, unutulmasi da mazur sayilir, hatta unutmak daha onceliklidir; giinkii 
bu hususta unutmanin mazur olacagina dair agik nas gelmi§tir. 


661 Bak: es-Siinen-u’l Kiibra, Cilt: 2, Sayfa: 403. 

662 Bundan daha uzun bir §ekilde Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 20, 92; Ebu Davud, Cilt: 1, 
Sayfa. 426, 427; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 260 rivayet etmi§tir. Hakim; Muslim §arti- 
na gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi ise ona muvafakat etmiftir. Nevevi ise el- 
Mecmu, Cilt: 3, Sayfa: 132 eserinde; isnadi sahihtir, demi§tir. Bak: el-ilelu’l Hadis, 
Cilt: 1, Sayfa: 121. 
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Namaz kildigi esnada necasetin bulundugunu anlayacak olur da biz 
de onun mazur olabilecegini soyleyecek olursak; bu durumda namazi ge- 
gerli olur. Sonra (namaz iginde) uzun bir siire gegmeksizin ve ameli kesir 
de yapmaksizin, onun necaseti atmasi mumkun olursa §ayet, o halde onu 
atar ve namazina devam eder. Ama bu ikisinden (uzun siire ya da ameli 
kesir) birisini igleyecek olursa, namazi batil olur. 

Kabristanhkta ve buna benzer yerlerde namaz kilmak: Kab- 
ristanlikta, bostanlikta, hamamda ya da deve agillannda namaz kilmakla 
ilgili Imam Ahmed’den farkh bir rivayet gelmigtir. Nakledildigine gore bu- 
ralarda namaz kilmak higbir surette gegerli olmaz. Qunkii Nebi (sallallahu 
alcyhi vc scllcm) §oyle buyurmugtur: “Yeryiiziinun her taraf i mescittir, ha- 
mam ve kabristanlik harig.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 663 Cabir b. 
Semura hadisinde ise... kendisi: “Koyun agillannda namaz kilayim mi?” 
diye sorunca, Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc scllcm): “Evet” buyurdu. 
“Peki, deve agillannda kilayim mi?” diye sorunca, “Hayir!” buyurdu .” 664 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore -necaset olmadigi sii- 
rece- bu yerlerde namaz kilmak gegerlidir. Bu ise imam Malik, Ebu Hanife 
ve imam §afii’nin goriigudur. Qiinku Nebi (sallallahu alcyhi vc scllcm) §oyle 
buyurmugtur: “Yeryiizii bana mescid ve temiz kilindi, oyleyse ummetim- 
den herhangi bir kimseye namaz vakti ulagtigi zaman, namazini kilsin.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 665 

Bu noktada gelen yasagin has (ozel) olarak geldigi ve bu nedenle 
de soz konusu olan bu genel hukmiin oniine gegecegi geklinde cevap 
verilmigtir. 


663 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 83, 96; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 330; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
251 ve Beyhakt, Cil: 2, Sayfa: 435 Ebu Said el-Hudri hadisinden nakille aktarmif- 
lardir. Bu hadis hem mursel hem de mevsul olarak rivayet edilmiftir. Bu nedenledir 
ki Tirmizi, bunu muztarip §ekliyle illetli saymi§tir. in§allah dogrusu, mevsul §ekilde 
sabit olmasi nedeniyle illetli olmadigidir. Hakim ise iki yoldan naklettikten sonra 
§oyle demiftir: “Bu senetler Buhari ve Muslim §artina gore sahihtir.” Zehebi de ona 
muvafakat etmi§tir. Ahmed §akir der ki: Ikisi de dogru soylemi§tir. Bak: Ha§iye ale’t 
Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 133, 134. 

664 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 275. 

665 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 436, 533; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
371. 
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Pis olan bostanlara (ve batakhklara) gelince, bunlar hakkindaki hu- 
kum uyan amaciyla gelmi§tir. Qiinku pis ve necaset yerlerini akla getirdigi 
igin bu yerlerde namaz kilmak yasaklandigina gore elbette bostaniar (ve 
batakliklar) necasetin olu§tugu yerlerin ba§inda gelir. Dolayisiyla buralar- 
da namaz kilmaktan kaginilmasi daha oncelikli sayilir. 

Arkada§larimiz ise hayvan kesim yerlerini, gopleri, yol ortasim ve 
Kabe’nin daminda da namazin kilinmasim bu yasaga eklemi§lerdir. Ama 
el-Harki bunlari zikretmemi§tir. Muhtemeldir ki o, buralarda namaz kilmayi 
caiz saymi§tir. Bu, aym zamanda ilim ehlinin gogunlugunun da g6rii§unu 
olu§turur. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vcscllcm)’in: “Yeryuzu bana 
mescid ve temiz kihndi...” buyrugunun genelinden bu anla§ilmaktadir. 
Hadis ise iizerinde Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri bir hadistir. Zira bu 
hadis-i §eriften yine has olan sahih hadislerle kabir, hamam ve deve agil- 
lan istisna edilmi§tir. Bunlarin di§indaki yerlerde ise hiikiim, umum iizere 
kalmi§tir. Bu ise daha dogru olandir. 

Kabre ve digerlerine dogru namaz kilmak: Bu yerlere dogru 
namaz kilmak mekruhtur. Kilmi§ olursa §ayet, namazi gegerlidir. Bunun 
yaninda “namazinin iadesi” noktasinda iki gorii§un geldigi de rivayet 
edilmi§tir. Dogru olan gorii§ ise -kabir harig- bu yerlere dogru namaz 
kilmasi durumunda bir sakincanin olmadigidir. (Jiinku Nebi (sallallahu alcy- 
hi ve scllcm): “Yeryiizii bana mescid ve temiz kilindi...” buyurmu§tur. Bu 
da namaz kilinacak yeri ve namazin o kible istikametinde kilinacak olan 
mekanim igermektedir. Kabrin de bu yere dahil olacagim kiyas etmek 
dogru olmaz. Qunkii bu yerde namaz kilmanin engellenmesi §ayet manti- 
gin gegmedigi taabbudi bir konu da olsa, aym §ekilde diger yerlere kiyas 
edilmesi ve onlarla aym kefeye konmasi miimkun degildir. Ozel bir an- 
lama da haiz olsa -ki bu da kabirlerin mescid edinilmemesi ve kabirlere 
tazim gosterip oraya dogru namaz kilanlara benzememektir- aym anlam 
digerlerinde olmadigi igin kabrin, diger yerlerle aym hiikiimde ele alin- 
masi dogru degildir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: 
“Dikkat edin! §uphesiz sizden oncekiler peygamberlerinin ve salih kimse- 
lerin kabirlerini mescid ediniyorlardi. Dikkat edin, sakin kabirleri mescid 
edinmeyin. Ben size bunu yasakhyorum. 1,666 §oyle de buyurmu§tur: “Al- 


666 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 378. 
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lah, yahudi ve hiristiyanlara lanet etsin! Qunkii onlar, peygamberlerinin 
kabirlerini mescid edindiler.” Boylece onlann bu amellerinden (bizleri) 
sakindirmi§ olmaktadir. Hadis hakkinda Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 667 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vc scllcm) §oyle de buyurmu§tur: “Kabirlere 
dogru namaz kilmayin, iizerlerine de oturmayin.” 668 

Soz konusu gelen yasak sebebiyle kabirlere dogru namaz kilmak sahih 
degildir. Digerlerine kar§i namaz kilmak sahihtir. (Jiinku bunlar, ibahanin 
(miibah sayilma) umumi anlami iginde kalmaktadir. Bu durumda onlann, 
hakkinda yasaklama gelen §eylere kiyaslanmasi mumkun degildir. Allah, 
en iyisini bilir. 

Kabe’de namaz kilmak: Kabe’nin iginde ve daminda nafile namaz 
kilmak sahihtir. el-Muvaffak der ki: Bu noktada ihtilaf edeni bilmiyoruz. 
Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem) igerisinde namaz kilmi§tir. 669 

Kabe’nin igerisinde ve daminda farz namazi kilmak ise sahih degil- 
dir. Qjnkii Yiice Allah §oyle buyurur: “Nerede olursaniz yuzuniizu ora- 
ya (Kabe’ y e) geuiriniz.” (Bakara Suresi: 15 oi g u durumda, kabe igerisinde ya da 
daminda namaz kilmi§ olan bir ki§i kabe yoniine donmii§ olmayacaktir. 
Ama nafile namazi ise bu noktada bir hafifletme ve miisamahadan kay- 
naklanmaktadir. Nitekim nafile namazin, oturarak ve yolculukta binek 
uzerinde kible yoniine donmeksizin dahi kilinmasinin caiz olmasi buna 
delil te§kil etmektedir. Imam §afii ve Ebu Hanife ise bunu caiz gormu§ler- 
dir. Qiinku burasinin, hem nafile ve hem de farz namaza ait olan bir yer 
oldugunu ileri surmu§lerdir. 

Gasp edilen toprak pargasinm uzerinde namaz kilmak: Gasp 
edilen yerin uzerinde kilinan namaz hakkinda iki gorii§ gelmi§tir: 

1) Bu namaz sahih olmaz. Bu, Imam §afifnin iki gorii§unden biri- 
sidir. Qiinkii namaz bir ibadettir ve yerine getirildigi yer, yasak bir yer 
oldugundan dolayi -hayizli bir kadinin namazi gibi- o da sahih olmaz. Zira 
yasak, bir fiilin haram olacagim ve sakinilmasi gerektigini icap ettirmek- 


667 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 495; Cilt: 8, Sayfa. 140; Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 377. 

668 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 668. 

669 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 578; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
966. 
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tedir. Bu §ekilde o, asiligi sebebiyle itaatkar olmadigi gibi, aym zaman da 
haram kilinan bir §eyi de bizzat i§lemi§ sayilir. 

2) Bu namazi sahihtir. Bu da Ebu Hanife’nin, Imam Malik’ in ve 
Imam §afi!’nin iki gorii§iinden diger g6rii§iinii olu§turmaktadir. Qiinkti 
yasak onun namazina donmeyecegi gibi, onun namazinin sihhatini de 
etkilemez. 

Imam Ahmed; Cuma namazi gasp edilmi§ bir topragin iizerinde kih- 
nabilir, demi§tir. Yani §ayet cami yahut da namaz kilinan o yer, gasp edil- 
mi§ bir yerin iizerindeyse, orada kilinan namaz gegerlidir. (Jiinkii burada 
kilinacak olan cumaya gitmemesi durumunda namazi kagirmi§ olacaktir. 
Bu sebeple Haricilerin ve bidat ehlinin arkasinda namaz kilmaya cevaz 
verilmi§tir. Aym §ekilde bu yerlerde bir ihtiyaca binaen dua ederken yol- 
larda ve mescid rehaplarinda kilinan namaz da sahihtir. Bayram ve cena- 
ze alanlari da boyledir. 

Yiinden vb. yapilan halilarm uzerinde namaz kilmak: Y (inden 
ve kildan yapilan hasir ve halilarm uzerinde kilinan namazda bir sakinca 
yoktur. Bunun yaninda pamuk ve keten vb. gibi temiz olan §eylerden 
yapilan giysi ile kilinan namazda da bir beis yoktur. Bu, ilim adamlarinin 
genelinin kabul ettigi gorii§tiir. 

Cabir’den nakledildigine gore, kendisi hayvanlardan mamul olan 
tiim §eylerin uzerinde namaz kilmayi mekruh saymi§tir. Buna benzer bir 
agiklamayi imam Malik de yapmi§tir, ancak o, yiin ve kildan yapilan hali 
hakkinda; Secde edecegi vakit toprak (izerine yaptigi siirece, ayakta kilar- 
ken o halimn (izerine basmasinda bir sakinca gormem, demi§tir. 

Dogrusu ise bunlardan herhangi birisi iizerinde namaz kilmanin mek- 
ruh olmayacagidir. Q(ink(i -keten ve hasir gibi- kendisiyle namaz kilmanin 
mekruh olmayacagi bir §ey, iizerinde namaz kilmayi da mekruh yapmaz. 

Riikiinlerini tam yapmasi m(imk(in oldugu siirece hayvanin sirtinda 
namaz kilmasi sahihtir, aym §ekilde yolculuktaki nafile de boyledir. Hatta 
hayvan necis olsa ve iizerinde temiz bir hali (ve semer) bulunsa namaz 
kilmasi sahihtir. Q(ink(i Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) e§egin (ize- 
rinde namaz kilmi§tir. 670 


670 Bak: BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 576; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 487. 



Namaz Bolumu 


329 

Elbise iizerinde bulunan az bir necaset: A z dahi olsa elbisesinin 
iizerinde bir parga necaset olan ki§i namazini iade eder. Igne ucu kadar 
az da olsa idrann mazur sayilamayacagini soyleyenlerden birisi de Imam 
Malik, Imam §afii ve Ebu Sevr olmugtur. Qiinkii Yiice Allah’in “Elbiseni 
de temiz tut.” ( MdddessirS uresi:4) buyrugunun umumi manasi ve Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem)’in: “Idrardan kaginin; giinkii kabir azabimn gogu 
idrar sebebiyledir.” 671 kavli bunu ifade etmektedir. 

Kanin vb. az olmasi durumu: Ilim adamlarinin gogu, kamn ve iri- 
nin az olmasi halinde mazur sayilacagim ifade etmiglerdir. Evzai, iki gorii- 
giinden birisine gore Imam §afii ve Rey ashabi bunlardandir. Bu baglam- 
da Hz. Aige’den nakledildigine gore, o §oyle demigtir: “Bizim her birimiz 
igin, iginde hayiz oldugu bir tek elbiseden bagkasi yoktu. Eger o elbiseye 
kandan bir §ey bula§irsa, tukuriigu ile onu lslatir, pe§ine onu tirnagi ile 
ovalar (temizlerdi.)” 672 Bu, kamn af edilip mazur goriildiigunu gosterir. 
(Jiinku tukuriikle kan temizlenmez ve tirnakla ovalanmasiyla da tirnak 
pislenir. Dolayisiyla bu, fiilin devam ettigini haber verme anlaminda gel- 
mi§tir ve buna dair hadiseler, Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi ve scllcm)’e 
gizli kalmayan ve sadece Onun emriyle sadir olan konular arasindadir. 
el-Muvaffak der ki: Sahabeden isimlerini sayabildigimiz bir gok kimsenin 
goriigu de bu yonde olmu§tur. Nitekim onlar, kendi donemlerinde buna 
muhalefet etmemi§ olduklan igin bu bir icma halini de almi§ oldu. Bir de 
Ibn Omer’den nakledilip gelen rivayete gelince; tam buna aykiri §ekilde 
kendisinden ba§ka bir rivayet de gelmi§tir. . . Zira onun bazi pozisyonlarda 
bundan kaginmi§ olmasi, onun bu rivayetinin bulunmadigi anlamim do- 
gurmaz. Haddizatinda bir insan, kimi zaman caiz gordugti halde bazi §ey- 
lerden kaginamamaktadir; giinku eli kolu baglanmi§tir artik.. . Bu sebeple 
de mazur sayilmaktadir. Mesela istinca ederken (ig gamagir iizerinde) izin 
belli olmasi buna bir ornek sayilir. 


671 DarakutnT, Cilt: 1 Sayfa: 127 Enes hadisiyle; Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 326, 388, 389 
Ebu Hureyre hadisiyle rivayet etmiftir. ibn Abbas hadisinde ise yine DarakutnT, Cilt: 
1, Sayfa: 125, Hakim ve ba§kalari rivayet etmiflerdir. Hadis ise §ahidleri agisindan 
sahihtir. Bak: Irvau’l GalTl, Cilt: 1, Sayfa: 310, 312. 

672 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 412. 
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A z olan (karun) sinin, kalbin abartili bulmadigi olgiidur. Abarti ise her 
insanin iginden a§iri ve fahi§ gordiigu §eydir. Qiinkii bunun §eriatte bir 
sinin olmadigindan dolayi, orfe miiracaat edilir. 

Irin, san su ve buna benzer kandan tiireyen sivilar da aym §ekilde 
kanla aym konumdadir. Hatta kandan daha kolay gikarlar. Buna gore 
kandan gikan mazur olgiiden daha fazla olarak ondan gikanlar mazur 
sayilmaktadir. Qiinkii igindeki kani daha fazla olmasi durumunda ancak 
fahi§ bir olgiiye ula§mi§ sayilir. Zira bunda herhangi bir nas yoktur, sadece 
onda bulunan necaset sabittir. Qiinku bu, pis olma haline gelene degin 
kandan ayndir. 

Yerinden dolayi necasette af edilenler: Ugyerde agir necasetler, 
yerleri sebebiyle mazur sayilmi§tir: 

1) Temizlendikten ve soz konusu sayilar yerine getirildikten sonra te- 
mizleme yapilan istinca yerindeki izler mazur sayilmi§tir (af edilmi§tir.) el- 
Muvaffak: Bildigim kadariyla bunda ihtilaf eden yoktur, demi§tir. 

2) Mest ya da ayakkabinin altina bir pislik isabet etmesi halinde, ne- 
caseti gidene kadar onlan topraga siirer. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ve ashabi ayakkabilan ile namaz kilarlardi. Zira Enes hadisinde, 
kendisine: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ayakkabilan ile namaz 
kilar miydi?” diye sorulunca, O: Evet, cevabini vermi§tir. Buhari ve Miis- 
lim ittifak etmi§tir. 673 §u bir gergek ki ayakkabilar genellikle necasetten hali 
olmazlar, o zaman ayakkabilarin (yere) suriilmesi yeterli §ekilde yapilma- 
yacak olursa onlarla namaz kilmak da sahih olmaz. 

Uguncii g6rii§e gore, diger necasetlerin yikandigi gibi bunun da yi- 
kanmasi gereklidir. Yine iiguncii gorii§e gore idrar ve di§kimn yikanmasi 
vacip, digerleri ise vacip degildir. Birinci gorii§ ise daha evladir; giinku bu 
noktada gelen rivayetlere uymak vaciptir. 

3) Kirik olan kemigini necis bir kemikle dtizeltmeye kalkar ve sonra- 
sinda kemik kaynayacak olursa -zarar olu§turmasindan endi§e edilme- 
si durumunda- o pis kemigi oymasi gerekmez ve namazi ise bu haliyle 
kilmasi caiz olur. (Junkii bu tur bir necaset, izale edilmesi halinde zarar 


673 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 494; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 391. 
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veren batini bir necaset turiidiir. Dolayisiyla da damarlarda akan (pis) 
kan gibidir. 

Necasetin degdigi yer kendisine gizli olursa: Beden ya da el- 
biseye isabet etmi§ olan necasetin yeri kendisine gizli kahrsa (o yeri unu- 
tacak olursa), onu kesin olarak izale etmedigi siirece o §ekilde namaz 
kilmasi yeterli olmaz. Bu durumda bir kesinlige eri§mesi ise necasetin 
isabet ettigi muhtemel yerin her tarafini yikamasidir. Elbisenin hangi ta- 
rafina degdigini bilmiyorsa, elbisenin hepsini yikar. (Pisligin) elbisenin iki 
tarafindan hangisinde oldugunu biliyorsa, sadece tarafini yikar. Necasetin 
viicuduna yahut elbiseye degmi§ oldugunu goziiyle goriiyorsa, sadece o 
isabet etmi§ olup da gordugii o yeri yikar. Bunu, Nehai, Imam §afii ve 
Imam Malik soylemi§tir. Qiinku o (bu yoniiyle), hadeste kesin kanaat ge- 
tirmi§, abdestte ise §iiphe etmi§ kimsedir. 

Iki yoldan (on ve arkadan) gikan §eyler: Insandan yahut eti yen- 
meyen hayvanlardan di§an gikan §eyler necistir. Bunlar, idrar, mezi, vedi 
ve buna benzer necisler gibidir. el-Muvaffak der ki: Azi di§inda bunlann 
da tipki diger necisler gibi oldugu noktasinda ihtilaf edeni bilmiyoruz. 

Buraki “azi”ndan kasit; mezi (zevksuyu) hakkinda onun meni ile aym 
konumda olacagi yahut tiikuruk ve sumkuriik gibi sayilacagidir veyahut 
onun, ovalanmak suretiyle yeterli gelmi§ olacagidir. Dogrusu ise bunun 
(mezinin) necis oldugu ve yikanmasinin vacip olacagidir. Bu, §afii, Ishak 
ve Ebu Sevr’in meshebi ile ilim adamlarindan gogunlugunun g6rii§udur. 
Qtinku Mikdat hadisinde geldigi iizere Nebi (sallallahu aleyhi vc scllcm) bundan 
dolayi tenasiil uzvunu yikamayi emretmi§tir. (Jiinku mezi, bir necasettir ve 
diger necisler gibi yikanmasi gereklidir. 

Eti yenen hayvanlardan £ikan §eyler: Eti yenen hayvanlann idrar 
ve di§kisi temizdir. Bu, Ata, Nehai, Sevri ve Imam Malik’ in g6ru§udiir. 

Imam Malik §oyle demi§tir: Ilim ehli, eti yenen hayvanlann idrarlarini 
pis gormez ve siitunun igilmesini de necis saymazlar. Ibn Munzir ise §oyle 
der: Kendilerinden ilim ezberledigimiz herkes, koyun agillannda namaz 
kilmanin mubah oldugunda gorii§ birligine varmi§lardir; ancak Imam 
§afi! harig. (Junkii o, agillarin di§ki ve idrarlardan uzak olmasini §art ko§- 
mu§tur. 
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Bu husustaki delil, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, Ureniler 
kabilesine devenin idrarini igmelerini emretmi§ oldugudur. 674 Necis olan 
bir §eyin ku§kusuz igilmesi mubah degildir, §ayet bir mazerete binaen on- 
larin igmelerine izin vermi§ olsaydi bu durumda namaz kilacaklan vakit 
o idrarlarin izlerinin silinmesini emir buyururdu. Halbuki Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sellem), koyun agillannda namaz kilmi§tir. Buhari ve Mus- 
lim ittifak etmi§tir. 675 Bu ise soz konusu olan bu hususta -Ibn Munzir’in 
dedigi gibi- bir icma’nin bulundugunu ifade etmektedir. 

Imam Ahmed’den bunun necis olduguna dair gorii§ rivayet edilmi§- 
tir. Bu, aym §ekilde Imam §afii ve Ebu Sevr’in de kabul ettigi g6rii§tur. 
Qiinku Allah Resulii (sallallahu alcyhi vc sellem)’in: Idrardan kaginmiz.” 676 ha- 
disinin umumu kapsamina girmektedir. 

Iki yolun di§indaki yerlerden gikan §eyler: Iki yolun di§indaki 
yerlerden gikan §eyler noktasindaki canhlar dort kisimdir: 

1) insan. Ondan iki tur §ey gikar: Birisi tukuriigu, gozya§i, teri ve sii- 
miigu gibi “temiz” olanlar. Digeri ise kan ve bundan ttireyen irin, sari su 
ile mideden gikan kusmuk gibi “pis” olanlar. 

2) Eti yenilen hayvanlar. Bunlardan ise iig §ey gikar: Birisi, kan ve 
bundan ttireyen §eyler gibi “pis” olanlar. Ikincisi, tuktirtik ve siit gibi “te- 
miz” olanlar. Ugiincusu de hiikmu idrar gibi olan kusmuk ve benzeri §ey- 
lerdir. Bu, hayvanlarin idrarinin temiz olduguna i§aret edilmi§ti, nitekim 
bu konuda evla olan da budur. 

3) Eti yeniimeyen hayuanlar. Bunlardan sakinmak ise mumkundiir 
ve bunlar iki tiirdur: 

a) Kopek ve domuz. Bunlarin tiim pargalari, artiklan ve kendilerin- 
den aynlanlari necistir. 

674 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 335.; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1296, 
1297. 

675 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 341.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 373, 
374. 

676 “Elbise iizerindeki az necaset” konusunda gegmifti. Bu delil getirme hakkinda, 
hadiste gegen idrar anlamindaki “el-Bevl” ifadesindeki “lam” harfinin, ahd igin 
gelmif olacagi, onun igin de kasdedilenin insanlarin idrari oldugu §eklinde cevap 
verilmigtir. 
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b) Bu ikisi diginda bulunan tiim yirtici hayvanlar ile ku§, katir ve 
e§ek gibi hayvanlar. Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore; bunlar 
-azi miistesna- tiim pargalari ve artiklari necistir. Yine Imam Ahmed’den 
gelen bir rivayette de bunlann temiz oldugu ve hukmuniin ise -aynmi 
gegtigi gekliyle- insanin hiikmiiyle aym oldugu anla§ilmaktadir. 

4 ) Kendisinden sakmilmasi mumkun olmayan hayvanlar Bunlar da 
iki tiirdiir: 

a) Oliimu sebebiyle necis olanlardir. Kedi ve yaratilig bakimindan 
ondan daha kiigiik olanlann artigi buna dahildir. Hiikmii insanin hukmu 
gibidir, menisi harig; giinkii o necis sayilir. 

b) Akici bir kana (cana) sahip olmayanlar. Bunlarin da tiim pargalari 
ve artiklari temizdir. 

Heniiz yemek yemeyen bir gocugun idran: Heniiz yemek ye- 
meye ba§lamami§ bir oglan gocugun idrarinda (iizerine) su serpmek ye- 
terlidir. Bu da o idran giderene degin iizerine su dokiip ovalamaktir. Kiz 
gocugu ise -heniiz yemek yemeye ba§lamami§ da olsa- idran yikanir. Bu, 
Imam §afii ve Ishak’m gorii§iidiir. Nitekim Ummti Kays’in naklettigine 
gore; Kendisi bir defasinda heniiz yemek yemeyen bir oglan gocugunu 
Allah Resulii (sallallahu aleyhi vc scllcm)’e getirdi ve gocugu onun kucagina 
koydu. Qocuk da i§eyiverdi. Allah Resulii suya i§aret etti ve suyu (onun 
iizerine) serpelemekten fazla bir §ey yapmadi.” Buhari ve Miislim ittifak 
etmi§tir . 677 Hz. Ali’ den gelen merfu bir hadis ise §oyledir: “Oglanin idra- 
rinda su serpilir, kizin idran ise yikanir .” 678 


677 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 326; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 238. 

678 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 76, 97, 137; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 263; Tirmizi, Cilt: 
2, Sayfa: 509, 510; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 175. Tirmizi; Hasen, sahihtir, demiftir. 
Hakim ise; Buhari ve Muslim §artina gore sahihtir, demiftir. Zehebi de ona mu- 
vafakat etmiftir. el-Hafiz ise et-Telhis, Cilt: 1, Sayfa: 38 eserinde: “isnadi sahihtir 
ancak hadisin, merfulugu, mevkuflugu, mevsullugu ve miirselligi hakkinda ihtilaf 
edilmi§tir. Nitekim imam Buhari de hadisin sahih oldugunu tercih etmiftir. Beyhaki 
de oyle.” demi§tir. el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 326 eserinde de; “isnadi sahihtir. Said 
bunu Katade’den nakletmi§, o da vakfetmiftir ancak bu, zedeleyici bir illet sebebiyle 
olmami§tir.” der. el-irva, Cilt: 1, Sayfa: 188 eserinde ise §oyle der: “Bu hadisi kimileri 
mevkuf olarak, kimileri de mursel olarak aktarmiflardir, aleyhinde bir §ey yoktur. . . 
Hadis lehine §ahidleri yer almaktadir.” 
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Sevri ve Ebu Hanife ise §oyle demigtir: Kiz gocugunun idran gibi, 
oglanin idran da yikanir. (Jiinku onun da idran necis oldugundan, diger 
necisler gibi bunun da yikanmasi vaciptir. 

Bu gorugiin, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllcm)’den gelen sahih 
delillere muhalif oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Kugkusuz bu delillere 
uymak daha evladir. 

Meni: Mezhebimizde gelen meghur goriige gore meni, temizdir. Bu, 
§afii mezhebinin, Ebu Sevr ve Ibn Munzir’in de goriigudur. (Jiinkii bu 
minvalde gelen Hz. Ai§e hadisine gore, o §oyle demigtir: “Ben kendim, 
onu Allah Resulu (sallallahu aleyhi vesellem)’in elbisesinden ovalayip surttiigu- 
mii biliyorum. Sonra da kendisi bu elbise iginde namaz kilardi .” 679 Onun 
igindir ki meni kuru oldugu zaman, yikanmasi vacip degildir. (Jiinku sii- 
miik gibi meni de necis degildir. Zira meni, ademoglunun yaratilig ba§lan- 
gicinda bulunan temiz bir §eydir; tipki gamur gibidir. 

Imam Malik ise; ihtilam sebebiyle (gikmi§ olan meninin) yikanmasinin 
vacip oldugunu belirtmi§tir. Evzai ve Sevri’nin mezhebi de bu yondedir. 
Rey ashabi ise §oyle demi§tir: Meni necistir, kuru olmasi durumunda ise 
gitilemek yeterlidir. (Junkii bu noktada Hz. Aige’den §u rivayet nakledil- 
migtir: “Ben Allah Resulu (sallallahu aleyhi vc sellem)’in elbisesinin iizerindeki 
meniyi yikardim. Sonra o namaza gikardi ve uzerinde yikadigim yerlerin 
su lekesi gorulurdii.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 680 

el-Muvaffak §oyle demigtir: el-Kadi (Iyaz) cinsel miinasebet sebebiyle 
gelen meninin necis olacagini, giinkii bunun mezi ile kan§mi§ olabilecegi- 
ni ifade etmigtir. Ancak biz bu gorii§un gegersiz oldugunu belirttik. (giinkii 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in menisi cinsel iligkiyle soz konusu olmugtur. 
Buna ragmen soz konusu haberler (hadisler), meninin gitilenmesi hakkin- 
da gelmi§tir. Bagkasi hakkindaki temizlik ancak onun temiz olmasindan 
dolayi ele alinir. Allah, en iyisini bilir. 

Yerde bulunan lslak necaset: Yer, §ayet idrar, igki ve benzer ne- 
cislerle pisletildiginde, buranin temizlenmesi suyun dokiilup degigiklige 

679Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 238. Hadisin asli ise §ahid olma lafzi olmaksizin 

Buhart, Cilt: 1, Sayfa: 332’de yer almaktadir. 

680 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 324; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 236. 
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ugratilmasiyla ger§ekle§ir. Yani necasetin rengi ve kokusu giderilir. Bunun 
yaninda (suyun dokulmesiyle) o pislikten aynhp da degi§iklige ugrama- 
yan kismi ise temizdir. Bunu, Imam §afii soyler. (Jiinkii Enes’in naklet- 
tigine gore, o §oyle demi§tir: “Bir Bedevi gelip Mescide i§edi. Cemaatin 
bir kismi hemen ona dogru hiicum ettiler. Bunun iizerine Allah’ m Elgisi 
(sallallahu alcyhi ve sdlcm): “Onu serbest birakiniz.” buyurdu. Bedevi i§ini bi- 
tirince Allah Resulii, bir kova su istedi ve suyu sidigin iizerine doktiirdii.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 681 Oyleyse arta kalan kisim §ayet pis 
olsaydi, bu durumda o pisletilen §ey igin de fazladan su isterdi. (Jiinkii 
o bir yerde iken diger ba§ka yerlere de sirayet etmi§ olmaktadir. Halbuki 
Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem), sadece mescidin temizlenmesini 
murad etmi§ti. Dolayisiyla necasetin yikanmasindan sonra arta kalan o 
kisim, damlalar (ve lslakliklar) temizdir ve bir bolumu de ayn yerdedir. 
I§te ayri §ekilde bulunmasinin durumu budur. 

Ebu Hanife ise §oyle der: (Kari§mi§) o suyun artigi tam temizlenme- 
dikge o yer temiz olmaz. (Junkii o kisim da necistir, zira necaset o suya 
intikal etmi§tir; dolayisiyla -sanki uzerinden necaset bir kez daha gegni§ 
gibi- pistir. 

Bunun temizleme sonrasinda hasil oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. 
Qiinkii su onu temizlememi§ de olsa, zaten pislige bula§masi sebebiyle 
onu necis yapacaktir. Su necasete degmedigi siirece de o yer temizlenmi§ 
sayilmaz ve ondan arta kalan da yerde pislik olarak kalmi§ olur. 

§ayet yere yagmur sulan aksa ya da topragi sel bassa, bu §ekilde 
pislige degerek iizerinde akip gitse, bu durum sanki o necasetin iizerine 
su dokme hiikmii gibidir. Qiinkii pisligin temizlenmesinde niyet ve ameie 
itibar edilmeyebilir. Bu durumda, insanin onun iizerine su dokmesiyle, o 
yere ki§iden bagimsiz olarak suyun dokiilmii§ olmasinin hiikmii aynidir. 

Yerdeki pislik giine§le, rtizgarla ya da kurutma ile temizlenmez. Bu, 
Ebu Sevr, Ibn Munzir ve iki gorii§iinden birisine gore Imam §afii’ye aittir. 
Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem): “Onun idrarinin iizerine bir 


681 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt 1, Sayfa: 332, 334, 335; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
239. 
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kova su dokuniiz .” 682 buyurmu§tur. Emir ise viicup ifade etmektedir. ^un- 
ku burasi necaset mahallidir -ve elbisede oldugu gibi- yikamanin di§inda 
temiz olmaz. 

Ebu Hanife ve Muhammed b. el-Hasen ise; Necaset izi gittigi takdirde 
bu temizlenmi§ olur, demi§lerdir. 

Imam abdestsiz oldugunu bilmedigi halde cemaate namaz 
kildiracak olursa: Imam, abdestsiz oldugunu bilmedigi halde cemaate 
abdestsiz ya da ciiniip olarak namaz kildiracak olur ve namazi bitirene 
degin de gerek o ve gerekse ona uyanlar bunu anlamayacak olurlarsa, ce- 
maatin namazi gegerli, ama imamin namazi batil olur. Bunu, Imam Malik, 
Evzai, Imam §afii ve Ebu Sevr soylemi§tir. (Jiinku bunda sahabeler icma 
etmi§lerdir. Bir de imamin abdestinin olmayacagini ona uyan cemaatin 
bilmesi mumkun olmayacagindan onlar, bu noktada imama uymada ma- 
zur sayilirlar. Imam, §ayet kendi abdestinin bozuldugunu biliyor idiyse o 
zaman bu hiikumden ayrilir; giinkii boyle yapmakla namaziyla alay etmi§ 
olur ve helai olmayan bir i§i icra etmi§ sayilir. Aym §ekilde cemaat eger 
abdestsiz oldugunu biliyor idiyse, o imama uymasiyla mazur sayilamaz. 

Ebu Hanife ve arkada§lan; (Imamin abdestsiz oldugunu bilmiyor 
idiyseler), bu durumda hem imam ve hem de cemaat namazlarini iade 
ederler, demi§lerdir. (Jiinkii imam, cemaate abdestsiz olarak namaz kil- 
digi igin bu durum sanki bunu biliyorlarmi§ gibi bir hiikme tabidir. An- 
cak ozrii olanin, oziirlu olmayana kiyas edilmesinin sahih olmayacagi 
belirtilmi§tir. 

Necasetteki hukiim ile hadesteki hukum aynidir. Qunku ikisi de te- 
mizlik konulanyla ilgilidir ve birbirine benzemektedirler. Bunun yaninda 
hem cemaatin ve hem de imamin “necaset” noktasina bir tur gizli kal- 
malari da a§ikardir. Hatta necaset hukmu daha gizlidir, necasetin gizliligi 
daha gok sirayet eder. Ancak necaset hakkinda gelen diger bir rivayete 
gore; imam iizerinde necaset oldugunu §ayet unutmu§ olursa namazi 
yine de gegerli olur. 


682 Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 323’te Ebu Hureyre’den nakille Bedevi hadisinde rivayet et- 
mi§tir. 
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Imam hakkinda -setr-i avret ve kibleye donmek gibi- diger gartlar 
ihlal olacak olursa §ayet, cemaat hakkinda bu mazur sayilmaz. Qiinku 
genellikle bunlar, hades ve necasetin tersine cemaate gizli kalan konular 
degildir. Aym §ekilde bir riiknii terk etmesi sebebiyle imamin namazi fasit 
olursa, cemaatin namazi da fasit olur. 

imam’in abdesti bozulacak olursa: Imamin abdesti bozulacak 
olursa, yerine cemaate namazi kildinp tamamlayacak bir kigiyi gegirir. Bu 
husus, Hz. Omer, Hz. Ali, Alkame, Ata, el-Hasen, Nehai, Sevri, Evzai, 
Imam §afii ve Rey ashabindan nakledilmigtir. (Jiinku Hz. Omer namaz 
kildirdigi esnada gegirdigi bir sitma sebebiyle, eliyle Abdurrahman b. 
Avf’i (imamlik yapmasi igin) one gekmi§, o da cemaate namazi kildinp 
tamamlamigtir. Soz konusu olan bu hadise sahabenin gozleri oniinde ce- 
reyan etmi§, kimse de buna kar§i gikmamigtir. Dolayisiyla da bu bir icma 
halini almi§ oldu. 

imam, §ayet birisini on tarafa gekmeyecek olursa bu durumda cema- 
at birisini one gegirir. Onun namazi tamamlamasi caizdir, bunun yaninda 
herkes namazi tek ba§ina da kilsalar, bu da caizdir. imam §afi! ise diger 
goriigune gore; daha gok tercih edilenin herkesin tek ba§ina namazi ta- 
mamlamalan yoniinde oldugudur. 

imam Ahmed’den bu konuda tevakkuf ettigine dair goriig aktarilmig- 
tir. Ama onun bu tevakkufu herhaldeki cemaatin namazlarimn sihhati 
hakkinda degil, on tarafa bir kigiyi gegirme konusunda olmasi gerektir. 
§ayet cemaatten her bir grup kendisine bir imami one gegirmig olsalar ve 
o da kendilerine namazi kildirmig olsa, mezhebimizin kiyasi buna cevaz 
vermektedir. Bu, aym zamanda §afii mezhebinin de gorugunii olugturur. 
Rey ashabi ise bu durumda hepsinin namazlarimn gegersiz olacagim, ifa- 
de etmigtir. Bu hususta, herkesin tek bagina namazi kilmalari gerektigi 
geklinde cevap verilmigtir. Boylece onlar ilk namaza baglandiginda oldu- 
gu gibi tek bir kigiyi imam olarak one gegirmeleri gerekmektedir. 

Bir cemaatin ba§ka bir cemaate intikal etmesi: Oziir sebebiyle 
imamin yerine birisini gegirmesine cevaz verenler, bir cemaatin ba§ka bir 
cemaate intikal olmasina (gegmesine) de cevaz vermiglerdir. Buna Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vc sellem)’in vefati ile neticelenen hastaligindaki: 
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“Ebubekir’e emredin, insanlara namazi kildirsm...” buyrugu gahidlik et- 
mektedir. Nitekim Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi vesellem), viicudunda hafif- 
lik hissedip namaz kilmak igin gikti. Ebubekir, halka namaz kildiriyordu. 
Ebubekir, Hz. Peygamber’i goriince geriye gekilmek igin davrandi. Hz. 
Peygamber ona: Geriye gekilme, diye igaret etti. Ardindan (cemaatten 
kimisi) Hz. Peygamber’i Ebubekir’in yanina oturttular. Ebubekir ayakta 
oldugu halde Peygamber’ in namazina uyarak namaz kildiriyordu. Cema- 
at de Ebubekir’in namazina uyarak namaz kiliyorlardi.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmigtir . 683 Bu da bir oziir sebebiyle imamin yerine birisini gegirme- 
sinin ve bir cemaatin de ba§ka bir cemaate intikal etmesinin kesinlikle caiz 
olduguna delildir. 

Bu delilden §u hukum gikmaktadir: Mesela namazin bir boliimun- 
de imama iki ki§i yeti§mi§ olsalar, ardindan imam selam verdikten sonra 
ikisinden birisi digerine imamlik yapsa ve obiiru de imamlik yapacagina 
dair niyet etse, bu namaz sahihtir. (Jiinku bu, yerine imami gegirme gibi 
sayilmaktadir. Yerine imam gegirmeyi (istihlaf) caiz gormeyenlere gore bu 
da caiz degildir. 

NAMAZ KILINMASI YASAK OLAN VAKITLER 

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, o §oyle demigtir: “Kendilerin- 
den razi olunmug bir gok kimse -ki bana gore onlann en razi olunam 
Hz. Omer’dir- Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, sabah namazindan 
sonra giine§ doguncaya kadar, ikindi namazindan sonra da giin batinca- 
ya kadar namaz kilmaktan nehyetmig oldugunu benim yanimda gehadet 
etmiglerdir.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 684 

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore o, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in §oyle buyurdugunu i§itmi§tir: “Sabah namazin- 
dan sonra gune§ yiikselinceye kadar ve ikindi namazindan sonra da gii- 
ne§ kayboluncaya kadar higbir namaz olmaz.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir . 685 

683 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 151, 152, 166, 172, 173, 203, 204; 
Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 311, 312. 

684 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 58; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 567. Buna 
benzer yine Buhari ve Muslim’ de (1/566) gegen Ebu Hureyre’den nakilde gelmiftir. 

685 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 61; Cilt: 4, Sayfa: 73, 239, 241; Mus- 
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Ibn Omer’den rivayete gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Giine§in hacibi dogup da giine§ yiikselinceye ka- 
dar, bir de giine§in hacibi batip da kaybolana kadar namazi erteleyiniz.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 686 

Ukbe b. Amir’den rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) iig vakitte namaz kilmamizi ve oliilerimizi gomme- 
mizi men etti: Giine§in dogu§undan bir mizrak boyu yiikseli§ine kadar 
olan vakit, tam tepe noktasina geli§inden yana kayi§ina kadar olan vakit, 
guruba meyletmesinden tamamen bati§ina kadar olan vakit .” 687 

Amr b. Abese hadisinde geldigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sabah namazini kil, ardindan giine§ 
doguncaya kadar namaz kilma. Giine§ dogarken kalkan gibi durdukga 
namazdan geri dur; ta ki yiikselip i§ik sagsin. Qiinku gune§ §eytanin iki 
boynuzu arasindan dogmaktadir ve kafirler o esnada giine§e seede eder- 
ler. Sonra namaz kil; giinkii artik giine§ tam goriinur ve yapilan ibadet 
makbul olur. Diregin golgesi kendi misline vanneaya dek kil, sonra birak; 
giinkii o vakitte cehennem kizdinlmaktadir. Sonra giine§ zevale erdiginde 
ikindiye kadar kil. Sonra namazi birak; giinkii giine§ §ey tanin iki boynuzu 
arasindan batmakta ve kafirler ona seede etmektedirler.” Muslim ittifak 
etmi§tir . 688 

Yasak vakitlerde ge£mi§ namazlarm kaza edilmesi: Yasak va- 
kit olsun ba§ka vakit olsun her haliikarda gegmi§ farz namazlarm kaza 
edilmesi caizdir. Bunu, Imam Malik, Evzai, Imam §afii, Ishak ve Ebu Sevr 
soylemi§tir. (Jiinku bu noktada Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
§u hadisi gelmi§tir: “Her kim bir namazi unutmu§ olursa onu hatirladigi 


lim, Cilt: 1, Sayfa: 567. Ona ait lafiz §oyledir: “Ikindiden sonra gune§ batana degin 
namaz yoktur ve sabah namazindan sonra da gune§ dogana kadar namaz yoktur.” 
Buhari’nin lafzi ise §oyledir: “§u iki namazdan sonra namaz yoktur: Ikindiden sonra 
gune§ batana kadar ve sabah namazindan sonra da gune§ dogana kadar.” 

686 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 58. Hadisin lafzi ona aittir. Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 568. Bir lafiz da ise; “Bariz olana kadar...” ifadesi gegmektedir. Muslim’de 
ise §oyle geger: “Gunegin hacibi ortaya gikinca, gune§ bariz olup gikana degin na- 
mazi erteleyiniz.” 

687 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 568, 569. 

688 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 570. 
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vakit (kalksin) kilsin. Bundan ba§ka bir kefareti de yoktur.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 689 

Rey ashabi §oyle demi§tir: Ukbe b. Amir hadisinde zikri gegen ug 
vakit igerisinde gegmi§ namazlann kazasi olmaz. Ancak o giinun ikindi 
namazini giine§ batmadan once kilabilir. Bu hususta, yasak bildiren riva- 
yetlerin umumi manasi buna i§aret etmektedir ve bunlar hem farzlan hem 
de diger namazlan kapsamaktadir. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vc 
sellem) uykuya dalip sabah namazini kilamayinca, giine§in dogumundan 
sonra, giine§ etrafi beyazlatincaya kadar o namazi kilmayi ertelemi§tir . 690 

Buradaki yasagin, kaza’nin son iki vakit ve o gtin igerisindeki ikindi 
namazina has oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. Bu durumda, has olan 
bu konu hakkindaki tarti§ma mahallini kiyas etmi§ oluyoruz. Onlann, Hz. 
Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem)’in namazini ertelemesi 691 ile ilgili zikret- 
tiklerine gelince bu, ertelemenin caiz olduguna delalet etmektedir yoksa o 
amelin haram oldugunu gostermez. 

Iki rekat tavaf namazi: Tavaf namazi, yasak vakitler igerisinde ya- 
pilabilir. Bu, §afii mezhebi ile Ebu Sevr’in goriigudur. Nitekim bu minval- 
de gelen Ciibeyr b. Mutam hadisinde, Nebi (sallallahu alcyhi vc sellem) §oyle 
buyurdular: “Ey Abdumenaf ogullan! §u beyti tavaf eden bir kimseyi giin- 
diiz veya gece istedigi saatte namaz kilmaktan ahkoymaymiz .” 692 Qtinku 

689 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 70; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 477. Onda 
ise “ya da uyuya kalmi§ olursa. . .” ziyadesi vardir. 

690 Bu hadis Muslim’ de, Cilt: 1, Sayfa: 475, imran b. Husayn hadisinde gelmiftir. Asli 
ise Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 477’de yer almaktadir. Bir de bu hadis Muslim’de, Cilt: 
1 , Sayfa: 472’de Katade hadisinde de gelmi§tir. Onda ise “ta ki giine§ yukselinceye 
kadar. . .” ifadesi vardir. 

691 Soz konusu olan ertelemenin, giine§in ytikselmesi sebebiyle olmadigi ortadadir. Qiin- 
kii gune§ zaten ertelemeden once yukselmi§ durumda idi. Buna dair delil Buhari, 
Cilt: 1, Sayfa: 447’de yer alan: “Bizi uyandiran giinefin sicakligi olmu§tur...” ifade- 
sidir. Bu da gosteriyor ki giine§ oncesinde yiikselmi§ durumda idi. Buhari’nin, Cilt: 
6, Sayfa: 580 ba§ka lafzi ise §oyle gelmi§tir: “Gune§ yiikselmi§ti ki onlar da gozlerini 
agivermiflerdi...” 

692 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 80, 81, 82, 83, 84; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 449, 450; 
Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 220; Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 448. TirmizT; Hasen, sahihtir, 
demiftir. Hakim ise; Muslim §artina gore hadis sahihtir, demiftir. Zehebt de muva- 
fakat etmiftir. el-irva, Cilt: 2, Sayfa: 239 eserinde: “Hadis ikisinin dedigi gibidir” 
denilmiftir. 
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tavaf namazi Kabe’ye bagli bir namazdir, bu sebeple kendisine uyulan 
mubah olunca, ona uymak da mubah olur. 

iglerinde Ebu Hanife ve Imam Malik’ in de bulundugu bir topluluk 
bu gorii§e kar§i §ikmi§tir ve yasak oldugunu bildiren hadislerin genelini 
gerekge gostermi§lerdir. 

Soz konusu yasagin, gegmi§ olan namazlara has oldugu §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. Ciibeyr hadisinde ise herhangi bir tahsisin olmadigi anla- 
§ilmaktadir. Dolayisiyla daha evladir. 

Yasak vakitlerde cenaze namazi kilmak: Cenaze namazim, gii- 
ne§ dogana kadar sabah namazindan sonra ve giine§ batiya meyledinceye 
kadar da ikindi namazindan sonra eda etmekte bir ihtilaf yoktur. Bu nokta- 
da Ibn Muinzir §oyle demi§tir: Sabah ve ikindi namazindan sonra cenaze 
namazinin kilinmasinda musliimanlar arasinda gorii§ birligi vardir. 

Cenaze namazim, Ukbe hadisinde gegen yasak sayilan iig vakit igeri- 
sinde degerlendirmek ise caiz degildir. Bu baglamda el-Hattabi: Bu, ilim 
adamlarinin gogunlugunun goru§udiir, demi§tir. Zira Ukbe b. Amir hadi- 
sinde; “Allah’in Elgisi (sallallahu alcyhi vc sellem), ug uakitte namaz kilmamizi 
ve olulerimizi gommemizi men etti ...” 693 §eklinde buyurmu§tur ve boy- 
lelikle de namaz igin defnedilmeyi pe§i sira zikretmi§tir -ki bu da cenaze 
namazim kasdetmi§ olduguna delildir. 

Ebu’l Hattab §oyle der: Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayette 
cenaze namazinin tiim yasak vakitler igerisinde bile kilmamn caiz oldugu 
yoniindedir. Bu, §afii mezhebinin de gorii§udur. Qiinku bu namaz nasil 
sabah ve ikindiden sonra mubah ise aym §ekilde -farz namazlarda oldugu 
gibi- diger vakitlerde de kilmak miibahtir. 

Bu noktada farz namazlarin daha kesinlik bildirdigini, dolayisiyla 
cenaze namazina kiyaslanamayacagi §eklinde cevap verilmi§tir. Bunun 
yaninda soz konusu olan iig yasak vaktin, diger iki vakte kiyas edilme- 
sinin sahih olmayacagi, zira bu hususta yasagin daha onem arz edece- 
gi, cenaze namazinin siiresinin daha kisa olmasi hasebiyle olii hakkinda 
(bekletmek gibi) herhangi bir korkuyu olu§turmayacagi, giinkii o zaman 


693 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 568, 569. 
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igerisinde defnedilmesinin men edilmi§ olmasiyla ve namazin defni ile 
pe§i sira zikredilmi§ olmasinin, cenaze namazini i§ermi§ olacagi, ve’l hasil 
son iki vaktin tersine tahsisten gikaracagi karineyi engellemi§ olacagi ifade 
edilmi§tir. Allah, en iyisini bilir. 

Namaz kilarken, cemaatin namazina katilanm namazini iade 
etmesi: Kim (tek ba§ina) farz kilarken sonrasinda aym namazi kilan bir 
cemaati goriirse, o namazini ba§tan kilmasi miistehaptir. Bu, hangi na- 
maz olursa olsun boyledir; ancak mescidde kilinmi§ olmasi §artiyla yahut 
mescide girdigi esnada cemaat namaz kilarken bu soz konusudur. Qunkii 
bu noktada Yezid b. el-Esved’in yaptigi rivayet de o §oyle demi§tir: “Al- 
lah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ile Hac’da beraberdim. Onunla birlikte 
Sabah namazini Hayf mescidinde kildim. Namazi bitirip donunce arka 
tarafta cemaatle namaz kilmayan iki ki§i gordii ve o ikisini bana getir, 
buyurdu. Adamlar getirildiginde korkudan gogiisleri titriyordu, Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Bizimle namaz kilmamza engel nedir?” 
deyince; Ey Allah’in Rasulii, biz gadirlarimizda namazi kilmi§tik, dediler. 
Bunun iizerine Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem): Boyle yapmayin, evi- 
nizde veya gadinnizda namaz kilar, sonra bir cemaate rastlarsamz onlarla 
birlikte tekrar namaz kiliniz, bu sizin igin nafile namaz olur, buyurdu .” 694 

Ebu Zer hadisi ise §oyledir: “Namazi vaktinde kil. §ayet onlara (ce- 
maate) yeti§ecek olursan onlara birlikte de namaz kil; gunku bu sana na- 
file sayilir .” 695 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Ne sabahi ne ikindiyi ve ne de ak§ami 
iade eder. Qiinkii bu nafiledir ve nafile namaz, yasak vakitler igerisinde 
yerine getirilemez. Ak§am namazinda da iade etmez; gunkii nafile namaz- 
larin (sayisi ak§amin ug rekati gibi) tek rekat olamazlar. 

Imam Malik, Sevri ve Evzai ise namazlarin hepsi -ak§am namazi ha- 
rig- iade edilir, §ayet tek ba§ina kilmi§sa onu iade eder, cemaatle kilmi§sa 
iade etmez, demi§lerdir. 

694 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 160, 161; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 386, 388; TirmizT, Cilt: 

1, Sayfa: 424, 426. Hadisin lafzi ona aittir. TirmizT; Hadis hasen, sahihtir, demi§- 

tir. Hadisi aym zamanda et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 29’da gegtigi uzere Ibn Seken ve 

Bulugu’l Meram, Sayfa: 80’de gegtigi uzere Ibn Hibban da sahih gormiiglerdir. 

695 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 448. 
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Soz konusu olan hadislerin, umumi olarak tarti§ma konusuna delalet 
ettigi §eklinde cevap verilmi§tir. Bunur. yaninda Yezid b. el-Esved’in nak- 
lettigi hadisin agikga sabah namazimn ve aym §ekilde ikindi namazimn 
iade edilecegini ortaya koydugunu gostermektedir. Yine mutlak anlamda 
gelen bu hadislerin tek ba§ina da olsa, cemaatle de olsa tekrar edilecegini 
ifade etmektedir. 

Ak§am namazini iade edecek olursa bunu gift §eklinde dorde tamam- 
lar. Bunu, Imam §afii ve Ishak demi§tir. Qiinku bu namaz nafile sayilacagi 
igin, nafilelerin de tek rekat olarak kilinmasi me§ru degildir. 

Yasak vakitlerin sinin: Ikindiden sonra namaz kilmanin yasak 
olu§u, namaz kilma fiiline baglidir. Buna gore kim ikindi namazini kil- 
mami§ olursa bu durumda istedigi nafileyi kilabilir, ba§kasini da kilabilir. 
Ikindinin farzini kilacak olursa §ayet, o zaman -kendisiyle beraber kilan 
bulunmasa dahi- nafile kilmasi dogru degildir. el-Muvaffak der ki: ikindi- 
den sonra namaz kilmayi yasak sayanlara gore bu noktada ihtilaf edeni 
bilmiyoruz. 

Sabah namazindan sonraki yasaga gelince, bu ise giine§in dogu§uy- 
la alakalidir. Bu da mezhebimizdeki me§hur goru§tiir. Rey ashabi da bu 
gorii§ iizeredir. Nitekim bu minvalde rivayet edilen Ibn Omer’in kolesi 
Yesar’in hadisinde, o §oyle demi§tir: “Ben giine§ dogduktan sonra namaz 
kildigim bir esnada Ibn Omer beni gordii ve: Ey Yesar! Bir defasinda biz 
de bu durumda namaz kilarken Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sdlcm) bizi 
gordii ve §oyle buyurdu: “Burada olanlar olmayanlara ula§tirsin. Sabah 
namazimn vakti girdikten sonra sadece iki rekat siinnet kilimr .” 696 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore; Soz konusu olan 
yasak -ikindi namazinda oldugu gibi- namaz kilma fiiline baglidir. Buna 


696 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 104; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 58 Hadisin lafzi ona aittir. 
TirmizT, Cilt: 2, Sayfa: 279, 280. TirmizT; “Hadis gariptir... Ilim adamlan bu konuda 
ittifak cdcrck §oyle demi§lerdir: “Sabah namazimn vakti girdikten sonra sabahin ilk 
sunnetinden ba§ka namaz kilmak ho§ degildir.” demi§tir. Ben derim ki: Bu hadi- 
sin isnadinda her ne kadar bazi ihtilaflar bulunmu§ da olsa in§allah hadisin manasi 
sahihtir. Hadisin lehinde §ahidleri yer almaktadir. Beyhaki de bu hadisi, Said b. 
el-Museyyeb hadisiyle miirsel olarak sahih isnatla rivayet etmi§tir. Bak: es-Sunenu’l 
Kubra, Cilt: 2, Sayfa: 465, 466; Nasbu’r Raye, Cilt: 1, Sayfa: 255, 257. 
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benzer bir ifade el-Hasen ve Imam §afii’den de nakledilmigtir. Muslim’ de 
gegen Ebu Said hadisinde goyle gegmektedir: “Giineg dogana degin sa- 
bah namazindan sonra namaz yoktur .” 697 Amr b. Abese hadisinde ise 
goyle gegmektedir: “Sabah namazini kil, ardindan giineg doguncaya ka- 
dar namaz kilma ...” 698 

Buna, giineg dogduktan sonra namaz kilmanin yasak oldugunun 
murad edildigi miicmel bir lafiz oldugu geklinde cevap verilmigtir. Zira 
bununla, namazdan sonra kilma yasagi ile tahsis olugu arasinda bir geligki 
yoktur. (Jiinkii bu, hitap eden bir delil iken, diger ise hadisenin mantigini 
ifade etmektedir; dolayisiyla daha evladir. 

Yasak vakitlerde sebepsiz kilinan namaz: el-Muvaffak der ki: 
Mezhebimiz igerisinde higbir gerekge ve sebep olmaksizin nafile namazla- 
rin (yasak vakitler igerisinde) kilmanin caiz olmayacagi noktasinda ihtilaf 
edeni bilmiyorum. Bu, aym gekilde Imam §afii ve Rey ashabinin da gorii- 
giidiir. Qiinku bu noktada konunun baginda zikri gegen agik sahih hadis-i 
gerifler bunu ifade etmektedir. 

Gtinegin dogmasindan sonra vitir kilmak: Vitir hakkinda Imam 
Ahmed’den agikga nakledildigine gore, sabah namazindan once vitir kil- 
mak caizdir, yani giineg dogduktan sonra da vitir kilmak caizdir. Bunu, 
Imam Malik, Sevri, Evzai ve Imam §afi! soylemigtir. (Jiinku bu goriigu 
sahabeden bir topluluk da soylemigtir. Bunun yaninda Ebu Said hadisin- 
de nakledildigine gore; Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) goyle buyurmugtur: 
“Kim vitrini kilmadan uyuya kalir ya da onu unutursa, sabah olunca veya 
hatirlayinca onu kilsin .” 699 


697 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 567. Konunun ba§inda gegmi§ti. 

698 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 570. Konunun ba§inda gegmi§ti. Bu hadis hakkin- 
da, soz konusu hadisenin mekruh olmayacagi baglaminda agikga gelmemi§ oldugu 
§eklinde cevap verilebilir. Nitekim bu baglamda en sahih olarak gelen rivayet Ibn 
Omer’in, Hafsa’dan yaptigi §u nakildir. Hafsa der ki: “Hz. Peygamber (s.a.v.) gu- 
ne§ dogdugu vakit sadece iki rekat hafif bir namaz (sunnet) kilardi.” Muslim, Cilt: 
1, Sayfa: 500. Hadisin asli ise bu lafiz olmaksizin BuharT, Cilt: 3, Sayfa: 50’de yer 
almaktadir. 

699 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 44; Tirmizt, Cilt: 2, Sayfa: 330; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 375. 
Hadisin lafzi, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem tarikiyle, onun babasindan, onun Ata 
b. Yesar’dan yaptigi nakille, Ibn Mace’ye aittir. Abdurrahman ise zayiftir ancak Mu- 
hammed b. Mutarnf, onun da Zeyd b. Eslem tarafindan mutabaati vardir -ki bunu 
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Ancak bu hadisten dolayi vitir namazini kasden sabaha kadar da terk 
etmemelidir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyu- 
rur: “Her kim sabah vaktinden endi§e edecek olursa bir tek rekat kilsin.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 700 Aym §ekilde Imam Malik de bu go- 
rii§tedir. O §oyle demi§tir: “Her kim gece namazini kagirirsa onu, sabah- 
tan sonra, sabah namazindan once kilabilir.” Bu gorii§, Imam Ahmed’in 
mezhebinde vitire kiyas edilerek aktanlmi§tir. (Jiinku bu vakit hakkinda 
agikga bir yasak sabit olmu§ degildir. Onun igin buna dair hukum de hafif 
sayilir. 

Sabah namazindan sonra sabahin siinnetini kaza etmek: Sa- 
bah namazindan sonra siinnetini kaza etmek caizdir. Ancak Imam Ahmed, 
bu stinnetin ku§luk vaktinde kilinmasini tercih etmi§ ve sabah namazin- 
dan sonra siinnetini kilmi§ olmasi durumunda bunun yeterli gelecegini 
de soylemi§tir. Imam §afii §oyle der: Sabah namazindan sonra onun siin- 
netini kaza edebilir. Qiinkii bu minvalde gelen Kays b. Amr hadisinde, o 
§oyle demi§tir: “Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) sabah namazindan 
sonra iki rekat kilmakta olan bir adam gordii. Bunun iizerine: “iki kere 
sabah namazi mi?” buyurdu. Adam: Ben iki rekat (farz)dan onceki iki 
rekat (siinnet)i kilmami§tim, §imdi onlan kiliyorum, diye cevab verdi. Bu- 
nun iizerine Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) siikut etti .” 701 Ku§kusuz 
Onun siikut edip seslenmemesi bunun caiz oldugunu gostermektedir. 

Rey ashabi ise bunun caiz olmayacagini soylemi§lerdir. Qiinkii konu 
hakkinda yasak bildiren hadislerin umumi manasi buna i§aret etmektedir. 


da Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 137 ve Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 302 tahrig etmi§tir. Ha- 
kim: §eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. 
Hadis dedikleri gibidir. Bak: el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 153. 

700 Bir lafiz d a §oyledir: “Sizden her kim sabah vaktinden endi§e edecek olursa bir tek 
rekat kilip kildigi namazi vitir yapar.” Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 
561, 562; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 516, 517, 519. 

701 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 447; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 285, 286; Ibn Mace, Cilt: 1, Say- 
fa: 365; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 274, 275. Hakim §oyle der: “Kays... Bir sahabi’dir. 
Onun bu tariki ise §eyhayn (Buhari-Muslim) §artina gore sahihtir.” Zehebi de sahih 
saymi§tir. Onun lehine tarikler yer almaktadir. Ahmed §akir demi§tir ki: “Sonra bu 
tariklerin her biri birbirini destekler mahiyette geldigi igin bu hadis-i §erif sahih bir 
hadis sayilir ve bunun sahihliginde §iiphe yoktur.” Bak: Tirmizi’ye yaptigi ha§iyesi, 
Cilt: 2, Sayfa: 286, 287. 
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Bir de bu konuda gelen Ebu Hureyre hadisinde, o §oyle demi§tir: Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve scllcm) §oyle buyurdu: “Her kim sabah namazinin 
iki rekatlik sunnetini kilamazsa, giine§ dogduktan sonra onu kilsin.” 702 

Emir, bu §ekilde geldigine gore, o namazi ku§luk vaktine kadar erte- 
lemeyip kilmak -ihtilaftan kurtulmak igin- daha giizeldir. Yasak bildiren 
umumi hadislere de geli§ki olu§turmu§ olmayiz. Oyleyse bunu, bu zaman 
dilimde kilmak caizdir; giinku bu haber caiz olduguna dair delaleti engel- 
lemez. Allah, en iyisini bilir. 

Belirli bir sebebe bagli namazlann yasak vakit i^erisinde 
kihnmasi: Mezhebimizde me§hur olan gorii§e gore; Tahiyyetu’l Mescid 
ve Kiisuf namazi gibi belirli bir sebebe matuf olan namazlarin yasak olan 
vakitler igerisinde kihnmasi caiz degildir. el-Kadi der ki: Bu noktada iki 
tane gorii§ gelmi§tir. En dogru olani, bunun caiz olmayacagi yoniindedir. 
Bu, aym §ekilde Rey ashabinin da g6rii§udur, zira yasak hakkinda gelen 
delillerin umumiligi buna i§aret etmektedir. Ikincisi ise caiz oldugu yoniin- 
dedir. Bu ise Imam §afi!’nin g6ru§udiir. giinku Nebi (sallallahu alcyhi vc sel- 
lcm); “Sizden birisi mescide girdi mi, iki rekat namaz (Tahiyyetu’l mescid) 
kilmadan oturmasin.” buyurmu§tur. Bu hadis hakkinda Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 703 Kiisuf hakkinda ise §oyle buyurmu§tur: “Ay ve giine§in 
tutuldugunu gordugiinuz vakit (Kiisuf) namazi kiliniz.” 704 

Soz konusu yasagin haramlik, emrin ise mendupluk bildirdigi, zira 
harami terk etmenin de mendup bir i§i yapmaktan daha evla oldugu §ek- 
linde cevap verilmi§tir. 

Nafile namaz: Nafile namazlar; “gece” ve “giindiiz” olarak iki kis- 
ma aynlir. Geceleyin kilinan nafile namaza gelince, bunun ancak iki§er 
iki§er yani her iki rekatta bir selam vermek suretiyle kilinmasi caizdir. Bu, 
ilim adamlarinin gogunlugunun g6rii§iidiir. Ebu Yusuf ve Muhammed de 


702 Tirmizt, Cilt: 2, Sayfa: 287; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 274. Hakim der ki: §eyhayn §artina 
gore hadis sahihtir. ZehebT de ona muvafakat etmi§tir. Bak: Ahmed §akir, Tirmizt’ye 
yaptigi ha§iyesi, Cilt: 2, Sayfa: 288. 

703 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 537; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 490 Ebu 
Katade hadisinden nakille... 

704 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2 , Sayfa: 526; Muslim, Cilt: 2 , Sayfa: 630 Ibn 
Omer hadisinden nakille... 
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bunu ifade etmi§lerdir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: 
“Gece namazi iki§er iki§er kilinir.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 705 Ebu 
Hanife: Dilersen iki rekat, dort, alti yahut sekiz rekat olarak da kilabilirsin, 
demi§tir. 

Giinduz kilinan nafile namaza gelince, bunun da iki§er iki§er kilin- 
masi daha faziletlidir. (Jiinku bu hususta Ali b. Abdullah el-Bariki’nin, ibn 
Omer’den naklettigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in §oy- 
le buyurdugunu aktarmi§tir: “Gece ve giinduz nafile namazlari iki§er iki- 
§er kilinir .” 706 Qiinkii sahih olan Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in 
nafile namazlannin “iki rekat” §eklinde ifa edilmi§ oldugudur. Bu neden- 
ledir ki el-Hasen, Said b. Ciibeyr, Imam Malik, Imam §afii ve Hammad b. 
Ebu Siileyman, gece ve giindiiz nafile namazlannin iki§er iki§er kilinacagi 
gorii§une sahip olmu§lardir. 

Dogrusu giindiiz vaktinde nafile namaz kilacagi vakit bunun “dort 
rekat” §eklinde kilmasinda bir sakincanin olmayacagidir. Nitekim Ibn 

705 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 561.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 516, 517, 
519. 

706 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 26, 51; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 65; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 
491, 492; Beyhald, Cilt: 2, Sayfa: 487 Ya’la b. Ata tarikleriyle aktarmi§tir. Tirmizi 
der ki: §ube’nin arklada§lari (Ya’la’dan rivayet eden) ihtilaf etmi§lerdir. Kimisi hadisi 
merfu sayarken, kimisi de mevkuf saymi§tir. . . Sika raviler ise Abdullah b. Omer’den, 
Onun da Hz. Peygamber (s.a.v.)’den naklettigini ve orada giinduz namazini zikret- 
mediklerini aktarmi§lardir. Nesai der ki: “Bana gore bu hadis hatalidir.” Beyhald ise 
Imam Buhart’den naklederek, kendisine Ya’la hadisinin sahih olup olmadigim sorun- 
ca; Imam Buhari: “Evet (sahihtir.)” cevabini vermi§tir. el-Hafiz ise el-Feth eserinde 
soylenenlere i§arette bulunarak, ibn Omer’in ashabinin bu ziyadeyi zikretmediklerini 
belirtmi§tir. Sonra ibn Vehb’in bunu kuwetli bir senetle ibn Omer’den aktardigini, 
onun “Gece ve gunduz nafile namazlari iki§er iki§er kilinir.” kavli hakkinda bunun 
mevkuf oldugunu ve tarikiyle ibn Abdilberr’in tahrig ettigini soylemi§tir. Her halde el- 
Ezdi -ki kendisi el-Bariki olur- mevkufu, merfu ile kari§tirmi§ olsa gerektir. Bu §ekilde 
soz konusu olan ziyade, “sahihte §az bulunmamasi §arttir” goru§unu kabul edenlerin 
tarikine gore sahih olmami§ olur. Ahmed §akir §oyle der: Bu hadisi el-Ezdi aktarmi§- 
tir, kendisi sikadir ve Abdullah b. el-Umeri’nin onun hakkinda mutabaati vardir. . . 
Buhari de onu sahih gormu§tur, bu da onun delil olacagina yeterlidir. Bir de onun 
lehine merfu olarak gelen el-Fadl b. el-Abbas hadisinden §ahidi de yer almaktadir. 
“Namaz iki§er iki§er kilinir.” §eklinde gece namazina dair bir kayit olmaksizin gelmi§- 
tir. Bak: Ahmed §akir, Tirmizt’ye yaptigi ha§iyesinde, Cilt: 2, Sayfa: 492. 
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Omer de boyle yapmi§tir. 707 Ishak ise §oyle demi§tir: “Gundiiz nafile na- 
mazi dort rekat kilmayi tercih ediyorum, ama iki rekat kilmak da caiz- 
dir.” Evzai ile Rey ashabinin gorii§u de bu minvalde gelmi§tir. (Jiinkii 
Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem); “Gece namazi iki§er iki§er kilinir.” 708 
buyrugunun umumi ifadesi bu yondedir. Bunun yaninda Ebu Eyytip’ten 
nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyur- 
dular: “Ogle namazindan once arasinda selam verilmeden kilinan dort 
(rekat namaz) igin gok kapilan agilir.” 709 

En faziletli olanin -gegen delilden anla§ilacagi iizere- iki rekat olacagi 
yontinde cevap verilmi§tir. Uzerinde (Buhari ve Muslim’in) ittifak ettigi 
hadisin mefhumu ise sadece dort rekat kilmanin cevazina delalet etmek- 
tedir, yoksa bu daha faziletli oldugunu gostermez. el-Bariki hadisine gelin- 
ce; “en-Nehar (gundiiz f’ lafzi ile o, diger raviler arasinda tek kalmi§tir... 
Ibn Omer’in dort rekat kilardi, rivayeti ise onun rivayetinin zayifligina de- 
lalet etmektedir yahut ba§kasi caiz oldugu halde bunun faziletine i§aret 
etmektedir. Allah, en iyisini bilir. 

Cemaatle dc kilanabilecek nafile namazlann kisimlan: Bu 

noktadaki nafileler iki kisimdir: 

1) Kiisuf, Istiska ve Teravih namazlari gibi cemaatle kilinmasi siinnet 
sayilan nafileler. Bunlara dair agiklamalar in§allah yerinde gelecek. 


707 Bak: Musannif Ibn Ebi §eybe, Cilt: 2, Sayfa: 119, 200; §erh’u Meani’l Asar, Cilt: 1, 
Sayfa: 334, 335. Ancak ben bu ikisinde onu bulamadim. “Selam olmaksizin” hep- 
sinde bu agik bir ifadeyle yer almamaktadir. Onun §u gelen rivayeti de buna muariz 
sayilmaktadir. O der ki: “Gece ve gundiiz namazi iki§er iki§erdir ve her iki rekatta bir 
selam verilir.” Malik, el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 119. Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 487 ise 
mevsul olarak aktarmi§tir. Gegen dipnota bakiniz. 

708 Hadis az once gegmi§ti. Bu delil gostermeye, mefhumu lakap §eklinde cevap veril- 
mi§tir, tercih edilen goru§e gore delil sayilmaz. Hadis ahnacak olursa §ayet, dort re- 
kat konusuna miinhasir degildir. Zira gece namazi hakkinda soru soran kimseye bir 
cevap olarak soylenmi§, bu cevapla izah edilmi§ oldugundan soruya mutabik olarak 
takdir edilmi§tir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 479. 

709 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 53; Ibn Huzeyme, Cilt: 2, Sayfa: 222 Ubeyde b. Mutep 
tarikiyle... Ebu Davud der ki: Ubeyde zayiftir. Ibn Huzeyme ise; Bu, ravi haberlerini 
bilen kimselerce haberi alinmasi caiz olmayan kimselerden birisidir, demi§tir. Derim 
ki: Hadise ait ba§ka tarikler de vardir, ama §ahidi yoktur. Kimi alimler ise bu hadisi 
hasen hadis derecesine gikartmi§lardir. 
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2) Tek ba§ina kilinan nafileler. Bunlar da ikiye aynlir: Muayyen siin- 
netler ve Mutlak nafileler. 

Muayyen (belirli) siinnetlere gelince; bunun da birtakim kisimlari var- 
dir, §oyle ki: 

Birincisi; Farzlarm yaninda kilinan revatip siinnetler. Bunlar 
on rekattir: Ogleden once iki rekat ve sonrasinda iki rekat, ak§amdan 
sonra iki rekat, yatsidan sonra iki rekat ve sabah namazindan once iki 
rekat. Bu minvalde gelen Ibn Omer hadisinde, o §oyle emi§tir: “Ben Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vc sellem)’den on rekat namaz ezberledim: Ogle 
farzindan once iki rekat; oglenin ardindan iki rekat; ak§am namazindan 
sonra da Hz. Peygamber’ in evinde iki rekat; yatsi namazindan sonra yine 
Onun evinde iki rekat; sabah namazindan once iki rekat siinnet namaz. 
Sabah namazindan onceki bir zamanda, Hz. Peygamber’ in yanina gi- 
rilmeyecek bir saat idi. Hafsa bana dedi ki: Miiezzin ezan okuyup fecir 
dogdugu vakit Hz. Peygamber iki rekat (siinneti) kilardi.” 710 

Imam §afii; Ogle namazindan once dort rekat siinnet kilinir, demi§tir. 
Qiinkii bu noktada Abdullah b. §akik rivayeti gelmi§tir. O §oyle demi§tir: 
“Hz. Ai§e’ye Allah’in Resulii (sallallahu alcyhi vesellem)’in kildigi nafile namaz- 
dan sordum, o da §oyle cevap verdi: “Ogleden once evimde dort rekat 
(siinnet) kilar, sonra gikar cemaate namazi kildirdiktan sonra tekrar evime 
gelir iki rekat daha kilardi. Cemaate ak§am namazim kildinr. Ardindan 
evime doner iki rekat daha namaz kilardi. Cemaate yatsi namazim kildir- 
diktan sonra da evime girip iki rekat daha kilardi... Sonunda ise (§oyle 
dedi:) Sabah olunca da iki rekat (siinnet) kilardi.” 711 


710 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 58. Benzeri de Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
504’te gegmektedir. “Cuma namazindan sonra da iki rekat...” ziyadesi vardir ve 
“sabah namazindan once iki rekat” lafzini ise zikretmemi§tir. 

711 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 504. Buhari, Cilt: 3, Sayfa: 58’de ise Hz. Ai§e riva- 
yetiyle §oyle gegmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ogle farzindan once dort rekat, 
sabah farzindan once de iki rekat kilmayi terketmezdi.” el-Hafiz der ki: “Evla olan 
bunu §u iki duruma hamletmektir: Allah’in Resulu (s.a.v.) kimi zaman iki, kimi 
zaman da dort rekat kilardi... Nitekim Ebu Cafer et-Taberi goyle demigtir: Allah’in 
Elgisi (s.a.v.) gogu zaman dort rekat, nadiren de iki rekat (nafile) kilardi.” Fethu'l 
Bari, Cilt: 3, Sayfa: 58, 59. 
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el-Muvaffak §oyle demi§tir: Hz. Ai§e hadisi hakkinda ihtilaf edilmi§tir. 
(Jiinkii ona ait tipki ibn Omer hadisine benzer bir rivayeti de nakledil- 
mi§tir. Siinnet namazlarin evde kilinmasi mustehap sayilmi§tir; giinkii Ibn 
Omer hadisinde gegen ifadeler bunu ortaya koymaktadir. 

Bu siinnetlerin vakti: Namazlardan once eda edilen tiim siinnet- 
lerin vakti, farz namazin vaktinin giri§iyle ba§lar, o namazi kilma fiiline 
kadar devam eder. Farzlardan sonra kilinan siinnetlerin vakti ise namaz- 
larin kilma fiiliyle ba§lar ve namaz vaktinin giki§ina kadar da devam eder. 
Bu siinnetlerden birisi gegecek olursa sahih olan gorii§e gore onu kaza 
eder. Ibn Hamid §oyle demi§tir: Yasak vakitlerin haricinde biitiin revatip 
siinnetlerin her biri biitiin vakitlerde kaza edilebilir. Qiinkti Nebi (sallallahu 
alcyhi ve sellem), bazilarini bizzat kaza etmigtir. Biz de digerlerini buna kiyas- 
layabiliriz. 

Ikincisi; Revatip siinnetlerin yantnda kilinan nafileler: Revatip 
siinnetlerin yaninda kilinan nafile namazlar; ogleden once ve sonra dort 
rekat, ikindiden once dort rekat, ak§amin siinnetinden sonra dort rekat ve 
yatsidan sonra dort rekat namaz . 712 

Ugunciisii ise; Bunlartn dt§mdaki muayyen namazlar: Kugluk 
(Duha) namazi bunlardan sayilir. Bu konu hakkinda gelen Ebu Hureyre 
hadisine gore, o §oyle demi§tir: “Halilim (yani dostum Hz. Peygamber) 
bana iig §eyi vasiyet etti: Her aydan iig giin orug tutmami, ku§luk namazi 
kilmami ve uyumadan once vitir namazini kilmami.” Buhari ve Miislim 
ittifak etmi§tir . 713 Bu namazin asgarisi iki rekat, en gogu ise sekiz rekattir. 
Vakti ise giine§in illetlenip sicagini §iddetlendirdigi zamandir. Hadiste §oy- 
le gelmigtir: “Ewabin namazi, sicaktan deve yavrulanmn ayaklan yandigi 
zamanda kilinir .” 714 

Tahiyyetu’l mescid namazi da bu konuya dahildir. Dolayisiyla mesci- 
de giren kimse oturmadan ewel iki rekat namaz kilmasi siinnettir. Qiinii 
Ebu Katade hadisinde §oyle buyrulur: “Sizden birisi mescide girdi mi, iki 

712 Tun bunlann hepsi hakkinda hadisler gelmi§tir, kisaltmada bulundugum igin zikret- 

miyorum. 

713 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 56. Lafiz ona aittir. Muslim, Cilt: 1, 

Sayfa: 499. 

714Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 516. 
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rekat namaz (Tahiyyetu’l mescid) kilmadan oturmasin.” Buhari ve Mus- 
lim ittifak etmi§tir . 715 §ayet onceden oturmu§ olursa, bu durumda ayagi 
kalkip kilmasi da siinnettir. Qiinku Cabir hadisinde nakledildigine gore, o 
§oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Cuma giinii hutbe irad 
ederken Siileyk el-Katafani gikageldi ve yere oturdu. Bunun tizerine Hz. 
Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem) ona: “Ey Siileyk! Kalk iki rekat namaz 
kil ve onu hafif tut.” buyurdu . 716 

Mutlak nafilelere gelince; hepsini geceleyin kilmak me§rudur. Giin- 
diiz vaktinde kilmak ise -yasak vakitlerin di§inda- me§rudur. Geceleyin 
nafile kilmak, giindiizleyin kilmaktan daha faziletlidir. Zira Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sellem) de bu §ekilde emir buyurmu§tur. Yiice Allah §oyle 
buyurur: “Gecenin bir kismmda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak 
iizere namaz kil. ” (isrS Suresi: 79) Ebu Hureyre’den rivayete gore, o §oyle de- 
mi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu alcyhi vc sdlcm) buyurdular ki: “Orucun en 
faziletlisi Ramazan’dan sonra Allah’in ayi Muharrem’dir. Farz namazdan 
sonra en fazletli namaz ise gece namazidir .” 717 Tehecciidiin en faziletli 
olani gecenin son orta vaktidir. (Jiinkii Yiice Rab Teala, gecenin sonun- 
da yeryiizii semasina iner. Yine Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore, 
Allah’in Elgisi (sallallahu alcyhi vc sdlcm) §oyle buyurdu: “Gecenin son iigte 
biri kaldigi zaman Yiice Rabbimiz Tebareke ve Teala, her gece diinya 
semasina iner ve: “Bana kim dua ederse onun duasina icabet ederim! 
Benden kimin bir istegi olursa ona dilegini vereyim! Benden kim magfiret 
dilerse onun igin magfiret edeyim.” buyurur.” Buhari ve Miislim ittifak 
etmi§tir . 718 

Oturarak nafile namaz kilmak: el-Muvaffak §oyle demi§tir: Nafi- 
lenin oturarak kilinmasinin cevazi noktasinda ihtilaf edeni bilmiyoruz. Ni- 
tekim Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sdlcm) §oyle buyurmu§lardir: “Kim 
(nafile) namazi ayakta kilarsa bu daha faziletlidir. Kim de oturarak kilarsa, 
ayakta kilamn yan ecrini (sevabim) alir .” 719 

715 “Namaza giderken edepli olmak” konusunda gegmi^ti. 

716 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 597. 

717 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 821. 

718 Buhari ile beraber Fdhu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 29... ; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 521, 
523. 

719 Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 584, 586’ da gegen hadisten bir bolum, Imran b. Husayn ha- 
disinden... 
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§oyle de buyurmu§tur: “Bir kimsenin oturarak namazi kilmasi nama- 
zin yan (sevabi) demektir .” 720 

Ayakta durmaya giicii yetmeyen hasta: el-Muvaffak der ki: Ilim 

adamlan, ayakta namaz kilmaya giicii yetmeyen kimsenin oturarak na- 
mazi kilabileceginde gorii§ birligine varmi§lardir. (Jiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sdlcm), Imran b. Husayn’a: “Ayakta namazim kil. Buna 
giiciin yetmiyorsa oturarak kil, buna da giiciin yetmiyorsa yan iizere ya- 
tarak kil.” buyurmu§tur . 721 

Ayakta durmaya giicii var ancak hastaliginin artmasindan endi§e edi- 
yorsa ya da hastaliginin geg iyile§mesinden korkuyorsa veyahut gokga 
zorlaniyorsa bu durumda oturarak namazi kilabilir. Buna benzer bir agik- 
lamayi Imam Malik ve Ishak da soylemi§tir. Qiinkii Yiice Allah: “O din 
hususunda uzerinize higbir zorluk yuklemedi. ” (Hacc Su resi: 78) buyurmu§tur. 
Bu durumlarda ayakta namazi kilmak nefse zorluk ytiklemek demektir. 

§ayet bir bastona yaslanarak ya da duvara dayanarak ayakta namazi 
kilmayi gergekle§tirebiliyorsa, bunu yapmasi gereklidir. Qiinkii herhangi 
bir zarara ugramaksizin ayakta kilmaya giig yetiriyor demektir, bu neden- 
le boyle yapmasi gerekir. 

Kim ayakta kilabiliyor, ama riiku ve secdeyi yapmaktan aciz ise onun 
ayakta kilma eylemini (kiyami) yerine getirmesi kendisinden dii§mez, 
ayakta namazim kilar, riikusunu ima ile yapar ardindan oturur ve secde- 
yi de yine ima ile yapar. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Qiinkii kiyamda 
durmak - tipki kiraat gibi- bir riikiindiir, onu yapmaya muktedir oldugu 
igin yerine getirmesi §arttir. Kiraat bilmeyenden diger namaz amellerinin 
dii§memesi gibi, kiyamin di§inda bir amelin yerine getirilmemesi de o 
kiyami dii§iirmez. 

Ebu Hanife der ki: Bu durumda kiyam yapmasi sakit olur. Qiinkii bu, 
igerisinde riikusu ve secdesi olmayan bir namazdir ve bu §ekilde -tipki 
bineginin iizerinde naf ile namaz kilmada oldugu gibi- kiyami dii§iiverir. 


720 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 507 Abdullah b. Amr hadisinden... 

721 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 587. 
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Bu kiyaslama birkag nedenden dolayi gegersizdir: 

1) Bir defa binegi iizerinde namaz kilmakla riiku yapmak sakit olmaz. 

2) Nafile namazda kiyamda durmak vacip degildir. 

3) Bu husus cenaze namaziyla gegersiz sayilmaktadir. 

Oturmaya gucii yetmeyen hasta: Oturarak namaz kilmaya giicii 
yetmeyen kimse, yiiziinii kibleye gevirerek yan tarafina uzanmi§ bir §e- 
kilde kilar. Bu, Imam Malik ve Imam §afii’nin g6rii§iidiir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu alcyhi ve sellem) : “(...) buna da giiciin yetmiyorsa yan iizere yatarak 
kil.” 722 buyurmu§tur. 

Ebu Sevr ve Rey ashabi ise; Bu kimse ayaklarini kible tarafina yo- 
nelterek, kendi yiiziinu de ima etmek suretiyle yatar bir durumda olmak 
iizere namazini kilar, demi§lerdir. 

§ayet yan tarafina yatma imkam oldugu halde sirt iistii yatar bir §e- 
kilde namazi kilacak olursa, Imam Ahmed’in agik gorii§iine gore onun 
namazi sahihtir. Qiinkii bu da bir tiir kibleye donme demektir. Ancak delil 
bunun sahih olmayacagini gerektirir. Qiinkii bu, Nebi (sallallahu alcyhi vc 
sellem)’in: “(...) yan iizere yatarak kil.” buyrugundaki emrine muhaliftir. 
Qiinkii O’ndan, yan tarafi iizere kilmaktan da aciz kaldigi vakit, sirt iistii 
kilabilecegine dair nakil 723 gelmi§tir. Bu da yan tarafi iizere duramayan 
kimsenin sirt iistii kilabileceginin caiz olduguna i§aret etmektedir. 

Riiku ve secde yapmaya giicii yetmeyen kimse, bunian ima ederek 
yapar. Secdesini riikusundan biraz daha egerek yerine getirir. Ikisinden 
birisini yerine getirmekten aciz olursa digerini yerine getirir. Sirtini egme- 
ye giicii yoksa, o zaman dizlerini btiker. Kafasiyla ima etmeye giicii yok- 
sa, kalbiyle niyet ederek bir tarafi ile ima eder ve akh sabit oldugu siirece 
ondan namaz da dii§mez. 


722 Az once gegmiftl. 

723 Musanmf bu soziiyle Nesat’nin §u kavline i§aret etmektedir: Nesai §unu eklemi§- 
tir: “Eger o §ekilde de namaz kilmaya gug yetirmeyecek olursa sirt iistii kilsm.” 
(Mektebetu’l Cumhuriyye Basimi: Cilt: 2, Sayfa: 144 ve Hecer Basimi, Cilt: 2, Sayfa: 
570.) Sonrasim ise ben Nesai’de bulamadim. Nesai’de, Cilt: 2, Sayfa: 223, 224 ba§- 
ka bir rivayetle gelen imran b. Husayn hadisine bakiniz. Bu konu hakkinda el-Hafiz 
(ibn Hacer el-Askalani) §oyle demi§tir: “H z. Ali hadisinde vaki oldugu iizere, sirt iistii 
yatma hadisesi, yan tarafa yatmaktan aciz kalindigi durumda soz konusu olur.” 
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Hasta olan bir ki§i namaz kildigi esnada, aciz kaldigi konularda... bir 
siire sonra onlari yerine getirmeye muktedir olursa, namazindan gegenleri 
o namazina bina ederek kilar. Aym §ekilde muktedir oldugu halde, namaz 
kilarken aciz dii§ecek olursa, namazini durumuna gore eda eder. (Jiinku 
kilip da gegenler onun adina sahih olarak gegmi§ sayilir ve -durumu hig 
degi§memi§ kimse gibi- o, namazini bina ederek kilar. 

Vitir: Vitir tek rekattir. Bunu, Imam Ahmed agikga ifade etmigtir. Bu, 
aym zamanda Imam Malik, Evzai, Imam §afii, Ishak ve Ebu Sevr’in de 
goriigudur. Onlar: Ki§i iki rekat namaz kilar sonra selam verir. Ardindan 
da bir rekat kilarak vitir yapar, demiglerdir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) §oyle buyurmugtur: “Vitir, gecenin sonunda kilinan bir rekatlik 
(namazdir.)” 724 Gece namazi hakkinda ise Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) §oyle buyurdular: “Bunu iki§er ikiger kil. Sabahin gegmesin- 
den endi§e edersen §ayet bir rekat da vitir kil.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir. 725 

Muhtemeldir ki Imam Ahmed’ in soziinden kasit, vitrin hepsinin bir 
rekat oldugu ve oncesinde kilinan namazin da vitirden sayilmadigidir. 
Yine muhtemeldir ki vitrin asgarisi de bir rekattir. Vitrin iig rekat oldugu 
da rivayet edilmi§tir. Bunu, Rey ashabi soyler. Ebu’l Hattab der ki: Vitrin 
asgarisi bir rekat, en gogu da onbir rekattir. Kemalat agisindan en dii§ugu 
ise iig rekattir. Sevri ve Ishak; Vitir, iig, be§, yedi, dokuz ve on bir rekattir, 726 
demi§lerdir. 

Vitirde kunut yapmak: Senenin biitiin vaktinde vitir igerisinde ku- 
nut yapmak siinnettir. Bu, Ishak ve Rey ashabinin g6ru§iidur. Buna dair 
delil ise §oyledir: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) vitir yapardi ve 
onu riiku’dan once icra ederdi.” 727 Bu ise devam ettigini gosterir. 


724 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 518. 

725 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 561, 562; Muslim, Sayfa: 516. Lafiz 
ona aittir. 

726 Bu goru§ler hakkinda gerek sahih ve gerekse siinen kitaplannda bir gok hadis ve 
rivayetler gelmi§tir. Vitri emreden goru§ler -Yuce Allah’in izniyle- oldukga geni§ kap- 
samlidir. 

727 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 374; el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 167, 169 eserinde ise bu hadis 
lehinde §ahid ve mutabaatlar zikredilmi§, hadisi de sahih gormu§tur. 
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Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore; kunut sadece Ramazan 
ayinin son yansinda yapilir. Imam Malik ve Imam §afi! de bunu soyle- 
mi§tir. Bu minvalde el-Hasen (Basri)’nin rivayet ettigine gore; “Omer b. 
el-Hattab insanlan, Ubey b. Ka’b’in arkasinda topladi, Ubey onlara (Ra- 
mazan ayinin) kalan yirmi gece teravih kildinr, sadece sonraki yansinda 
kunut yaptmrdi. . .” 728 

Ubey’in bu amelinin kendi goru§ii oldugu ve sahabenin de bu konu- 
da ihtilafina kar§i gikmadigi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Ki§i ruku’ dan sonra da kunut yapabilir. Bunu, Imam §afii soylemi§- 
tir. (Jiinkii Ebu Hureyre ve Enes’in aktardiklanna gore Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc scllcm) riiku’dan sonra da kunut yapti . 729 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore; ruku’ dan once de kunut yap- 
sa bunda bir sakinca yoktur. imam Malik ve Ebu Hanife ise gegen “(...) 
kunutu ruku’ dan once icra ederdi” hadisinden dolayi, riikudan once ku- 
nut yapilir, demi§lerdir. 

imam kunuta ba§layinca arkasindaki cemaat da (yaptigi dualarinin 
pe§ine) “Amin” derler. el-Muvaffak: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyoruz, 
demi§tir. 

Vitir di§inda kunut yapmak: Vitir harig, sabah ve diger namazlar 
iginde kunut yapmak stinnet degildir. Bunu, Sevri ve Ebu Hanife soyle- 
migtir. (Jiinku Enes hadisine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc scllcm) 
bir ay boyunca kunut yapti ve arap kabilelerinden bazilan aleyhinde dua 
etti sonra ise kunutu terk etti .” 730 

imam Malik ve imam §afi! ise §oyle demi§lerdir: Sabah ve diger ttim 
zamanlarda kunut yapmak siinnettir. Qiinku Enes hadisinde §oyle der: 

728 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 136. Hadiste el-Hasan (Basri) ile Hz. Omer arasinda irsal 
bulunmaktadir. Munziri ise Muhtasar eserinde, Cilt: 2. Sayfa: 127 §oyle demi§tir: 
“Hasan-i Basri H. 21 yilinda dogmu§, Hz. Omer ise H. 23. yilin sonunda veya 24. 
yihn Muharrem ayinin ba§inda vefat etmi§tir. (Yani kar§ila§mi§ olmalari mumkun 
degildir.) 

729 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 467, 469. 

730 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 469. Aym §ekilde Buhari, Cilt: 7, Sayfa: 385’te “sonra 
onu terk etti” lafzi olmadan rivayet etmi§tir. 
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“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sdlcm), sabah namazinda kunutu siirekli 
yapardi ve bu vefatina kadar da devam etti .” 731 

Muhtemeldir ki kiyamin uzatilmasini kasdettigi igin buna “kunut” adi 
verildigi soylenmi§tir. Miisliimanlarin ba§ina bir nazil (sikinti, i§kence, mu- 
sibet vb.) geldigi vakit imam sabah namazinda kunut okur. Bunu, Ebu 
Hanife ve Sevri soylemi§tir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
bir ay boyunca kunut yapip sonra bunu terk ettigi sabittir. 

Vitir rekatini ayirmak: Imam Ahmed’den gelen muhtar goiige gore 
vitirin rekati, oncesinden aynlir. Bu ayirmayi Imam Malik, Imam §afi! ve 
Ishak kabul etmi§tir. Qiinkii gegen Hz. Ai§e hadisinde §oyle gegmektedir: 
“Her iki rekat arasinda selam verir ve bir rekati ile vitir yapardi .” 732 

Ebu Hanife ise selam vererek (rekatin arasi) aynlmaz. Evzai §oyle 
demi§tir: “Ayiracak olursa da giizeldir, ayirmayacak olursa da giizeldir.” 
Ayirmanin dayandigi delil Hz. Ai§e’den gelen: “Dort rekathk namazin ug, 
alti rekathk namazin tig, sekiz rekathk namazin iig ve on rekathk namazin 
da iig rekatini... (ayirarak) vitir yapardi .” 733 hadisidir. Zahrinden anlagilan 
O (sallallahu aleyhi vesellem)’in bir selam ile iig rekat kildigidir. 

Bununla “tek selam vererek vitir yaptigina” dair gorii§iin agikar ol- 
mayacagi yonde cevap verilmi§tir. Zira Hz. Ai§e, diger hadisinde; “Her iki 
rekat arasinda selam uerirdi. . . ” demigtir. 

On bir, dokuz, be§ ve iig rekatla da vitir yapmak caizdir. Bu konu hak- 
kinda gelen haberler 734 buna igaret etmektedir. Gegtigi iizere on bir rekatta 
vitir yapmakla o, her iki rekatta selam verir, §ayet iig rekatta vitir yaparsa, 
ikinci rekatta selam verir ve bir rekatla da vitir yapar. Be§ rekatte vitir 
yaparsa sadece sonunda vitir yapar. (Jiinkii Hz. Ai§e hadisi, bunu ifade 
eder: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) geceleyin oniig rekat kilardi, 


731 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 162; Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 39. Ben derim ki: Bu hadisin 
tarikinde Ebu Cafer er-Razi vardir, miinkerleri bulunmaktadir. Tek ba§ina kaldigi ha- 
dislerle delil getirilemez. Oncesinde gegen sahih hadisle de geligki olu§turmaktadir. 
Bak: et-Telhisu’l Habtr, Cilt: 1, Sayfa: 244, 245. 

732 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 508. 

733 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 97. 

734 Bu haberlerden kimisi gegti, kimisi de gelecek. 
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bunun beg rekatiyla vitir yapardi, bunlann sadece sonunda otururdu .” 735 
§ayet yedi rekatta vitir yaparsa, altincisinin pegine oturur, tegehhiid yapip 
selam vermez, sonra da yedinci rekattan sonra oturur, tegehhiid yapar ve 
selamini verir. §ayet yedi rekatla vitir yapar sadece sekizinci rekatin pegi- 
ne oturursa, tegehhiid yapar sonra ayagi kalkar, dokuzuncu rekata gelir 
ve selam verir. (Jiinkii bu minvalde gelen Hz. Aige hadisi vardir: “(...) Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhivesellem) dokuz rekat kildi, onun sadece sekizinci 
rekatinda oturdu. Yiice Allah’i zikretti, O’na hamdetti ve duada bulundu. 
Sonra oturup selam vermeden ardindan kalkti ve dokuzuncu rekati kildi. 
Sonra oturup Allah’i zikretti, O’na hamdetti ve duada bulundu. Sonra bi- 
zim igitecegimiz seste selam verdi...” Orada goyle de geger: “ihtiyarlayip 
zayiflayinca da yedi rekatte vitir yapti ...” 736 Bir lafiz ise goyledir: “Sadece 
alti ve yedinci rekatta oturdu, selami ise sadece yedinci rekatta verdi .” 737 

Vitir mtiekked bir siinnettir . 738 Imam Ahmed: Her kim kasden vitri 
terk edecek olursa o kotii bir adamdir ve gahidliginin kabul edilmemesi 
gerekir, der. O, vitrin onemini soylemek igin bir miibalagaya kagmigtir. O, 
bu konu hakkinda gelen hadislerin, vitri emretmig ve tegvikte bulunmug 
oldugunu ibraz etmek istemigtir. Sahih goriige gore vitir, sabah namazinin 
iki rekatlik siinnetinden daha elzemdir. (Jiinkii vitrin vacip olup olmadi- 
gi noktasinda gelen haberlerde ihtilaf edilmigtir; halbuki sabahin siinneti 
hakkinda boyle bir §ey yoktur. Ancak kuwetlilik bakimindan vitirden he- 
men sonra sabahin iki rekatlik siinneti gelir. Allah, en iyisini bilir. 

Vitrin vakti: Vitrin vakti, yatsi ile ikinci fecrin dogu§u arasindaki 
siiredir. Faziletli olan vitri gecenin sonunda kilmaktir. Qiinkii Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi vc sellem)’in hadisi §oyledir: “Her kim, gecenin sonunda 
kalkamamaktan endi§e ederse, vitrini gecenin baginda kilsin. Kim de ge- 
cenin sonunda kalkmayi umuyorsa gecenin sonunda vitrini kilsin. (Jiinku 
gecenin sonunda kilinan namaz meghud (gahid olunan zaman) dilimidir. 
Bu yiizden daha faziletlidir .” 739 

735 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 508. 

736 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 513, 514. 

737 Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 88. 

738 Vitrin vucubu hakkindaki ihtilaf, kitabin baginda gegen “Namaz bolumu”nde geg- 
mi§ti. 

739 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 520. 
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Kiyam-i Ramazan, “Teravih namazi”: Teravih miiekked bir siin- 
nettir. Hk defa onu siinnet kilan Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
olup, §oyle buyurmu§tur: “Kim ramazan gecesini, sevabina inanarak ve 
bunu elde etmek niyetiyle namazla ihya ederse gegmi§ giinahlan affedi- 
lir.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 740 

Hz. Ai§e’den §oyle nakledilmi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem), bir gece mescidde (nafile) namazi kilmi§ti. Bir gok insan da bu- 
nun uzerine namaz kildilar. Ertesi gece de Allah’ m Elgisi namaz kildi. Bu 
sefer insanlann sayisi iyice artti. Ogiincu veya dordiincu gece insanlar 
yine toplandilar. Fakat Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) yanlarina 
gikmadi. Sabah olunca: “Yaptigimzi gordiim. Sizin yanimza gikmaktan 
beni ahkoyan §ey, namazin sizlere farz kilinmasindan korkmamdir.” bu- 
yurdu. I§te bu hadise Ramazan’da cereyan etmi§ti.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 741 

Teravih namazi Hz. Omer (radiyallahu anh)’a nisbet edilmi§tir; giinkii o, 
insanlan Ubey b. Ka’b’in arkasinda toplami§, Ubey de onlara (Ramazan 
ayinda) teravih kildirmi§tir . 742 

Teravih namazinin rekat sayisi: Imam Ahmed’den gelen muh- 
tar gorii§e gore teravih namazi, yirmi rekattir. Bunu, Sevri, Ebu Hanife 
ve Imam §afii de soylemi§tir. (Jiinku Hz. Omer, halki Ubey b. Ka’b’in 
arkasinda topladiginda Ubey, onlara teravih namazini yirmi rekat olarak 
kildirrm§tir . 743 


740 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 92...; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 523. 

741 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 10; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 523. 

742 Bak: Sahih-i Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 4, Sayfa: 250, 253. 

743 el-Hafiz der ki: “imam Malik, Yezid b. Flasife, onun da es-Saib b. Yezid tarikiyle 
gelen, “teravihin yirmi rekat” olduguna dair hadisini nakletmi§tir. On bir, on uq, 
yirmi bir ve yirmi ug §eklindeki rekatlarin arasindaki rivayetlerin ihtilafini zikrettikten 
sonra o §oyle demiftir: Bu rivayetlerin arasini cem etmek, durumlarin farkli olma- 
si hasebiyle mumkundur. Muhtemeldir ki bunlarin farkli rakamlarda gelmi§ olmasi 
(imam’in) kiraati uzatmasi ve kisa tutmasi neticesinden kaynaklanmaktadir. . . Dedi 
ki: Yirmi rekattan fazla §eklinde gelen ihtilaf, vitir hakkindaki ihtilafa racidir. (Yani) 
Kimi zaman bir, kimi zaman da vi^iincu rekatta vitir yapardi.” Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 
4, Sayfa: 254. 
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Imam Malik ise; Otuz alti rekattir, demi§tir. O, bunu Medine ehlinin 
ameline bagli kilmi§tir. Nitekim Imam Malik: Bu, insanlann devamh bu 
§ekilde kildiklan eski bir emre dayanmaktadir , 744 demi§tir. 

el-Muvaffak der ki: §ayet Medine ehlinin hepsinin bu (otuz alti sayi- 
sina) gore kilmi§ olduklan sabit olmu§sa, bu durumda Hz. Omer’in (yirmi 
rekat) ameli ve o donemdeki sahabelerin bu noktadaki icmasi uyulmaya 
daha evla sayihr. Bazi ilim adamlan §oyle demi§lerdir: Medine ehlinin bu 
§ekilde yapmalarinin sebebi; ancak onlann Mekke ehli ile aym konuma 
gelmeyi istemi§ olmalaridir. Qunkii Mekke ehli her iki teravih arasinda 
yedi (§avtla Kabe’yi) tavaf ederler, Medine ehli de bu her yedi §avtin ye- 
rine dort rekat namaz saymi§lardir. Ancak Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve scllcm)’in ashabinin iizerinde bulunduklan yol, uyulmaya daha evla ve 
daha hak sahibidir. 

Teravihi cemaatle kilmak: Imam Ahmed’den gelen muhtar go- 
rii§e gore teravih namazi cemaatle kilimr. Bunu, el-Miizeni, Ibn Abdulha- 
kem ve Ebu Hanife’nin ashabindan bir topluluk soylemi§tir. Qunkii Bu 
noktada sahabe-i kiramin icmasi bulunmaktadir. Bir de Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sellem) hem ashabim ve hem de ailesini teravihi cemaatle 
kilma noktasinda bir araya getirmi§tir. §oyle buyurmu§tur: “§uphesiz bir 
ki§i imamla beraber namaz kilsa, nihayet aynhp gitse ona, kiyam-i leyl 
(gece namazi) kilmasi yeterlidir .” 745 

Imam Malik ve imam §afii §oyle demi§lerdir: Bize gore §ayet ramazan 
kiyamim (teravih namazim) saglam bir §ekilde evinde kilabilecek ise bu 
daha giizeldir. Qunkii bu noktada Zeyd b. Sabit §unu nakletmi§tir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem) mescidde bir oda edindi. Geceleyin 
gikip orada namaz kilar, sahabelerden de bazi kimseler onunla birlikte 
namazi kilarlardi...” Bir yerinde §oyle geger: “Sizin §u yaptigimzi gordiim. 
Bu namazin (teravihin) size farz kilinacagindan korktum. Siz bu namazi 
evlerinizde kiliniz. Qiinkii ki§inin farz namazin haricinde kildigi namazlann 
en hayirhsi, evinde kildigi namazdir.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 746 


744 Bak: el-Mudewene, Cilt: 1, Sayfa: 222, 223. 

745 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 159, 160, 163; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 105; Tirmizt, Cilt: 
3, Sayfa: 169. Tirmizt der ki: Hasen sahih bir hadistir. el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 193 
eserinde der ki: “Hadisin isnadi sahihtir, tiim ravileri de giivenilirdir.” 

746 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 214; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 539, 540. 
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Birinci goriigun delilinin Ramazan kiyamina (teravih namazina) has 
oldugu, dolayisiyla umum ifade eden gorugiin oniine gegecegi geklinde 
cevap verilmigtir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem )’in soz konusu ge- 
gen bu buyrugu ise sadece onlara teravihin farz kilinacagi endigesini dile 
getirmektedir. O (sallallahu aleyhi ve scllcm)’in vefatindan sonra ise artik bu 
hususta emin olunmugtur. 

IMAMLIK 

Cemaatle namaz kilmak: Beg vakit namazin cemaatle kilinmasi 
farzdir . 747 Bunu Ata, Evzai ve Ebu Sevr 748 soylemigtir. Qiinku Yuce Al- 
lah goyle buyurur: “Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdigm 
zaman...” (Nisa surai: 102) § a y e t cemaatle namaz farz olmasaydi korku duru- 
munda kilinmamasina ruhsat verilirdi. Ancak bu nedenden dolayi nama- 
zin vecibelerini yerine getirmemek caiz degildir. Nitekim Ebu Hureyre’den 
nakledildigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) goyle buyur- 
mugtur: “Nefsim elinde olana yemin olsun, igimden oyle gegiyor ki, bi- 
rine cemaate namaz kildirmasim emredeyim. Sonra o cemaati birakip 
namaza gelmeyen kimselere gideyim. Onlar igin birgok odun demetleri 
yigdirayim da kendileri iglerinde iken iizerlerine evlerini yakiversinler!” 
Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. Miislim’de ise: “Namaza §ahid olmayan 
topluluga ...” 749 geklinde gelmigtir. Bir de gozleri gormeyen gahisla ilgili 
gelen hadiste Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Namaz’a gagnlan 
nidayi (ezani) igitiyor musun?” buyurdu. Ama: “Evet” deyince, bunun 
iizerine: “O zaman icabet et.” cevabim vermigtir .” 750 


747 Yani farz-i ayindir. 

748 el-Hafiz der ki: “Cemaatle namaz kilmanin farz-i ayn oldugu gdrii§une Ata, Evzai, 
imam Ahmed ve Ebu Sevr, ibn Huzeyme, ibn Muznir ve ibn Hibban gibi §afii hadis- 
gilerden miite§ekkil bir topluluk sahip olmu§tur.” Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 126. 

749 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 125; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 451, 452. 
el-Hafiz §oyle demi§tir: “imam Ahmed nezdinde Adan’in, Ebu Hureyre’den yapti- 
gi rivayet §oyledir: “Yatsi namazina toplu olarak -yani cemaatle- §ahid olmazlar.” 
ibn Mace’de merfu olarak gelen Usame b. Zeyd hadisi ise §u fekildedir: “Cemaatle 
namaz kilmaktan geri duranlar bu i§ten ya uzak dururlar yahut da ben onlarin ev- 
lerini (bu gerekgeyle tutufturup) yakiveririm.” Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 126. Bak: 
Musned-i Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 292 ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 260 hadisinde ise 
“cemaatle namazi terk edenler. . ifadesiyle gelmiftir. 

750 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 452. 



Namaz Bolumu 


361 


Imam Malik, Sevri, Ebu Hanife ve Imam §afiT ise cemaatle namazi 
vacip (farz) saymami§lardir. (Junkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“Cemaatle kilinan namaz, tek ba§ina kilinan namazdan yirmi yedi derece 
daha faziletlidir.” buyurmu§tur. Hadisi hakkinda BuharT ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 751 Bir de Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), “Biz namazimizi binekleri- 
mizin iizerinde (tek ba§ina) eda ettik .” 752 diyen ki§ilere kar§i Qikmami§tir. 

Bunun, cemaatle namaz kilmanin §art olmayacagina delalet ettigi 
§eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim bu konu hakkinda bir tarti§ma da gel- 
memi§tir. Haccin vaciplerinde oldugu gibi burada da soz konusu olan 
“vaciplik” ile §art olmasi anla§ilmamaktadir. 

Cemaat kag ki§iden olu§ur: Cemaat iki ki§iyle ve iistiiyle olu§ur. 
el-Muvaffak der ki: Bunda bir ihtilaf bilmiyoruz. 

Cemaatle namazin gerek evde ve gerekse golde yerine getirilmesi ca- 
izdir. §oyle denilmi§tir: Imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore, 
§ayet meseid yakin ise orada cemaate katilmak vacip olur. 

Cemaatin gok oldugu mescidlerde namazin kilinmasi daha faziletlidir. 
§ayet cemaat sayisi e§it olursa bu durumda en eski olan mescidde kilmak 
daha faziletlidir. Qiinku eski camiide ibadet daha gok yapilmi§tir. Mesci- 
din yaninda veyahut daha ba§ka bir yerinde meseid olur da igerisinde 
cemaat olmuyor da sadece oraya gelinmesi halinde cemaatle doluyor- 
sa, bu durumda orada namaz kilmak daha evla olur. Qunkii mescidler, 
igerisinde cemaatle namaz kilindigi igin imar edilmi§tir, igerisinde namaz 
kilanlar sebebiyle de cemaat sevabi alinmi§ olmaktadir. 

Imamliga en £ok layik olan: Kiraat (Kur’an) ve fikih bilgisinin, 
diger hususlardan daha oncelikli oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Ima- 
mette ikisinden (kiraat mi, fikih mi?) hangisinin daha oncelikli olacagi 
konusunda ise ihtilaf edilmi§tir: Imam Ahmed’in mezhebine gore kiraat, 
fikihtan onceliklidir. Bunu, Sevri, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. Qunkii 
Ebu Said hadisinde geldigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 


751 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 131; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 449, 
450. 

752 “Ba§ka bir cemaatle kilanin namazini, iade etmesi” bolumunde gegeri “Yasak olan 
vakitlerde kilinan namaz” konusunda gegmi§ti. 
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§oyle buyurmu§tur: “(Namaz kilacak kimseler) iig ki§i iseler iglerinden biri 
imamlik yapsin. Imamliga en hak sahibi olan, kiraati (Kur’an’i okumayi) 
en iyi bilendir .” 753 Ebu Mesud el-Ensari’den nakledildigine gore, Allah’in 
Resulii (sallallahu alcyhi ve sellem) buyurdu ki: “Cemaate, Kitabullah’i en iyi 
okuyan kimse imamlik yapar. Eger kiraatte herkes e§it olursa, sunneti en 
iyi bilen; siinneti bilmede e§itseler, hicret etmede oncelikli olan; hicrette 
de e§itseler, ilk olarak musluman olan imam otur.” Bir rivayette ise “ya§ga 
biiyiik olan imam olur” ifadesi gelmi§tir . 754 

Ata, Imam Malik, Evzai, Imam §afii ve Ebu Sevr ise §oyle demi§lerdir: 
Namaz igin yeterli kadar kiraat edebiliyorsa aralannda fikih bilgisi daha 
fazla olan ki§i oncelikle imam olur. (Jiinkii bir §ey bilmeyen kimse dahi 
namazda iken imamin naibi olarak gekilirken sadece fikih bilgisini bilmesi 
hasebiyle o yere gekilmi§tir; giinkii o buna daha evladir. Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem), oncelikli olarak kiraat bileni takdim etmi§tir; giinkii 
O, en iyi okuyani ve en iyi fikih bilgisine sahip olani yeglerdi. §iiphesiz 
onlar, Kur’an-i Kerim’i ogrendikleri zaman yaninda bir de onun hukiimle- 
rini (fikih bilgisini) de ogrenirlerdi. 

Buna §oyle cevap verilmi§tir: Bir defa hadisteki bu lafiz, genel an- 
lamda gelmi§tir, onun igin de umum olarak alinmasi vacip olur. Zaten 
bu hadiste gelen ifade §ekli, bu yoruma kar§i gikar mahiyettedir. O da: 
“Eger kiraatte herkes e§it olursa, sunneti en iyi bilen imam olur. ” kavlidir. 
Yani kiraatte e§it olmalari durumunda aralanndaki fazilet, sunneti en iyi 
bilmededir. Dolayisiyla kiraati bilen ki§inin arti olarak bir de (fikih) bilgi- 
sine sahibi olmasi yoniiyle burada one gegmi§ olsaydi, bu durumda “e§it 
olmalari durumunda sunneti en iyi bilen” ifadesini nakletmezdi. 

Bir okuyucunun digerinden daha iistiin olma yonii, daha gok Kur’an-i 
Kerim’i kimin ezbere bildigiyle tercih edilmektedir. Qiinku Nebi (sallallahu 
alcyhi vc sellem): “Cemaate, Kur’an-i Kerim’i en gok ezbere bilen kimse 
imamlik yapsin ...” 755 Kur’an’i Kerim’in ezberi noktasinda da e§it olmalari 
durumunda, aralarinda Kur’an’i ve irabini en dogru ve giizel §ekilde oku- 
yan imamlik yapar. Qunkii bu §ekilde daha iyi kari (okuyucu) sayilmi§ 

753 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 464. 

754 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 465. 

755 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 8, Sayfa: 22. 
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olur. §ayet ikisinden birisi daha gok ezber biliyor, digeri ise ses-sedasi az 
ancak kiraati iyi ise bunun imamliga gegmesi daha evladir. 

§ayet bunda e§it olurlarsa hicret etmede oncelikli olan imam olur. 
Bunda da e§it olurlarsa, mesela birlikte hicret etmi§ iseler ya da birisi hic- 
ret etmemi§ ise o zaman ya§i daha biiyiik olan imam olur. (Jiinkii gegen 
hadis-i §erif buna delildir. Bir de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
‘Ya§ca buyiik olamniz imaminiz olsun.” buyrugu bunu ortaya koymak- 
tadir. Hadis hakkinda Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 756 Hicret yapmi§ 
olmasinm onceliginin tercihi gibi, aym §ekilde Miisliiman olmasimn on- 
celigi de tercih edilebilir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“Once Miisluman olan imam olur...” buyurmugtur. Qiinkii “Islam” hic- 
retten daha §ereflidir. §ayet bunlarin hepsinde e§it olurlarsa din ve dtinya 
noktasinda daha §erefli olam one geger. Bunda da e§it olmalan haiinde 
artik kura gekilir. 

I§te tiim bunlardaki oncelik sirasi, §art ve vacip degil, sadece miiste- 
hap anlamindadir. Nitekim el-Muvaffak §oyle demigtir: Bu konuda ihtilaf 
edeni bilmiyoruz. Daha faziletli olmayan bir husus one gegmi§ de olsa, 
bu da caizdir. 

Bidatgi bir kimsenin arkasinda namaz kilmak: Bidati a§ikar 
olan, bu minvalde konu§an, bu bidatine gagiran ya da bu fikri iizere tar- 
ti§mada bulunan kimsenin arkasina namaz kilanin o namazi iade etmesi 
gerekir. §ayet bu fikrini ilan etmiyor (gizli tutuyorsa) bu namazin iade edil- 
mesi hususunda iki gorii§ gelmi§tir. Bu iki durum arasindaki fark §oyledir: 
Bidatini a§ikar olarak alenen ortaya koyan kimsenin arkasinda namaz 
kilmada bir mazeret olamaz; giinkii ne oldugunu ortaya koymaktadir. Bu 
noktada namazin iade edilmesiyle ilgili merfu olarak gelen Cabir hadi- 
siyle delil gosterilmi§tir. Orada §oyle buyurulur: “Facir (fasik) bir kimse, 
miimin olan bir kimseye imamlik yapamaz; ancak kilici ya da kamgisi ile 
sultamn onu zorlamasi olursa ba§ka .” 757 


756 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 110, 111, 142, 170, 300.; Muslim, 
Cilt: 1, Sayfa: 466. 

757 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 343. el-Busayri der ki: “Bu hadisin isnadi, Ali b. Yezid b. 
Ciidan ve Abdullah b. Muhammed el-Adevi’nin zaafiyeti sebebiyle zayiftir.” Bak: et- 
Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 32, 33. 
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el-Hasen (Basri), Ebu Cafer ve Imam §afii ise bidat ehlinin arkasinda 
namaz kilmayi mubah saymi§lardir. (Jiinku: “La ilahe illallah, diyen kim- 
senin arkasinda namaz kiliniz.” 758 hadisi bunu ifade etmektedir. (Jiinku 
bu ki§inin kendi namazi gegerli oldugu igin -ba§kasimn arkasinda kilmak 
gibi- onun arkasinda kilmak da sahihtir. 

Ibn Munzir ve bazi §afiiler ise §oyle demi§lerdir: Bidati sebebiyle ken- 
disini tekf ir edebilecegimiz kimsenin arkasinda namaz kilmayiz, tekf ir ede- 
medigimiz kimsenin arkasinda ise namaz kilmak sahihtir (ve geger lidir.) 759 

Fasik bir kimsenin arkasinda namaz kilmak: Fasik kimsenin 
arkasinda namaz kilinmaz. Bunun dayanagi; “Facir (fasik) bir kimse, mii- 
min olan bir kimseye imamlik yapamaz...” 760 hadisidir. (Jiinku onun -ta- 
haret almasi gibi- birtakim namaza ait §artlan yerine getirmemi§ olacagi 
soz konusudur. 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore fasigin arkasinda na- 
maz kilmak caizdir. Bu, §afii mezhebinin de g6ru§iidur. Buna dair agikla- 
malar gegmi§ti. (Mesela) Ibn Omer, Haccac’in arkasinda namaz kilmi§tir. 761 
Bunun yaninda (Hz. Peygamber’in torunlan) olan Hiiseyin ve Hasan da 


758 Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 56 ibn Omer’ den iig yolla ve hepsi de yalanla itham edil- 
mi| tariklerden nakletmigtir. Hadis hakkinda bazi §ahidler zikretmif ardindan §oyle 
demiftir: “Bu tariklerde sabit olan bir §ey yoktur.” Bak: et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 35. 

759Herhalde buna duyulan itimad, Sahabe’den sabit olan bazi nakillerdir. Nitekim 
Buhart’nin, Sahih’inde, Ubeydullah b. Adiy b. Hayyar’dan yaptigi nakli §oyledir: 
“Kendisi Hz. Osman b. Affan (r.a.)’in yamna -o muhasara altinda iken- gider ve: 
“Sen Halkin imamisin, sana olanlari goriiyoruz. Bize ise fitneci bir imam namaz 
kildiriyor ve zorluk gekiyoruz” der. Hz. Osman da ona §oyle cevap verir: “Namaz 
insanlarin icra ettikleri en giizel ameldir. Dolayisiyla insanlar iyilik yaparsa sen de 
onlarla birlikte iyilik yap. Kotuliik yaparlarsa sende kotuluklerinden sakin.” BuharI 
ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 188. el-Hasan: “Bidati de olsa o kimsenin 
arkasinda namaz kil.” demiftir. Bu haberi ise Buhari muallak olarak aktarmiftir. Said 
b. Mansur ise bunu, mevsul olarak ibn Mubarek’ten, onun da Hi§am b. Hassan’dan 
yaptigi nakille rivayet etmiftir. Gegen yerde yine Fethu’l Bari’de bu gekliye gegmek- 
tedir. el-irva, Cilt: 2, Sayfa: 3210 adli eserde: “Senedi sahihtir” denilmiftir. 

760 Bu hadisin kaynagi ve zayif oldugu bilgisi gegmigti. 

761 Bak: “Miisnedu’f §afii” Tertibu’s Senedi, Cilt: 1, Sayfa: 109; Musannif’u ibn Ebi 
§eybe, Cilt: 2, Sayfa: 378; es-Siinenu’l Kiibra, Cilt: 3, Sayfa: 121, 122. Hadisin 
senedi sahihtir. 
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Mervan ile birlikte (arkasinda) namaz kilmi§lardir . 762 Ziyad ve oglunun ve- 
layetinde bulun (muslumanlar) da o ikisinin arkasinda namaz kilmi§lardir. 
Velid b. Ukbe’nin de arkasinda namaz kilmi§lardir; halbuki o, igki igerdi 
ve bu icma haline gelmi§ti. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Ebu 
Zerr’e: “Sana namazi vaktinden geri birakan ya da vaktinden gikararak 
namazim oldiiren emirler (devlet ba§kanlari), amir olunca halin acaba 
nice olur?” buyurunca, (Ebu Zerr §oyle der:) “Bana ne emir buyurur- 
sun?” dedim. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Namazi vaktinde 
kil! §ayet namaza o emirlerle birlikte yeti§ecek olursan tekrar kil. (Jiinkii 
bu senin igin nafile olur.” buyurdu. Bir lafiz da §oyledir: “Namazi vaktinde 
kil! Eger vaktinde onu kilacak olursan bu senin igin bir nafile sayilir. Aksi 
durumda namazim yerine getirmi§ olursun .” 763 (Jiinkii bu fasigin tek ba§i- 
na kildigi namazi gegerli oldugu igin, onun arkasinda durmak da -adaletli 
birinin arkasinda durmak gibi- gegerli ve sahihtir. 

Cuma ve bayram namazlarina gelince; her adil ve facir (fasik) kimse- 
nin arkasinda bu namazlar kilimr. §uphesiz Imam Ahmed, Mutezili olan 
bir kimseyle beraber (arkasinda) Cuma kilmi§tir. Aym §ekilde onun dev- 
rinde ya§ayan ilim adamlan da boyle yapmi§lardir. Qiinkii bu Cuma na- 
mazi, a§ikar olan Islam’in §iarlanndan sayilir. Onlarin arkasinda bunian 
kilmayi terk etmek, diger namazlann hepsinin terk edilmesine de zemin 
hazirlayabilir. 

Fiiru konulannda muhalefet eden kimselerin imamlik yap- 
masi: Fiiru konulannda muhalefet eden Ebu Hanife’nin, Imam Malik 
ve Imam §afifnin arkada§lannin arkasinda namaz kilmaya gelince, bu 
namaz sahihtir ve mekruh degildir. Bunu, Imam Ahmed belirtmi§tir. Qiin- 
kii aralarmda birtakim fiiru meselelerde farkliliklar ve ihtilaflar bulundu- 
gu halde sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelenler, birbirleri arkasinda 
namaz kilmaya devam etmi§lerdir. Ve bu bir icma halini almi§tir. Bir de 
muhalefette bulunan ki§i, ya ietihadinda isabet eder ve bu durumda iki 
ecir alir, yaptigi ietihadi sebebiyle isabet ettigi igin ecir alir yahut da ietiha- 
dinda hata eder ve ietihadi sebebiyle sadece bir ecir alir, hata ettigi igin de 
giinah kazanmaz; giinkii bu vebal kendisinden dii§mii§ sayilir. 

762 Bak: Miisnedu’f §afii, Cilt: 1, Sayfa: 109; Musannif’u ibn Ebi §eybe, Cilt: 2, Sayfa: 

378; es-Siinenu’l Kiibra, Cilt: 3, Sayfa: 122. Hadisin senedi ise sahihtir. 

763 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 448. 



366 


el-Mugm 

Kolenin imamlik yapmasi: Kolenin imamligina gelince; bu ca- 
izdir. Bu, ilim adamlannin gogunlugunun g6ru§udiir. el-Hasen (Basri), 
§abi, Nehai, el-Hakem, Sevri, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabi bunlar- 
dandir. Qiinku “Kitabullah’i en iyi okuyan kimse imamlik yapar.” hadi- 
sinin umumi manasi bunu ifade etmektedir. Bunda sahabenin icmasi da 
vardir. 764 Ebu Miclez ise kolenin imamlik yapmasim mekruh gormu§tur. 
Imam Malik ise; Cemaat iirnmi olup, kole de (Kur’an) okumasim biliyorsa 
bu durumda imamlik yapabilir, demi§tir. 

Durum boyle sabit olursa, hiir olanin imameti koleden daha evladir. 
(Jtinkti o koleden daha kamil ve daha §erefli sayilir. Cuma ve Bayram 
namazini kilar, halbuki kole bunun tersinedir. 

Ama’nin imam olmasi: Ama olan bir kimsenin imamlik yapmasi 
-ihtilafsiz olarak- sahihtir. (Junku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 
(sahabeden) bir ama olan Ummu Mektum’u, insanlann oniinde imamlik 
yapmasi igin tayin etmi§tir. 765 

Ummi’nin arkasinda namaz kilmak: Ummi; Fatiha’yi ya da bir 
kismini gtizel okuyamayan yahut da bazilanm giizel de okusa, diger harfle- 
rini bozan kimsedir. Dolayisiyla Fatiha’yi giizel (dogru) okuyamayan kim- 
senin imamlik yapmasi caiz degildir. Aym seviyede olana ise bir ummi’nin 
imamlik yapmasi caizdir. Kari’nin (okumasim bilenin), ummiye uydugu 
namazi tekrar kilmasi gerekir. Bunu, Imam Malik ve yeni gorii§une gore 
Imam §afii soylemi§tir. (Jiinku bu kimse, kendisine uyan ki§inin muktedir 
oldugu bir riiknii yapmaktan aciz kalmi§tir ve ona uyulmu§ oldugundan, 
namazi sahih olmaz. Tipki ruku ve secdeyi yapmaktan aciz olanin imam- 


764 Bu minvalde Sahabe ve tabiinden gelen rivayetler igin bakiniz: Musannif’u Ibn Ebi 
§eybe, Cilt: 2, Sayfa: 217, 219. 

765 Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 192; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 398; Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 
88. Beyhaki ise bunu hasen bir senetle tahrig etmi§tir. Hadisin lehine §ahidi vardir 
ve Heysemi ise el-Mecma, Cilt: 2, Sayfa: 65 eserinde Hz. Ai§e’den mevsul olarak 
aktarmi§tir: Bu hadisi Ebu Yala ve el-Evsat eserinde Taberani rivayet etmi§tir, Ebu 
Yala’mn ravileri ise sahih ravilerdir. el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 312 eserinde §oyle der: 
Taberant’nin ravileri de sahih ravilerdir. §abi’den nakille, Ibn Sad’in, et-Tabakat, Cilt: 
4, Sayfa: 205 eserinde ba§ka mursel §ahidi de yer almaktadir. Bunun yamnda Ibn 
Ebu §eybe’nin, el-Musannif, Cilt: 2, Sayfa: 213 eserinde; hadis murseldir, isnadi da 
sahihtir, denilmi§tir. 
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lik yapmasi gibi. Qiinku imam, aym zamanda kendisine uyan cemaatin 
kiraatini de omuzlami§ kimse oldugundan -ba§kasina kiraatin ula§masina 
gotiirmesin diye- bu durumda bunu omuzlamaktan aciz kalmi§tir; dolayi- 
siyla da namazi sahih olmamaktadir. 

Imam §afifden; Cehri olmayan, sirri (igten okunan) namazlarda 
ummi’ye uymanin caiz oldugu §eklinde bir rivayetin oldugu belirtilmi§tir. 
Yine ondan nakledildigine gore; her iki durumda da bu imama uymak ca- 
izdir. Qiinku riiknu yerine getirmekten aciz kalmi§ oldugu igin, buna muk- 
tedir olan bir kimsenin (aciz olan bu) umminin arkasinda namaz kilmasi 
caiz olur. Bu durum ayakta kilanin, oturan bir imama uymasi gibidir. 

Bu kiyaslamamn, “sagir olan ve ruku ile secde yapmaktan aciz kalan” 
kimselerin ornegi ile iptal edilmi§ olacagi, bir de -kiraatin tersine- bunu 
tahammul etmeye de bir garenin olmayacagi yoniinde cevap verilmi§tir. 

Ebu Hanife der ki: Aym zamanda imamin namazini da bozar. Qiinkii 
Kari (okumayi bilen) ummiye uyup ihram tekbiri aldi mi, onun kiraat oku- 
masi gerekli olur; giinkii imam olan, kendisine uyanin kiraatini yuklenir; 
ancak bunu yerine getirmekten aciz kaldigi igin namazini bozmu§ olur. 

Selam verilmemesi halinde imamin namazinin gegersiz olacagi §ek- 
linde kar§i gikilmi§tir; giinkii o, kendisine imamlik yapmasi sahih olmayan 
ki§iye imamlik yapmi§ oldugundan, namazi da bozulmami§ olur. Tipki bir 
erkek ve kadina imamlik yapan bir kadin gibi. Bu alimlerin; “Kari adina 
da kiraat etmesi gerekli olur.” sozlerine gelince bu, dogru degildir. (Jiinku 
Yiice Allah: “Allah kimseye gucunun ustiinde yu/c yu/c/emez.” ,Bakara Suresi: 
286) buyurmu§tur. Kendisi hakkinda bile kiraat etmesi gerekli degil iken, 
ba§kasi adina kiraat etmesi hig gerekli sayilmaz. 

Ummt olan ve buna benzer bir ki§i §ayet Fatiha’yi guzel bir §ekilde 
okumaya muktedir oldugu halde boyle okumayacak olursa, ne onun ve 
ne de kendisine uyanin namazi sahih olmaz. (Okumasiyla) manasini tam 
veremeyecek §ekilde nagme ile okuyan bir kimsenin imamligi mekruh- 
tur. §ayet Fatiha di§inda bir yerin manasini veremeyecek olursa bu, hem 
kendi namazini ve hem de ona uyanin namazinin sihhatine mani degildir. 
Ancak kasden manayi bozacak olursa her ikisinin de namazini bozmu§ 
olur. 
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Kafirin, kadinin ya da §iipheli olan hunsa’nin arkasinda na- 
maz kilmak: Kafirin arkasinda kilinan namaz higbir surette sahih de- 
gildir. Kilan bir kimsenin o namazi iade etmesi gerekir. Kadina gelince; 
fakihlerin geneline gore erkeklerin de higbir surette -ne farz ve ne de nafile 
igin- ona cemaat olmasi sahih degildir. Farz namazlarda kadinin imamlik 
yapacagi hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Hunsa (gift cinsiyetli) 
bir kimseye de bir erkegin namazda uymasi sahih degildir. (Junkti onun 
kadin olma ihtimali vardir. 

Kadinlann namazda kendisine uyacagi bayan: Imam 
Ahmed’den, kadinlann cemaatle namaz kilarken bir kadina uymasinin 
miistehap olup olmadigi noktasinda farkh bir gorii§u gelmi§tir. Rivayete 
gore bu miistehaptir. Bunu, Sevri, Evzai, Imam §afiT, Ishak ve Ebu Sevr 
soylemi§tir. Qjnkii bu noktada Ummii Varaka’dan gelen rivayete gore, 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ona kendi memleketindeki insanla- 
ra (bayanlara) imamlik yapmasini emretmi§tir . 766 

Imam Ahmed’den, bunun miistehap olmayacagi §eklinde rivayet de 
gelmi§tir. Rey ashabi ise bu durumu (bir bayamn, kadinlara namaz kildir- 
masim) kerih gormu§tur ve kildiracagi durumda ise namazlannin olaca- 
gini soylemi§lerdir. 

766 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 405; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 397; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
203; Beyhakt, Cilt: 1, Sayfa: 406. Beyhakt hadiste zayiflik vardir, demi§tir. ibn Hacer 
der ki: “Hadisin isnadinda Abdurrahman b. Hallad bulunmaktadir ve onda belirsiz- 
lik vardir.” Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 2, Sayfa: 27. Bulugu’l Meram, Sayfa: 84’te 
§oyle der: Hadisi Ibn Huzeyme sahih saymi§tir.” Hadis lehine Hz Ai§e’den mevkuf 
gelen bir §ahidi vardir, o da: “Hz. Ai§e’nin kadinlara cemaatle namaz kildirdirgi ve 
ortalannda durdugu...” §eklindedir. Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 404; Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 203, 204. Hadisi Nasbu’r Raye, Cilt: 2, Sayfa: 31 eserinde Abdurrezzak’in 
Musanmfina nisbet etmi§ ve §oyle demi§tir: “Nevevi “el-Hulasa” eserinde bu hadis 
sahihtir, demi§tir.” Ummii Selemenin’de kadinlara cemaatle namaz kildirdirgi ve or- 
talarinda durdugu, rivayet edilmi§tir. Darakutni, Cilt. 1, Sayfa: 405; Ibn Hazm, Cilt. 
4, Sayfa: 219, 220. Kendisi: “Bu isnad altin (sened) gibidir.” demi§tir. Nasbu’r Raye 
eserinde bu hadisi Abdurrezzak’in Musanmfina ve ibn Ebi §eybe’nin Musannifi’na 
nisbet etmi§ ve §oyle demi§tir: “Nevevi bu hadisin senedi sahihtir, demi§tir.” ibn 
Abbas’tan gelen nakile gore o §oyle demi§tir: “Bir bayan, kadinlara imamlik yapar 
ve ortalannda durur.” Nasbu’r Raye, Cilt. 2, Sayfa: 32 eserinde gegtigi uzere bu 
hadis de Abdurrezzak’in Musannif’inda gegmektedir. 
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Imam Malik ise bir bayanin kadinlara imamlik yapmasinin uygun ol- 
mayacagim, gunkii onun ezan okumasimn keraheti sebebiyle ve ezan da 
cemaate ait bir dua sayildigi igin, ezanin maksadi yerine gelmeyecegi ge- 
rekgesiyle onun imamlik yapmasinin mekruh olacagini ifade etmi§tir. 

Buna, sadece seslerini yukseltmeleri halinde, buna ehil olmadiklan igin 
kadinlarin ezan okumasimn mekruh olacagi yoniinde cevap verilmi§tir. 

Durum anla§ildigina gore bir bayan, kadinlara cemaatle namaz kil- 
dirmak istedigi vakit onlann ortasinda durup kildinr. el-Muvaffak der ki: 
Bir bayanin, kadinlara cemaatle namaz kildirabilecegini caiz gorenlere 
gore bu hususta ihtilaf edeni bilmiyoruz. (Junkii bir bayanin, kadinlarin 
igerisinde bu §ekilde tesetturlii bulunmasi mustehap sayildigi igin, onun 
cemaatin orta saffinda bulunmasi elbetteki tesetturlii olmasi igin en uygun 
durumu ifade eder. 

Kadinlarin erkeklerle birlikte cemaate katilmasi: Kadinla- 
rin erkeklerle beraber cemaate katilmasi miibahtir. (Jiinku kadinlar, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sdlcm) ile birlikte namaz kiliyorlardi. Zira Hz. 
Ai§e’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Miimin kadinlar, Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber sabah namazini kilarlar, son- 
ra ortiileri ile biiriinerek donerlerdi. . .” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 767 
Bir hadis ise §oyledir: “Allah’in cariye kullarini Allah’in mescitlerinden 
engellemeyin!” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 768 Bunun yaninda ka- 
dinlarin kendi evlerinde namaz kilmalari daha hayirli ve daha faziletlidir. 
Nitekim Ibn Omer’in naklettigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) §oyle buyurmu§tur: “Kadinlarimzi mescidlerden ahkoymayin, evle- 
rinde (namaz kilmalan) ise daha hayirhdir .” 769 


767 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 482; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 445, 
446. 

768 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 382; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 327. 

769 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 76, 77; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 382; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
209. Hakim: §eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demiftir. Zehebi de muvafakat 
etmiftir. Ahmed §akir ise el-Miisned’e yaptigi hafiye’sinde, Cilt: 7, Sayfa: 232, 233 
“isnadi sahihtir.” demi§tir. Hadisin alsi ise ziyadesiz olarak Sahihayn’da yer almakta- 
dir. Onceki hadise bakiniz. 
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Bir erkegin arkasinda namaz kilmak isterse, kadin onun arkasinda 
durur. Bir adam daha varsa, o adam imamin sag tarafinda durur, kadin 
da ikisinin arkalarinda durur. Enes’in rivayet ettigi gibi. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sdlcm) bir defasinda gelip Enes’in annesine ya da tey- 
zesine namaz kildirmi§ti... Enes dedi ki: “Beni sag tarafina, kadini da 
arkamiza durdurdu .” 770 

Imamla beraber bir adam, gocuk ve kadin bulunuyor ve nafile namaz 
kiliyorlarsa, bu durumda adam ve gocuk imamin arkasina, kadin da on- 
lann arkasina durur. Qtinkti bu minvalde gelen Enes hadisi §oyledir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namaza durdu. Yetim ile beraber ben 
de ardinda bir saf olduk. Ya§li kadin da arkamizda durdu. Allah Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) bize iki rekat namaz kildirdi sonra aynldi.” BuharT 
ve Muslim ittifak etmi§tir . 771 

§ayet kilinan namaz farz namaz ise bu durumda adam imamin sag 
tarafinda, gocuk da sol tarafinda durur. Bunun yaninda her ikisi imamin 
sag tarafinda dururlarsa, bunda da bir sakinca yoktur. Arkasinda duracak 
olurlarsa, bu hususta el-Esrem’den nakledildigine gore Imam Ahmed, bu 
meselede tevakkuf etmi§ ve “Bilmiyorum.” demi§tir. Ardindan Enes hadi- 
sini zikrederek: “Bu nafile namaz hakkinda boyledir.” demi§tir. 

Kadin erkekle aym safta yer alirsa: Kadin, erkegin yaninda saf 
baglayacak olursa bu mekruh olur ancak bu, onun ve yaninda duran er- 
kegin namazini bozmaz. Bu, §afii mezhebinin goru§iidur. (Jiinku kadin na- 
mazda degil iken, erkek de namaz kilarken yaninda durmasiyla nasil onun 
namazini bozmuyorsa, aym §ekilde namaz kilarken de onunkini bozmaz. 

Yaninda ve arkasinda duran erkegin namazinin bozulacagi, kadimn 
namazinin ise bozulmayacagi soylenmi§tir. Bu da Ebu Hanife’nin gorii- 
§udiir. (Jiinku erkegin, kadimn yaninda durmasi yasak olunca, elbetteki o 
kadimn imamin ontinde durmasi daha sakincali olur. 

Kadimn bizzat kendisi erkeklerin yaninda durmasi yasak oldugu halde 
onun namazi bozulmadigina gore, yaninda bulunan erkeklerin namazlan 
elbetteki daha evla sayihr, §eklinde cevap verilmi§tir. 


770 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 458. 

771 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 488; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 457. 



Namaz Bolumu 


371 

Ev sahibi imam olmaya daha hak sahibidir: §ayet ev iginde 
cemaatle namaza duruluyorsa, bu durumda arkasindakilere imamlik 
yapmasi mumkun ve namazlanni da sahih kilacak olgiide oldugu siirece 
-iglerinde kiraati ve bilgisi kendisinden daha iyi olan bulunmu§ da olsa- 
evin sahibinin onlara imamlik yapmasi, ba§kasindan daha evladir. Bunu, 
Imam §afii soyler. el-Muvaffak der ki: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyo- 
ruz. Bu konunun temeli, Nebi (sallallahualeyhivesellem)’in §u kavline daya- 
mr: “Bir kimse, misafir oldugu evin sahibine ya da (emri altinda §ah§tigi) 
sultanina imamlik yapmasin, ev sahibinin ba§ ko§esine de izni olmadan 
otur masin.” 772 

Eger evin iginde sultan (devlet ba§kani vb.) varsa bu durumda o, evin 
sahibinden daha hak sahibi olur; giinkii ev onun velayetinde ve onun 
emrinde yer alir. Mescidde siirekli imamlik yapan bir ki§i (Camii imami), 
namaz kildirmaya ba§kasindan daha hak sahibidir. Qunkti o da bir tur ev 
sahibi ve sultanmi§ gibidir. 

Soz konusu hak sahiplerinden herhangi birisine imamlik yapmasi- 
na dair ev sahibi izin verecek olursa, bu caizdir. Qiinku Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vc sellem): “/zni olursa ba§ka...” buyurmu§tur. Zira imamlik 
onun hakkidir ve onu diledigine verebilir. 

Imama uyan ki§i, imamin yukansinda bulunursa: Imama uyan 
ki§inin (me’mum), imamin yukansinda ve iist tarafinda bir yerde bulun- 
masi caizdir. Mesela mescidin gatisinda yahut yiiksek bolumiinde imama 
uyup kilmasi gibi. Bunu, Imam §afii ve Rey ashabi soylemi§tir. (Jiinku her 
kisi de mecidin igerisinde bulunduklan igin -sanki aym yer seviyesinde 
beraber kiliyorlarmi§ gibi- bu §ekilde ona uymak sahihtir. Imam Malik ise; 
Cuma namazinda imama uyarken eger mescidin gatisinda kilacak olursa, 
onu iade eder, demi§tir. 

Saflann birle§tirilmesi: Saflann hepsi mescid igerisinde oldugu 
siirece birle§tirilmi§ olmasina itibar edilmez. Bu, §afi! mezhebinin g6rii§u- 
diir. Qiinku mescidler cemaatler igin bina edilmi§ oldugundan, igerisinde 
bulunuldugu miiddetge cemaat meydana gelmi§ demektir. 


772 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 465. 
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§ayet imama uyan ki§i mescidin di§inda olursa yahut cemaatten her 
biri mescid di§inda bulunursa, imama uymalan sahihtir. Ister imamin aym 
seviyesinde bulunsunlar isterse imamdan seviye olarak daha yiiksek bir 
yerde olsunlar, fark etmez. Ama saflarin biti§ik olmasi ve arkadan (bakil- 
diginda) imamin goriilmesi §arti ile bu gegerli olur. Bu, §afi! mezhebinin 
g6rii§udur ancak iki g6rii§unden birisine gore imam ile cemaatin arasim 
yol gibi ayiracak bir engelin bulunmamasi gerekir. 

Imama uyma noktasinda bu durumun engel te§kil etmeyecegi §eklin- 
de cevap verilmi§tir. Zira bu hususta bir yasak varit olmadigi gibi, bu an- 
lama gelecek bir §ey de yoktur. Dolayisiyla bu durumda -saflar arasinda 
az bir araligin bulunmasi gibi- imama uyulmasinin sihhatini engelleyecek 
bir §ey yoktur. 

Saflarin muttasif (birle§ik) olmasinin manasi; adeten arada uzak bir 
mesafenin bulunmamasi ve imama uymayi engellememesi halidir. Qun- 
kii bu hususta sinin belirleyecek bir nass varit degildir ki ona miiracaat 
edilsin ve itimad edilen bir icma da yoktur. Oyleyse bu durumda orfe 
miiracaat edilmesi gerekmektedir. 

imami ya da arkasindakini gormeme gibi, imam ile uyan cemaat ara- 
sinda bir engel varsa, bu konuda iki rivayet gelmi§tir: 

1) Bunda imama uymak sahih olmaz; giinkii genelde bu durumda 
imama uymak mumkun olmaz. 

2 ) Imama uymak sahihtir. (Jiinkii imama uymak imkan dahilindedir. 
Koriin durumunda oldugu gibi, imama §ahid olmasa dahi namazi sahih 
olur. (Jiinku §ahid olmak, imamin halini bilmesine dayamr. Tekbir alma- 
siyla da bu bilgi meydana geleceginden, sanki onu gormu§ gibi hiikiimde 
degerlendirilir. 

§ahid olmayi kabul ettigimiz her yerde, imamin arkasindan §ahid 
olma yeterli gelecektir. Ister oniinden, sagindan, solundan olsun ve is- 
terse arkasindaki saf cihetinden olsun, fark etmez. §ayet soz konusu §a- 
hid olma, namazin bazi pozisyonlarinda meydana geliyor ise o zaman 
agik gorii§e gore bu namaz da sahih olur. (Jiinku bu minvalde gelen Hz. 
Ai§e rivayetinde, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc scllcm), 
gece namazim odasinda eda ederdi. Odanin duvan ise kisa idi. Insanlar 
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da Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve scllcm)’in §ahsini goriip buna gore O’nun 
namazina uyarak namazlanni kiliyorlardi...” 773 Agik olan §u ki; sahabe, 
Hz. Peygamber (sallallahu alcyhi vc sellem) namazinda o kiyama kalktigi vakit 
kendisini goriiyorlardi. 

§ayet imam ile cemaat arasinda bir yol ya da gemilerin gegtigi bir 
nehir varsa, bu noktada iki gorii§ yer almaktadir: 

1) Bu durumda imama uymak sahih olmaz. el-Muvaffak der ki: Ar- 
kada§larimizin tercihi ve Ebu Hanife’nin mezhebi de bu yondedir. Qunkii 
yol, namaz kilinacak mahal olmayacagindan saflann muttasif olmasina 
engel te§kil eder. 

3) Imama uymak sahihtir. el-Muvaffak der ki: Bana gore dogru olan 
gorii§ de budur. Imam Malik ve Imam §afi!’nin mezhebi de bu dogrultu- 
dadir. Qunkii bunu men eden ne bir nass, ne icma ve ne de bu anlamda 
bir §ey gelmi§tir. 

§ayet bu durum cenaze, cuma ya da bayram namazinda olursa, yine 
bunu etkilemez; giinku bunlann yolda kilinmasi da sahihtir. 

Imam kendisine uyan cemaatin iist tarafinda bulunamaz: 

Mezhebimizin meghur gorii§une gore imamin, cemaatin (seviye olarak) 
iist tarafinda bulunmasi mekruhtur. Ister kendilerine namazi ogretmesi 
igin yiiksekte bulunmayi kasdetmi§ olsun ya da olmasin, fark etmez. Bu, 
Imam Malik, Evzai ve Rey ashabinin gorii§udur. Zira rivayet edildigine 
gore Huzeyfe (b. el-Yeman), Medayin’de bir sedir iizerinde halka imam ol- 
mu§tu. Ebu Mesud, onu gomleginden tutup gekti (ve oradan a§agi indir- 
di.) Namazi kildiktan sonra, (Ebu Mesud ona): “Sahabilerin boyle yiiksek 
yerde namaz kildirmaktan nehyedildiklerini bilmiyor muydun?” dedi. O 
da: “Evet biliyorum. (Lakin unutmu§um.) Sen beni gekince hatirladim.” 
dedi. 774 


773 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 213. 

774 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 399; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 210; Beyhaki, Cilt: 3, Say- 
fa: 108. Hakim: Buhari ve Muslim §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebt de 
ona muvafakat etmi§tir. el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 332’de der ki: Hadis ikisinin dedigi 
gibidir. Hadisi Hakim, Ziyad el-Buka’dan §u lafizla aktarmi§tir: “Ebu Mesud dedi 
ki: “Imamin cemaatten yiiksek yerde namaz kildirmasim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 
men ettigini bilmiyor muydun?” Hadisi aym §ekilde Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 88’de 
nakletmi§tir. el-Irva, Cilt: 2, Sayfa: 88’de §oyle der: “Hadisin isnadi sahihtir.” 
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Imam Ahmed’den bunun (imamin, cematten yiiksekte kildirmasinin) 
mekruh olmadigina dair rivayet de gelmi§tir. Imam §afii: Imam yiiksek 
bir yerde oldugu halde, arkasinda namaz kilan cemaati biliyor da o ar- 
kadakilerin kendisine uyabildiklerini de goriiyorsa (bunun caiz olacagi 
gorii§iinii) tercih ediyorum, demi§tir. (Jiinkii bu minvalde gelen Sehl b. 
Sad b. es-Saidi §unu rivayet etmi§tir: “Ben, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in onun -yani minberin- iistiine giktigini gordiim. Iftitah tekbi- 
rini aldi. Arkasindaki insanlar da tekbir aldilar. Kendisi minber iizerinde 
bulundugu halde sonra riikudan ba§ini kaldirdi ve gerisin geriye giderek 
a§agiya indi. Nihayet minberin dibinde secde etti. Sonra minber iizerine 
dondii. Namazinin sonunu getirinceye kadar boyle yapti. Sonra insan- 
lara doniip §oyle buyurdu: “Ey insanlar! Bunu boyle yapmamin nedeni 
bana uyasiniz ve namazimin nasil oldugunu ogrenip anlayasimz diyedir.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 775 

el-Muvaffak der ki: Sehl hadisine gelince, agikga anla§ilan Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in alt basamakta bulundugudur ki bu §e- 
kilde giki§ ve ini§ noktasinda gokga bir ameli yapmaya ihtiyag duymami§ 
olsun. Boylece gok azicik yiiksekte bulunmu§ sayilir ki bunda da bir sa- 
kinca yoktur. Boylelikle gelen haberlerin arasi cem edilmi§ olur. Bir de 
bu uygulamanin Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e has olmasi da 
muhtemeldir. Qunkii O, bir §ey yapmi§ ve ardindan bunu men ettigini 
gostermi§tir. Boylece ameli O’na, yasagi da ba§kasi igindir. Bu nedenle- 
dir ki bunu yapmak Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’den ba§kasina 
miistehap sayilmami§tir. Arti tarti§mi§ oldugumuz konunun tersine Allah 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), namazini minberin iistiinde iken tamam- 
lami§ degildir; giinkii O’ nun secdesi ve oturu§u ku§kusuz yerin iizerinde 
ger5ekle§mi§tir. 

Safin arkasinda tek ba§ina durmak: Her kim (cemaatle na- 
maz kilarken arkada) tek ba§ina tam bir rekat kilacak olursa bu nama- 
zi sahih olmaz. Bu, Nehai, el-Hakem, el-Hasen b. Salih, Ishak ve Ibn 
Munzir’in gorii§iidiir. Qiinkii bu noktada Vabisa b. Mabed’in nak- 
lettigine gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), tek ba§ina sa- 
fin di§inda namaz kildigini gormii§ ve ona bu namazini iade etmesini 


775 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 397; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 386, 387. 
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emretmi§tir . 776 Imam Ahmed; Vabisa hadisi hasendir , 777 demi§tir. Ali 
b. §eyban hadisinde, o §oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem), safin arkasinda tek duran bir adami gordii. O adam doniip gidece- 
gi zaman Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) onun ba§ina dikilerek: 
“Namazina yonel. (Qiinkii) Safin arkasinda tek duranin namazi yoktur.” 
buyurdu ..” 778 

Bunu Imam Malik, Evzai, Imam §afii ve Rey ashabi ise caiz gor- 
mu§lerdir. Qunku Ebu Bekre, saf di§inda ruku ettigi halde Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem; kendisine namazi iade etmesini emretmemi§tir . 779 

Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in onu men ettigi, bunun ya- 
ninda da: “Iade etme” demi§ olacagi §eklinde cevap verilmi§tir. Zira men 
etmek, amelin fasit olmasim ortaya koyar. Bunun yaninda haram oldugu- 
nu bilmemesinden dolayi da ki§i, o ameli hakkinda mazur sayilir. Nitekim 
bilmemenin, af edilecegine dair bir etkisi soz konusudur . 780 

776 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 228; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 439, 440; TirmizT, Cilt: 1, 
Sayfa: 445, 448. TirmizT: Vabisa’nin hadisi hasen bir hadistir, demi§tir. Bu hadis ba§- 
ka tariklerden gelmi§ olup kimi ilim ehli tarafindan da kan§ikliklann ve muztariplik- 
lerin oldugu one suriilmu§tur. Kimi ilim adamlari ise bu senetlerden bazilan arasinda 
bir tercihe gitmi§tir. . . Dedi ki: “Tercih edilen dogru goru§, bu senelerden bazilannin 
digerlerini guglendirmi§ oldugu ve birbirleriyle mudarebe etmedigidir. Her bir isnadi 
sahih ve ravileri de guvenilir ravilerdir.” TirmizT ha§iye’sinden, Cilt: 1, Sayfa: 450 
kisaltilmi§ olarak... Ibn Hibban ve Ibn Hazm’m zikrettikleri de bu manaya gelmekte- 
dir. Aym §ekilde el-Irva eserinin sahibi de boyledir. Bak: Irvau’l GalTl, Cilt: 2, Sayfa: 
322-325. 

777 et-Telhtsu’l Habtr, Cilt: 2, Sayfa: 37. el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 268 eserinde der ki: Ah- 
med, Ibn Huzeyme ve digerleri bunu sahih gormu§lerdir. 

778 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 23; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 320. el-Busayri der ki: Bu isnad 
sahihtir ve ravileri guvenilirdir. Bak: el-Muhalla, Cilt: 4, Sayfa: 53; el-Irva, Cilt: 2, 
Sayfa: 329. 

779 Bak: Sahih-i Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 267. 

780 Ebu Bekre hadisine benzer diger hadisler hakkinda da tam bir riiku yapmaktan do- 
layi af edilmi§tir, §eklinde bunun gerekli olmayacagini soylemek de mumkundur. 
§uphesiz Imam Ahmed’in, Mesail’in de, Ebu Davud, Sayfa: 35 rivayetinde, o §oyle 
demi§tir: “Ahmed’i i§ittim, kendisine saf di§inda bir adamin yalmz ba§ina yaptigi 
rukusu ardindan imam henuz dogrulmadan saffa dahil olmasiyla saffa yeti§mesi 
hakkinda soru sorulunca, o: “Bir rekat ona yeterli gelir. §ayet safin arkasinda tek 
olarak kilmi§sa namazi iade eder” §eklinde cevap vermi§tir. Ben derim ki: Her halde 
Vabisa ve benzeri hadislerle, Ebu Bekre hadisi arasindaki dogru olan cem bu olsa 
gerektir. Allah, en iyisini bilir. 



376 el-Mugnt 

Imamin sol taraf inda duran ki§i: Bir kimse imamin sol taraf inda 
duracak olur da bu esnada imamin sag tarafinda da bir kimse olursa, bu 
durumda namazi gegerli olur. Qiinku ibn Mesud, Alkame ile el-Esvedin 
arasinda oldugu halde namaz kildi (kildirdi) ve namazi bitince: “Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu gekilde yaptigim gordiim, dedi .” 781 

Imamin sag tarafinda kimse yoksa bu durumda sol tarafina durmasiy- 
la namazi fasit olur. Ister tek olsun ya da cemaat olsunlar, fark etmez. Him 
ehlinin gogunlugu imamin sag tarafinda durulmasim (gerekli) gormugler- 
dir. Qunkii imamin sol tarafinda durmasiyla siinnete muhalefet etmi§ sa- 
yilir. Zira Ibn Abbas hadisinde §oyle gegmektedir: “Sonra Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) namazda ayagi kalkti ve ben de Onun sol tarafina 
durdum, bunun iizerine beni sag tarafina aldi. . .” Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir. Miislim’in lafzi ise §oyledir: “Onun sol tarafinda durdum, derken 
beni arka tarafindan (tutarak), sag tarafina dogru aldi .” 782 

Imam Malik, imam §afii ve Rey ashabi §oyle demi§lerdir: §ayet ki§i 
imamin sol tarafinda duracak olursa bu namazi gegerlidir. Zira ibn Abbas, 
o namaz igin iftitah tekbiri aldigi ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
de onu sag tarafina dogru gevirince, o namazini bozmami§ (ve ona de- 
vam etmi§) oldu. §ayet bu muvafik bir davram§ olmasaydi iftitah tekbirini 
ba§tan almasi gerekirdi. 

“Ruku oncesinde yapilan §eylerin bir etkisinin olmayacagi, giinkii 
imamin kendisine uyan cemaatten ewel iftitah tekbiri almi§ olmasinm, 
cemaatin tekbir almasindan once tek ba§ina bunun bir zarar olu§turma- 
yacagi ve bunun afedilmesinin ise tam bir rekati af etmeyi gerektirmeye- 
cegi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Saflarm diizeltilmesinde siinnet olan: Siinnet olan, ilk safa fa- 
ziletli ve siinneti ya§ayan kimselerin gegmesi, imamin arkasina ise igle- 
rinden en olgun ve en faziletli olamnin gegmesidir. Qunkii hadis-i §erifte 

781 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 414; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 408, 409; Nesat, Cilt: 2, Say- 

fa: 84. Hadisin isnadi sahihtir. Bak: Ahmed §akir’in, el-Musned’e yaptigi ha§iye’si, 

Cilt: 6, Sayfa: 13, 14, 52, 136, 150. 

782 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 212.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 526, 

531. 
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§oyle buyrulur: “(Namaz igin) sizden faziletli ve degerli (takvali) kimse- 
ler arkamda dursun, sonra onlann arkalarmda daha sonra gelenler... 
dursun .” 783 

Erkeklerin en hayirli safi birincisi, en §erlisi ise sonuncusudur. Kadinla- 
nn safi ise bunun tersinedir. Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“Erkeklerin e n hayirli safi birincisi, e n §erlisi de sonuncu olandir. Kadinla- 
nn en hayirli safi sonuncusu, en §erlisi ise birincisidir.” buyurmu§tur . 784 

Enes’ten nakledildigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdular 
ki: “Once ilk safi, ondan sonra onu takip eden safi tamamlayin. Eksiklik 
kahrsa son safta kalsin .” 785 

Imamin safin ortasina mukabil yerde durmasi mustehaptir. Mescid 
dar olmadigi siirece de (mihraptaki) kible girintisine girmesi ho§ degil- 
dir. Qiinkti boyle yapmakla kendisine uyan cemaatten gizlenmi§ gibi olur. 
imam’in siitunlar arasinda durmasi mekruh degildir; ancak cemaate mek- 
ruhtur; gunkii bu §ekilde namaz saflannin arasi aynlmi§ olmaktadir. 

Hasta olan bir imamin namazi oturarak kildirmasi: Imam has- 
tandigi ya da ayakta kalmaktan aciz oldugu vakit, yerine birisini gegirmesi 
mustehaptir. (Jiinkii insanlar, bu durumdaki imamin kildirmasi noktasin- 
da ihtilaf etmi§lerdir. Bir de ayakta namazi kildirmak daha faziletlidir. 

§ayet oturarak cemaate namaz kildiracak olursa bu da caizdir ve ar- 
kasindaki cemaat namazi oturarak kilarlar. Bunu, Evzai ve Ishak demi§tir. 
Qiinku bu minvalde gelen Ebu Hureyre hadisine gore Nebi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) §oyle buyurdu: “Imam ancak kendisine uyulmak igindir. O halde 
ona muhalefet etmeyiniz.” Bir lafzi ise §oyledir: “Imam oturarak kilarsa, 
siz de hep beraber oturarak kiliniz.” Bu hari ve Muslim ittifak etmi§tir . 786 


783 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 323. 

784Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 326. 

785 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 435; Nesat, Cilt: 2, Sayfa: 93. Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
322’de ve benzerlerinde Cabir b. Semura’dan §u lafizla nakledilmi§tir: “Meleklerin 
Rabbleri huzurunda saf bagladigi gibi saf te§kil etmez misiniz?” Melekler Rabbleri 
huzurunda nasil saf baglarlar, diye sorduk. Bunun uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.): 
Ondeki saflan tamamlarlar v e saf d a sikifik dururlar, buyurdu.” 

786 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 209, 216; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 309, 
310. 
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Hz. Ai§e’den aktarildigina gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) hasta iken evinde namaz kildi. Hasta ziyaretine 
gelenler de ayakta dikilerek onun namazina uyup namaz kildilar. Allah 
Resulii onlara: Oturunuz, diye i§aret etti. Onlar da oturdular. Namazi bitir- 
diginde: “Imam, ancak kendisine uyulsun diye imam yapilmi§tir. Oyleyse, 
riikuya gittigi zaman siz de riikuya vanniz, ba§ini kaldirdigi zaman siz 
de ba§inizi kaldinniz. Oturdugu halde kildigi vakit siz de oturarak kiliniz, 
buyurdu.” Buna benzer Enes de rivayet etmi§, Buhari ve Muslim de it- 
tifak etmi§tir . 787 Cabir’den buna benzer Miislim’de gegen rivayet de yer 
almaktadir . 788 

Iki rivayetinden birisinde Imam Malik §oyle demi§tir: Ayakta namaz 
kilmaya giicii yeten bir kimsenin, oturan bir imam arkasinda namaz kil- 
masi sahih olmaz. Bu, ayni zamanda Muhammed b. el-Hasen’in gorii§u- 
dtir. Qiinku §a’bi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in §u buyrugu- 
nu nakletmi§tir: “Benden sonra hig kimse oturarak imamlikyapmasin .” 789 
(Jiinkii kiyam, namazin bir ana riiknii oldugundan, ayakta durmaya giicii 
yetenin -diger riikiinlerde oldugu gibi- ayakta durmaktan aciz olan ima- 
ma uymasi sahih degildir. 

“§a’bi hadisinin miirsel oldugu ve Cabir el-Cafi tarafindan rivayet 
edildigi, onun ise metruk bir ravi oldugu ve bunun yaninda da Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in vefatindan sonra Onun ashabindan dort 
ki§inin bununla amel ettigi ” 790 §eklinde cevap verilmi§tir. 

Sevri, Imam §afii ve Rey ashabi ise §oyle demi§lerdir: Bu durumda 
arkasindaki cemaat ayakta namazi kilarlar. (Jiinku Hz. Ai§e’den rivayet • 
edildigine gore; Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) viicudunda bir hafif- 


787 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 173, 584; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 308, 
309. 

788 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 309. 

789 DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 398. O §oyle demi§tir: “Bunu §a’bi’den, Cabir el-Cafi 
di§inda nakleden olmarm§tir. O ise metruk bir ravidir. Hadis mursel oldugu igin bu 
hadis huccet degildir.” 

790 el-Hafiz’in, el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 176 eserinde zikrettigine gore bunu Ibn Munzir, 
Useyd b. Hudayr’dan olmak uzere sahih isnatla nakletmi§tir. Cabir’den olmak uzere 
de Ibn Ebi §eybe rivayet etmi§tir. Bunun yaninda Ebu Hureyre’den de rivayet etmi§- 
tir ve onun bu minvalde fetva verdigini belirtmi§tir. Isnadi da sahihtir. 
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lik hissedip namaz kilmak igin (mescide) gikti. Ardindan Hz. Peygamber, 
(namaz kildirmakta olan) Ebubekir’in yanina oturdu. Ebubekir ayakta 
oldugu halde Hz. Peygamber’in namazina uyarak namaz kildinyordu. 
Cemaat de Ebubekir’in namazina uyarak namaz kiliyorlardi.” Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 791 I§te Allah Resulii’nun en son yaptigi uygulama 
bu ikisi olmu§tur. (Jiinkii bu bir ana rukiindiir ve -diger namazin riikiinle- 
rinde oldugu gibi- terk edilmesi caiz degildir. 

Bunun delil olmayacagina dair cevap verilmi§tir. (Jiinku Hz. Ebubekir 
namaza ba§lami§ ve bu ba§langicini ayakta iken yapmi§, cemaat de ken- 
disine ayakta olduklan halde uymu§lardir. Bu durumda, her iki hadisin 
arasinin cem edilmesi §oyle mumkiindur: Birincisinde oturarak namaza 
ba§lanilmi§tir, ikincisinde ise ayakta iken namaza ba§lamlmi§ sonra bir se- 
bebe binaen oturarak kilinmi§tir. Zira iki hadis arasinda cem etmek imkan 
verdigi vakit, bunu gergekle§tirmek vacip olur, neshedildigine hamledil- 
mez. Sonra Hz. Ebubekir’in imamlik yaptigi da muhtemeldir . 792 

Oturarak kilan kimse ancak iki §artla ayakta durmaya giicu yetmeyen 
imama uyabilir: 

Birincisi; Imamin hasta olmasi. Bunu, Imam Ahmed soylemi§tir. 
Qiinkii bu durumda -siirekli kildiran bir imam yoksa- cemaatin kiyamda 
durmaktan aciz olani takdim etmelerine hacet yoktur. Bu §ekilde hacet 
di§inda namazdaki bir riiknun dii§mesi soz konusu olmaz. Nitekim Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bunu yapmi§ olmasi, O’nun siirekli 
namazi kildiran bir imam olmasindan dolayidir. 


791 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 204.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 311, 
315. 

792 el-Hafiz Ibn Hacer §oyle demi§tir: “Imam Ahmed’in bu kavlini, iglerinde Ibn Hu- 
zeyme, Ibn Munzir ve Ibn Hibban’in da bulundugu §afii muhaddislerinden bir top- 
luluk da soylemi§tir. Onlar bu babda yer alan hadise, diger bazi hadislerle cevap 
vermi§lerdir. Bunlardan birisi de Ibn Huzeyme’nin §u kavlidir: Imama uyan ki§inin, 
imama uyarak oturmayi emreden ilgili hadis-i §eriflerin sihhati ve siyaki hakkinda 
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in oturarak namaz 
kilmasina gelince, bu namazini bir imam olarak mi yoksa imama uyan kimse ola- 
rak mi kildigi noktasinda ihtilaf edilmi§tir. Nitekim hakkinda ihtilaf bulunmayan bir 
meselede, soz konusu olan ihtilaf sebebiyle terk edilmesi zorunlu degildir.” el-Feth, 
Cilt: 2, Sayfa: 176. 
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Ikincisi; Hastaligimn, iyile§mesi iimit edilen bir hastahk olmasi. 
(Jiinku zamanin ve kiyamda durmaya giicii yetenin iimit edilmedigi ki- 
§inin siirekli namaz kildiran bir imam olu§u, (cemaatin) devamli ayakta 
durmalanni terk etmelerine gotiireceginden, buna hacet yoktur. Bir de 
bunda aslolan, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in pratigidir zira O, 
iyile§meyi iimit ederdi. 

Buna gore §ayet ayakta iken cemaate namaz kildirmi§ olur da sonra 
bir illet sebebiyle oturacak olursa, cemaat ayakta olduklan halde o na- 
mazi tamamlarlar. Qiinkii Hz. Ebubekir’in imamligi ile ilgili gelen habere 
gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) gelip cemaate oturdugu hal- 
de namazi tamamlayinca, cemaat de oturmaksizin ayakta iken namazi 
tamamlayip kilmi§lardir. 

Yan yatmi§ §ekilde kilan kimse ve ruku ile secdeyi yapmaktan aciz 
olan kimse gibi birisinin imamliginda soz konusu olan amellerin riikiinle- 
rinden birisini terk etmek caiz degildir. Bunu, Ebu Hanife ve Imam Malik 
soylemi§tir. Qiinkii bu kimse nafile namazda sakit olmayan bir riiknii ihlal 
etmi§ oldugundan, giicii yeten kimsenin digerine (yani giicii yetmeyene) 
uymasi caiz degildir. Mesela timmi olana, okumasini bilen kimsenin uy- 
masi gibi. Kiyamda (ayakta) durma hiikmii nafile namaz konusunda sakit 
olu§u deliliyle daha hafif hiikiimde yer almaktadir. Qiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) oturarak kilan imamin arasindaki cemaatin de otu- 
rarak namaz kilmalanni emir buyurmu§tur. Dolayisiyla yan yatarak kilan 
kimsenin arkasinda namaz kilanin da yan yatarak kilamayacagi hususun- 
da bir ihtilaf yoktur. 

Imam §afii ise bunun caiz oldugunu soyler. Qiinkii bu, hastahk se- 
bebiyle cevaz verilen bir amel olup, namaza uyma hiikmiinii degi§tirme- 
mektedir. Mesela bu, ayakta kilan kimseye oturanin uymasi gibidir. Buna 
ise gegen agiklamalarla cevap verilmi§tir. 

Abdest almi§ kimsenin, teyemmumlu birisine uymasi: Ab- 

destli olan bir kimsenin teyemmiim almi§ bir imama uymasi sahihtir. 
el-Muvaffak der ki: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyorum. Qunkii Amr b. 
el-As, arkada§lanna teyemmumlu oldugu halde namaz kildirmi§tir. Soz 
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konusu bu hadise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e ula§inca da O, 
buna kar§i gikmami§tir. 793 Zira temiz bir (toprakla) teyemmum aldigindan 
dolayi bu kimse abdestli kimsenin durumu gibi sayilir. 

Nafile namaz kilan kimsenin arkasinda farz kilanin namazi: 

Farz kilan kimsenin, nafile namaz kilan arkasindaki namazi hakkinda iki 
tane gorii§ gelmi§tir: 

1) Bu namazi sahih degildir. Bu goru§ii gogunluk kabul etmi§tir. Bu, 
Imam Malik ve Rey ashabinm da g6ru§udiir. (Jiinku bu noktada Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Imam ancak kendisine uy- 
mak igin gorevlendirilmi§tir. Oyleyse ona muhalefet etmeyiniz...” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir. 794 Bir de uyan bir ki§inin niyeti, imamin niyetine 
bagli da degildir. Zira bu noktada ogle namazi kilanin arkasinda Cuma 
namazi kilinmasinin (caiz olmayi§i) buna dair agik bir ornek te§kil eder. 

2) Namazi (sahih ve) caizdir. Bu ise Evzai, Imam §afii ve Ebu Sevr’in 
goru§udiir. el-Muvaffak §oyle der: Bu konuda en dogrusu da budur. Qiin- 
kii Cabir’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Muaz, Allah’in Resu- 
lii (sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber yatsiyi kilardi, sonra kavminin mesci- 
dine gelip oradakilere yatsiyi kildirirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 
Bu hadisin lafzi ise Miislim’e aittir. 795 Zira bu iki (farkli) namaz da i§lenen 
ameller aym oldugundan dolayi -farz ve nafile kilan kimsede oldugu gibi- 
birisinin digerine uymasi caiz olmaktadir. Onlarin ileri surdiikleri hadisteki 
“oy/eyse ona muhalefet etmeyiniz...” ifadesine gelince; bununla murad 
edilen, ona namazin amellerinde muhalefet etmeyiniz, demektir. Buna 
dair delil ise §u gelen buyruktur: O riikuya vardigi zaman siz de riikuya 
varimz... Oturdugu halde kildigi zaman hepiniz oturarak kiliniz.” Bu yiiz- 
den niyetleri farkli da olsa farz namaz kilanin, nafile kilan ki§iye uymasi 
sahih olmaktadir. Bir de onlarin, Cuma namazinda iken bir rekattan daha 
az bir miktannda yeti§en ve cuma namazina uyan ki§inin arkasinda ogle 
namazina niyet eden mesbukla kiyas etmeleri geli§ki olu§turmaktadir. 


793 Temizlik bolumu, Teyemmum konusunda mevzu bahis olan “§iddetli soguk sebebiy- 
le korkup teyemmum almak” ba§ligi altinda gegmi§ti. 

794 Az once gegmifti. 

795 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 192, 203; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
340. 
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Mezhebimize gore farz kildiran bir ki§inin arkasinda, nafile namaz kil- 
manin gegerli olacaginda bir ihtilaf yoktur. el-Muvaffak der ki: Bu konuda 
ilim adamlari arasinda bir ihtilaf edeni bilmiyoruz. 

Bir kimse ikindi namazini kildiran bir ki§ini arkasinda ogle namazini 
kilacak olursa, bunun hakkinda da iki rivayet gelmi§tir: Birisi caiz oldugu, 
digeri de yasak oldugu yoniindedir. §ayet her iki namaz, amelleri farkh 
olan iki namaz olursa, gelen bir rivayete gore bu namaz sahih olmaz. 
(Junkii bu durum onu namazin amelleri hakkinda imama aykin dii§ur- 
mii§ olacaktir ki bu da yasaktir. 

Farz namazda gocugun imamlik yapmasi:Biilug gagina ermi§ 
bir kimsenin farz namazda bir gocuga uymasi sahih degildir. Bunu, Imam 
Malik, Sevri, Evzai ve Ebu Hanife soylemi§tir. (Jiinku imamlik kemal olma 
halidir. Qocuk ise heniiz kemale ermemi§tir. Dolayisiyla -erkegin kadina 
uymasinda oldugu gibi- bu tur bir imamlik dogru degildir. Zira gocugun, 
namazin §artlarmdan birisini ihlal edip etmediginden emin olunmayacagi 
yahut da gizli okunan namazlarda kiraati yerine getirip getirmeyecegi soz 
konusudur. 

Imam §afii ve Ishak ise buna cavaz vermi§lerdir. Buna dair ileri 
surdiikleri husus, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in: “Cemaate, 
Kitabullah’i en iyi okuyan kimse imamlik yapar .” 796 buyrugunun genel 
anlamidir. Amr b. Seleme el-Curmfnin naklettigine gore, Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), kavmine §oyle buyurmu§tur: “Aranizda Kur’an’i 
en gok bileniniz imamlik yapsin.” (Ibn Seleme) der ki: Bunun iizerine 
insanlar etrafa bakinmaya ba§ladilar, halbuki benden daha gok Kur’an- 
bilen yoktu. Zira Kur’an-i Kerim’den pekgok ayeti ben yolculuk yaparken 
ezberlerdim. Beni one gegirdiler, onlara uzerimde san kiiguk bir hirkam 
oldugu halde imamlik yapiyordum. Secdeye vardigim zaman hirka vii- 
cudumdan siyrilip kasihyordu. Kavmin iginde bulunan kadinlardan biri: 
“imaminizin avret mahallini bizden gizleyiniz” demeye ba§ladilar ...” 797 

Amr b. Seleme el-Curmi’nin hadisi hakkinda el-Hattabi §oyle demi§- 
tir: “Imam Ahmed, Amr b. Seleme’nin bu durumunu zayif sayardi. Bir de- 

796 “imamliga layik olan” konusunda gegmi§ti. 

797 Uzunca bir hadisten Buhart rivayet etmiftir. Bakiniz bir de Fethu’l Bari, Cilt: 8, Sayfa: 

22, 23. 
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fasinda o: Birak onu, agik bir §eye sahip degildir, demi§tir.” 798 Ebu Davud 
ise §oyle demi§tir: “Imam Ahmed’e, Amr b. Seleme’nin hadisi hakkin- 
da sorulunca, o: Bunun ne anlama geldigini bilemeyecegim, demi§tir.” 799 
Her halde o, bu soziiyle hakkinda tevakkuf etmi§ olsa gerek! Qiinku soz 
konusu durumun Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllcm)’e kadar ula§ma- 
mi§ olmasi soz konusudur. Zira o, Medine’den gokga uzakta bulunan ve 
gollerde ya§ayan bir Arap kavmi igerisinde ya§ami§tir. Bu ihtimale i§ik 
tutan izah hadiste yer alan: “Secdeye uardigim zaman hirka vucudumdan 
siyrihp kasihyordu.” 800 ifadesidir. Bu da a§ikar degildir. 

(Jocugun nafile namazda imamlik yapmasina gelince, bunun hakkin- 
da iki ise gorii§ gelmi§tir: 

1) Sahih degildir. Farz namazda gegen aym izahlar nedeniyle nafileyi 
kildirmasi da gegerli degildir. 

2) Sahihtir. Qiinku bu namaz nafile namazdir ve nafile kilanlara bu 
namazi kildirabilir. Zaten nafile namazlarda bir tur hafifletme de yer al- 
maktadir. 

Imamin ve kendisine uyanlann niyeti: Cemaatle kilinan namaz- 
larda yer alan §artlardan birisi de imam ve uyan cemaatin durumlanna 
gore niyet etmeleridir. Imamin kendisi, imam olduguna ve uyanlar da 
ona uyduklanna dair niyet ederler. Bu durumda, iki ki§i namaz kilacak 
olur, her ikisi de digerine imam olmaya ya da birbirlerine uymaya dair 
niyet ederlerse her ikisinin de namazi gegersizdir. (Jiinku ilkinde, imam 
olmadiklari halde imamlik yapmaya ve ikincisinde de imam olmadiklari 
halde imamlik yapmaya dair niyet etmi§ olurlar. 

Bir kimse tek ba§ina iftitah tekbiri alir, sonra ba§kasi gelip onunla 
birlikte imamligina uyarak namaz kilacak olursa, bu namazi nafile bir na- 
maz ise o takdirde sahih olur. Bunu, Imam Ahmed soylemi§ ve buna dair 
Ibn Abbas hadisini delil gostermi§tir. Orada §oyle gegmektedir: “Hz. Pey- 


798 Mealimus Sunen, Cilt: 1, Sayfa: 306. 

799 Mesail’u Ahmed, Sayfa: 41, 42. Rivayetin tamami §oyledir: Onu bir defasinda i§it- 
tim, bu hadisi zikretmi§ ve: “Her halde bu islam’in ilk yillannda soz konusu olmu§- 
tu...” demi§tir. 

800 Bu lafzi Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 394 rivayet etmi§tir. 
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gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) uykusundan uyandi ve abdest alip ardin- 
dan kalkip namaz kildi. Ibn Abbas dedi ki: Bunun iizerine ben de kalkip 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in yaptigi aym §eyi yaptim. Ardin- 
dan gidip O (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in sol tarafina dikildim. O da beni alip 
sag tarafina dogru gevirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir 801 

Farz namaza gelince -§ayet mescidin imami gibi- beklenen bir kimse 
olursa, tek ba§ina ihram tekbiri alir ve kendisiyle beraber kilacak olan bir 
kimseyi bekler, onunla birlikte namazi kilarsa i§te bu caizdir. Bunu, Imam 
Ahmed soylemigtir. (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), tek ba§ina iftitah 
tekbiri almi§ sonra (sahabelerden) Cabir ve Cebbar gelip O’nunla birlikte 
tekbir almiglar, Allah’in Resulii onlara namazi kildirmig ve ikisinin yap- 
tigi bu uygulamaya ses gikarmamigtir . 802 Agikgasi bundan anlagilan, soz 
konusu olan bu namazin, farz bir namaz oldugudur; gunku onlar seferi 
idiler. 

§ayet kendisi beklenmeyen bir kimse olursa bu durumda Imam 
Ahmed’ den nakledildigine gore bu namaz sahih olmaz. Bu, gerek farz ve 
gerekse nafile namazlarin hepsi igin soz konusu olan Sevri, Ishak ve Rey 
ashabinin kabul ettigi goriigtiir. Qiinkii namazin ba§inda imamliga niyet 
etmedigi igin namazi sahih olmaz. Tipki (imama) uyan cemaate uyan 
kimsenin durumu gibidir. 

Imam Ahmed’ den gelen rivayete gore o; kiginin kendisi hakkinda bu- 
nun sahih olacagini soylemigtir. (Jiinkii Ibn Abbas hadisi, bunu giiglen- 
dirmektedir. Bu, §afi! mezhebinin goriigudur. el-Muvaffak der ki: Yiice 
Allah’in izniyle dogrusu da budur. Zira nafile hakkinda Ibn Abbas’in hadisi' 
sabittir. Hz. Ai§e hadisinde ise o, §oyle demigtir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) gece namazini odasinda eda ederdi. Odanin duvan ise kisa 
idi. Insanlar da Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in gahsini goriip buna 
gore Onun namazina uyarak namazlanni kihyorlardi. . ,” 803 Aslolan farz ve 
nafilelerdeki niyetin aym htiktimde oldugudur. Zaten farz namaz ile ilgili 


801 Hadis bu manada Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 212, 238, 287.; 
Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 525, 531 gegmektedir. 

802 Hadis bu manada uzunca bir hadis geklinde Muslim’ de, Cilt: 4, Sayfa: 2305’te geg- 
mektedir. Bak: Cilt: 1, Sayfa: 532. 

803 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 213. 
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Cabir ve Cebbar hadisi bu agiklamayi guglendirmektedir. Bir de ihtiyag, 
kimi zaman niyetin imamliga gegigini zorunlu hale getirebilmektedir, bu 
durumda -imamin yerine ba§kasini gegirmesinde oldugu gibi- bu namazi 
sahih olur. Onlarin kiyaslan ise bu durumla geligmektedir. 

Imama uyan bir kimse iftitah tekbiri alacak olur, sonra imamdan ay- 
rilmaya dair niyet edecek olur ve tek bagina namazi tamamlamasina dair 
bir mazereti bulunacak olursa, o zaman namazi caizdir. (Jiinku bu minval- 
de Cabir hadisinde goyle gegmektedir: “Muaz (b. Cebel), Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber yatsiyi kilardi. Sonra kavmine gelip, on- 
lara imam olurdu. Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) yatsiyi ertelerdi ve 
O’nunla beraber namazi kilardi. Sonrasinda Muaz kavmine geri doner ve 
Bakara suresini okurdu. Bunun uzerine cemaatten bir kimse selam verip 
aynldi, sonra namazi yalniz ba§ina kilip gikti. . Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir. 804 Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), namazi bagtan kilmasini 
ona emretmedigi gibi, bu ameli sebebiyle ona kar§i da gikmamigtir. 

Namazdan gikmayi gerektirecek mazeretlere; Imamin namazi uzat- 
masini, hastaligi, giddetli uykunun bastirmasindan korkulmasim, namazi 
bozacak bir durumun anz olmasim, malin telef olmasindan endi§e edil- 
mesini, arkada§inin kaybolmasini ve buna benzer ornekleri verilebiliriz. 

Ozrii olmadigi halde imama uymayi terk eden kimse hakkinda ise iki 
gorii§ gelmi§tir: 

1) Bu durumda namazi bozulur. 

2) Bu kimsenin namazi sahihtir. 

Safta olmadigi halde ruku edip, ardindan safa dahil olursa: 

Bir kimse safta olmadigi halde ruku edip, ardindan safa dahil olursa bu- 
rada iig durum soz konusudur: 

1) Tam bir rekat kilmasi durumu. I§te o zaman namazi sahih olmaz. 
Cunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Safin arkasinda tek duranin namazi 
yoktur.” 805 buyurmu§tur. 


804 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 192, 200.; Sahih-i Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 339, 340. 

805 Hadisin kaynagi “Safin arkasinda tek durmak” ba§ltginda gegmi§ti. 
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2) Imam ba§ini riikudan kaldirmadan ewel, ki§inin riiku ederek safa 
girmesi yahut ba§kasi gelip onunla birlikte -imam kalkmadan once- safa 
dahil olmasi. Bu durumda, namazi sahihtir. (Jiinkii bu §ekilde imamla bir- 
likte rekata, safta oldugu halde yeti§mi§ sayilir. Safa yakin oldugu siirece 
buna Ziihri, Evzai, Imam Malik ve Imam §afii de cevaz vermi§tir. 

3) Riiku’ dan ba§ini kaldirdiktan sonra safa girecek olur ya da rekat 
tamamlanmadan once ba§kasi gelip de onun yaninda durmu§ olursa, 
bu durumda eger bu §ekilde namazi kilmanin haram oldugunu bilmiyor 
idiyse namazi sahih olur, ama bunu biliyor idiyse namazi sahih olmaz. 
(Jiinkii bu noktada geldigi iizere Ebu Bekre, Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem)’in namazina -O riiku da iken- yeti§ince safa ula§madan once 
riiku etmi§tir. Soz konusu hadise Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e in- 
tikal edince: “Allah hirsiniz daim kilsin. Daha da yapma!” buyurmu§tur. 806 
Yani ona namazi iade etmesini emretmemi§tir; ancak bunu, bir kez daha 
yapmasim ise yasaklami§tir. §iiphesiz yasak bir §eyin gegersiz olmasini 
gerektirir. 

Imam Ahmed’den rivayet edildigine gore bu (§ekildeki namaz) sahih- 
tir ve arasi aynlmaz. Bu, Maliki, §afi! ve Rey ashabinin mezhebine gore 
de boyledir. (Jiinkii Ebu Bekre, bizzat bunu bu §ekilde yapmis ve ashabi 
kiramdan bazilari da boyle amel etmi§lerdir. 

imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore ise bu §ekildeki na- 
maz -bilse de bilmese de- sahih olmaz. Qiinkii rekata yeti§memi§ ve safa 
girmemi§tir. O bu haliyle sanki (bagimsiz olarak) bir rekat kilmi§ kimse 
gibidir. Buna gore Ebu Bekre hadisi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in ba§ini kaldirmadan ewel safa girmi§ oldugu §eklinde yorumlan- 
maktadir. 

Namaz kilanm siitre koymasi: Namaz kilamn siitreye dogru kil- 
masi miistehaptir. Eger mescid iginde ise ya da evde bulunuyorsa, bu 
durumda duvara ya da direge dogru yonelerek kilar. Qolde ise o zaman 
oniine mii§ahhas bir §eyi koyarak ona dogru kilar yahut oniine bir siin- 
gii yahut baston diker veyahut binegini oniine siitre olarak koyar. el- 
Muvaffakder ki: Siitrenin miistehap olu§u hakkinda ihtilaf edeni bilmiyo- 


806 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 267. 
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ruz. Bunun dayanagi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in siingiisiinii 
(siitre yaparak) ortalamasi ve ona dogru namaz kilmi § 807 oldugudur. (Kimi 
zaman da) devesini yana getirerek siitre yapar, ona dogru namaz kilardi . 808 
Talha’dan nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: Allah’in Elgisi buyurdular 
ki: “Sizden biriniz oniine, semerinin arka kemerinin boyu kadar bir §ey 
koyunca, oniinden gegen kimse ona zarar vermez .” 809 

Imamin siitresi arkasinda bulunana da siitre sayihr: imamin 
siitresi, arkasinda bulunan ki§iye de siitre olur. Bunu, Imam Ahmed soy- 
ler. Bu, aym zamanda ilim ehlinin gogunlugunun gorii§iidiir. Qiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), siitreye dogru namaz kildirmi§ ve sahabelere ba§ka 
siitre koymalarini emretmemi§tir. 

Bu alimlerin: “Imamin siitresi arkasinda bulunana da siitre sayi/ir.” 
sozlerinin manasi §udur: Imam ile siitresinin arasini kesecek bir engel ol- 
madigi siirece, arkasinda duranlarin (cemaatin) da namazi gegerlidir. Do- 
layisiyla safin bir kisminda onlerinden bazilarinin gegmi§ olmasi onlarin 
namazina bir zarar vermez. Kendileriyle imamlan arasinda da bir zarara 
sebep olmaz. Eger imam ile siitresi arasi kopacak olursa, bu durumda 
hem imamin ve hem de kendisine uyanlann namazi kesilmi§ sayilir. Bu 
’nususa Amr b. §uayb’in, onun da dedesinden yaptigi rivayet delalet et- 
mektedir. Kendisi §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
ile birlikte “Ezahir” yolundan inmi§tik. Derken namaz vakti geldi. Bunun 
iizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) duvan (siitre yaparak) kib- 
lesine alip namaza durdu. Biz de arkasindaydik. Hemen bir kuzu gelerek 
oniinden gegmeye yeltendi. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) kami 
duvara deginceye kadar ona engel olmaya §ah§ti. Kuzu da (mecburen) 
O’ nun arkasindan olmak tizere (cemaatin oniinden) gegiverdi .” 810 §ayet 
Onun (imamin) siitresi, cemaatin de siitresi olmami§ olsaydi, o zaman o 
hayvanin imam ile cemaatin oniinden gegmi§ olmasinda bir aynm ol- 
mazdi. 

807 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 573, 575; Muslim, Cilt; 1, Sayfa; 

359. 

808 Biraz sonra gelecek. 

809 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 358. 

810 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 196; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 455; Ahmed §akir: Hadisin 

isnadi sahihtir, demi§tir. Bak: el-Musned'e yaptigi Ha§iyesi, Cilt: 11, Sayfa: 76, 77. 
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Siitrenin niteligi: Siitrenin niteligi uzunluk olarak bir zira (bir adim) 
ya da buna yakin bir uzunluktur. el-Esrem der ki: Ebu Abdullah’a, bine- 
gin semerinin ne kadar oldugu hakkinda sorulunca, “Bir zira (yakla§ik 
bir adim) boyunda” oldugunu belirtmi§tir. Sevri ve Rey ashabi da bunu 
soylemi§lerdir. Imam Ahmed’den nakledildigine gore siitrenin uzunlugu 
kol kemiginin uzunlugu kadardir. Bu da Imam Malik ve Imam §afii’nin 
gorii§iidiir. 

Agik olan §u ki; bu nitelik ve miktar takribi bir agiklamadir yoksa kesin 
bir olguyii getirmemi§tir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bu siitreyi, 
binegindeki arka semeriyle takdir etmi§, soz konusu “semer” ise gerek 
boy ve ebat olarak (yoreden yoreye) farklilik igermektedir. Kimi yerde bir 
semer bir zira iken, kimi yerde ise daha kisadir. Oyleyse bir zira’ya yakin 
da olsa onunla siitre yapmak yeterli gelir. Allah, en iyisini bilir. 

Siitreye yakin olmak: Namaz kilan ki§inin siitreye yakin durmasi 
mustehaptir. Sehl b. Sad’dan nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kildigi namazgah ile duvar arasinda 
bir koyunun gegi§i kadar aralik bulunurdu .” 811 Ebu Said’den rivayet edil- 
digi iizere, o §oyle der: Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Sizden birisi namaz kildigi vakit siitreye dogru kilsin ve ona 
yakin dursun ...” 812 Sehl b. Hasme’den aktanldigina gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden birisi siitreye dogru na- 
maz kildiginda ona yakin olsun. §eytan onun namazim kesmesin (buna 
izin vermesin .)” 813 (Jiinkii siitreye yakin durmak, ki§inin namazim daha 
gok saglama alir, kendisiyle siitresi arasinda bir engel oldugu igin de ara- 
larinda bir §eyin gegmesini daha gok uzakta tutar. 

Hayvan ile siitre yapmak: Namaz kilan ki§inin deve ya da (ba§- 
ka) bir hayvanla siitre yapmasinda bir sakinca yoktur. Bu konuda Ibn 

811 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 574. 

812 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 448; ibn Mace; Cilt: 1, Sayfa: 307. Bak: Sahih’u Ibn 

Mace, Cilt: 1, Sayfa: 157. 

813 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 2; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 446; NesaT, Cilt: 2, Sayfa: 62; 

Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 251, 252. Hakim der ki: “§eyhayn §artina gore hadis sahihtir.” 

ZehebT ise ona muvafakat etmiftir. Bak Silsiletu’l Ehadisu’s Sahiha, Cilt: 3, Sayfa: 

275. 
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Omer’den gelen rivayete gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 
bir defasinda devesini yana getirerek siitre yapti ve ona dogru namaz kil- 
di...” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 814 §ayet bir insanla siitre yapacak 
olursa bunda da bir beis yoktur. (Jiinkii o da bir tur siitre gorevini yerine 
getirmig olmaktadir. 

Namaz kilanin oniinden gegeni engellemek: Oniinde siitre ol- 
madigi halde namaz kilanin oniinden gegmek dogru degildir. oniinde siit- 
re varsa onunla siitresinin arasindan da gegemez. (Jiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Namaz kilanin oniinden gegen 
bir kimse, ne kadar giinah igledigini bilmi§ olsaydi kirk (sene) bekleme- 
yi oniinden gegmekten daha hayirli bulurdu.” Buhari ve Miislim ittifak 
etmigtir . 815 §iiphesiz Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), namaz kilanin 
oniinden gegeni “§eytan” diye isimlendirmigtir; ona kar§i gikmayi ve onu 
engellemeyi de bizzat emir buyurmugtur. Buna gore her kim namaz kilanin 
oniinden gegmek isterse, ilim adamlarinin gogunluguna gore bu kimseyi 
engelleyebilir. Bu, Imam §afii, Ebu Sevr ve Rey ashabinin gorii§iidiir. el- 
Muvaffak der ki: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyorum. Bu hususta aslolan 
Ebu Said’in rivayetidir. O der ki: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in 
§oyle buyurdugunu igittim: “Sizden b iri namaz kilarken hig kimseyi oniin- 
den gegirmesin. Elinden geldigi kadar ona engel olsun. Eger o kimse di- 
retirse, onunla dogiigsiin. Qiinkii o, ancak birer geytan’dir.” Buhari ve 
Miislim ittifak etmigtir . 816 Bir lafiz goyledir: “(...) giicii yettigi kadar onu 
def etsin. §ayet yiiz gevirecek olursa §u bilinsin ki o, ancak bir §eytandir .” 817 
Hadiste gegen “onu def etsin” ifadesi, ilk olarak yapilmasi gereken ey- 
lemdir. §ayet yiiz gevirecek olursa, bu durumda onunla doviigsiin; yani 
oniinden gegirmemek pahasina sert bir §ekilde miicadele gostersin, do- 

814 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 580; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 359, 360. 
Muslim’e ait lafizda ise “Nebi (s.a.v.) deveye dogru namaz kilmi§tir.” ifadesi gegmek- 
tedir. 

815 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 584; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 363. 
Ravi olan Ebu Nadr: “Kirk gun mu, ay mi, yoksa sene mi dedigini bilemiyorum.” 
demi§tir. 

816 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 582; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 362, 
363. 

817 Ebu Davud’un lafzina aittir, Cilt: 1, Sayfa: 447, 448. 
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vii§siin, demektir. (Jiinkii kargisindaki ancak bir §eytandir, onun amelini 
i§lemi§ ya da §eytan kendisini buna itmi§tir. Bu ifadenin anlaminin “§ey- 
tan kendisiyle beraberdir” §eklinde oldugu da soylenmi§tir . 818 

Rivayetlerin gogunlugu Ebu Abdullah (Imam Ahmed)’dan gelmi§tir. 
Namaz kilanin oniinden gegen ki§i geri donmeyecek olmasi durumun- 
da -namazda ameli kesir yapmadigi siirece- namaz kilan tarafindan def 
edilebilir ve kendisini savmak igin gabalayabilir. Qiinkii ameli kesir (na- 
mazda olmayan gokga amel i§lemek) ile fitneye dii§ebilir ve namazi bo- 
zulmaya maruz kalabilir. §u var ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) onu def etmekle, kendi namazini bozmasindan engellemek igin ona 
kar§i gikmasim emir buyurmugtur. Bilmelidir ki namazini ifsat edecek ve 
tamamen bozacak bir kar§i giki§i emretmemi§tir. Bu durumda, hadiste 
yer alan “mukatele (dduu§sun, mucadele etsin)” lafzi, muhtemeldir ki def 
edip kar§i gikmaya gore yorumlanmasi, birinci manasindan daha belig bir 
anlam ifade etmi§ olmaktadir. Allah, en iyisini bilir. 

Eger bir kimse namaz kilanin oniinde gegecek olur da (tam oniinde) 
duracak olursa, bu durumda geldigi yonden onu geri gevirmek miiste- 
hap olmaz. Bu, §a’bi, Sevri, Ishak ve Ibn Munazir’in goru§udiir. Qiinku o 
zaman iki tane gidi§ geli§ sayilmig olur. Zira geldigi yerden geri donecek 
olursa bu halde namaz kilan onu engellemekle memurdur, durup bekle- 
yenin de bir defa daha oniinden gegmesi helai olmaz. 

Namaz kilanin oniinden gegmek namazi nakzeder ama onun irtibati- 
ni kesmez. el-Kadi ise; Buradaki “namaz m nakzedilmesi” ifadesi hakkin- 
da, engelemeye giicii yettigi halde bunu yapmayan kimseye hamledilir, 
demi§tir. 

Namazin ili§kisini kesen (bozan) §ey: Namaz kilanin oniinden 
gegen simsiyah (behim) bir kopek sebebiyle namaz bozulur. Bu, Imam 
Ahmed’den me§hur gelen gorii§tiir. Behim’den kasit ise iizerinde siyahin 
di§inda rengi bulunmayan (kapkara) kopektir. 


818Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 363’te Ibn Omer’den nakledilen bir rivayete gore, 
Nebi (s.a.v.)’in kavli §oyledir: “(...) §ayet yuz gevirecek olursa, onunla mucadele et; 
giinku onunla beraber yakini (§eytan) vardir.” 
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Imam Ahmed’den gelen diger bir gorii§e gore ise namazi sadece vah- 
§i siyah bir kopek, onunden gegen bir bayan ve bir e§ek keser (bozar.) 
Bunun dayanagi 819 Ebu Hureyre’den gelen rivayettir: “Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Namazi kadin, e§ek ve kopek 
bozar. Binegin semeri gibi (bir siitre ile) bunlardan korunulur .” 820 Ebu 
Zer’den nakledildigine gore, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurdu: “Sizden birisi namaz kilacagi zaman oniinde egerin arka kemeri 
kadar bir nesne ile siitre yapmasiyla namazini eda eder. Qiinku bu siitre 
ile e§ek, kadin ve siyah kopek (ki§inin onunden gegmekle) namazi bo- 
zulmami§ olur.” Orada gegen bir rivayette ise: “Siyah kopek §eytandir.” 
ifadesi gegmektedir . 821 

Hz. Ai§e hadisi hakkinda, onun bu noktada delil olamayacagi soy- 
lenmi§tir. (Jiinkii oniinden gegen ki§i, burada yatmi§ vaziyettedir (dola- 
yisiyla gegmi§ gibi sayilmaz.) Bunun yaninda soz konusu hadise, nafile 
namaz hakkinda mevzu bahis olmu§tur ki bu, farz namazdan daha hafif 
sayilmaktadir. ibn Abbas hadisine gelince o da burada delil olmaz. Zira 
imamin siitresi aym §ekilde cemaatin de siitresi yerine geger. 

Sevri, Imam Malik, Imam §afii ve Rey ashabi ise; namaz (bunlardan) 
higbir durumda bozulmaz, demi§lerdir. (Jiinkii bu minvalde gelen Ebu 
Said hadisine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Na- 
mazi higbir §ey kesmez (bozmaz .)” 822 

819 Birinci goru§un dayanagi; Kadin ve e§egin (namaz kilanin onunden gegmesiyle) na- 
mazin bozulmayacagi yonundedir. Kadinin gegmesine gelince; bu noktada gelen Hz. 
Ai§e hadisi bulunmaktadir: “Kendisi, Allah’in Resulu (s.a.v.) namaz kilarken cenaze 
gibi kible istikametinde Hz. Peygamber’in bnune aykin uzandigi olmu§tur.” BuharT, 
Cilt: 1, Sayfa: 491, 492, 590.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 366, 367. E§egin gegmesine 
gelince; Ibn Abbas hadisi gelmigtir. O der ki: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Mina’da sutre- 
siz olarak namaz kildirdigi bir sirada di§i bir merkebe binerek kargidan geliyordum. 
Derken saflardan birinin onunden gegtim. Merkebi otlasm diye saliverdim. Ondan 
sonra safa girdim ve bu yaptigima kimse kar§i gikamadi.” Buhari, Cilt: 1, Sayfa: 171, 
571.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 361, 362. 

820Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 365, 366. 

821 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 365. 

822 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 460. el-Hafiz, el-Feth, Cilt: 1, Sayfa: 588 eserinde der ki: 
“Namazi... bozmaz.” hadisini cumleten Malik, el-Muvatta eserinde Zuhri’den, onun 
Salim b. Abdullah b. Omer’den, onun da babasindan yaptigi nakille rivayet etmigtir. 
Darakutnt ise diger taraftan merfu olarak Salim’ den nakletmigtir ama isnadi zayiftir. 
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Fadl b. Abbas rivayetinde ise o §oyle demi§tir: “Kendimize ait olan 
bir arazide bulundugumuz sirada Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
Abbas ile birlikte bizim yanimiza geldiler. Oniinde bize ait bir e§ekle bir 
di§i kopek oyna§irken, siitresiz olarak kirda namaz kildi ve onlara da 
aldirmadi .” 823 

el-Muvaffak §oyle demi§tir: Bizim lehimize Ebu Hureyre ve Ebu Zer 
hadisi bulunmaktadir. “Namazi higbir §ey kesmez (bozmaz.)” §eklinde 
gelen Ebu Said hadisini, Mecalid b. Said rivayet etmi§tir ve kendisi ise 
zayiftir. Bununla da sahih olan bir hadis geli§ki olu§turmaz. Sonra bizim 
ileri siirdiigiimiiz hadis daha ozel bir anlamdadir. Sihhati ve ozel olmasi 
yoniiyle bu hadisin one gegirilmesi vacip olur. . . Bir de bu hadislerin her 
biri kadin ve e§ek hakkinda gelmi§tir. Dolayisiyla Ebu Hureyre ve Ebu Zer 
hadisleriyle gati§maktadir. Buna gore geriye sadece “kara kopek” ile ilgili 
hukum kalmi§ oluyor. Dolayisiyla sabit oldugu ve geli§kiden arindigi igin 
geriye “kara kopek” ile ilgili gorii§ kalmi§ olmaktadir. 

Eger siitre yoksa: §ayet namaz kilanin oniinde siitresi yoksa ve 
oniiniin yakinindan namazi bozacak birisi gegecek olursa, namazi bozu- 
lur. Eger namazini bozmayan birisi gegecek olursa o zaman mekruh olur, 
uzagindan gegecek olursak o zaman bu, herhangi bir hiikme tabi olmadigi 
gibi, secde edecek yerle kayitlanmasina imkan da vermemi§ olur. (Jiinkii 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “(...) oniinde egerin arka 
kemeri kadar bir nesne ile siitre yapmasiyla namazini eda eder. Qiinkii 
bu siitre ile e§ek, kadin ve siyah kopek (ki§inin oniinden gegmekle) na- 
mazi bozulmami§ olur.” Bu da gosteriyor ki siitre ileride olur da aradan 
bir kopek gegecek olursa namaz bozulacaktir. Zaten siitre, secde yapilan 

Yine Ebu Davud merfu olarak Ebu Said’den rivayet etmiftir. Darakutni de ise Enes 
ve Ebu Umame hadisiyle, Taberani, el-Evsat eserinde ise Cabir hadisiyle gelmiftir. 
Ancak tum senetlerde zaafiyet vardir. Said b. Mansur ise sahih bir isnatla Ali, Osman 
ve daha ba§kalarindan benzeri olarak merfu §ekilde nakletmiftir. Bak: el-Muvatta, 
Cilt: 1, Sayfa: 156; Siinen-i Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 367, 368. 

823Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 212; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 459, 460; Nesai, Cilt: 2, 
Sayfa: 65; Tahavi, Cilt: 1, Sayfa: 460. Ancak hadisin isnadi zayiftir; giinku kopukluk 
vardir. ibn Hazm ise el-Muhalla, Cilt: 4, Sayfa: 13 eserinde §oyle demiftir: “Bu riva- 
yet batildir; gtinku Abbas b. Ubeydullah, amcasi olan Fadl’a kavu§mami§tir.” Ahmed 
§akir ise: “Bu hadis bana gore farkli izahlara mebnidir.” demi§tir. Bak: el-Mtisned’e 
yaptigi Hafiyesi, Cilt: 3, Sayfa: 228, 237. 
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yerden daha uzakta bulunur. Dogrusu ise siitrenin uzakligimn, ona ka- 
dar yuriime mesafesinin soz konusu olmasiyla sinirlandirmaktir. Bu du- 
rumda, tam onunden bir kimsenin gegi§ini engellemesiyle onun namazi 
bozulmayacaktir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namaz 
kilanin onunden gegenin engellenmesini emretmigtir. Oyleyse kendisine 
dogru yiirumekle, kendisine yakin olmasi yoniiyle icma delaleti geklinde 
kayitlanmig olur, onun namazi da bozulmamig olur. Her iki hadiste gegen 
lafiz aynidir ve her ikisini de mutlak anlamda ele almak mumkun degildir. 
§iiphesiz ikisinden birisi digerini bir kayida bagli olarak icma delaletiyle 
kayit altina alirken, digeri de obiiriinu kayit altina almaktadir. Allah, en 
iyisini bilir. 

YOLCUNUN NAMAZI 

Yolcunun namazim kasretmesindeki (kisaltilmasindaki) temel kitap, 
siinnet ve icma’ya dayanmaktadir. Yiice Allah §oyle buyurur: “Yeryuzun- 
de yolculuga giktiginiz zaman kafirlerin size kotiiluk etmelerinden endi§e 
ederseniz, namazi kisaltmamzda size bir gunah yoktur.” < NisaSuresi: 101 > 

Ya’la b. Umeyye der ki: Bir defasinda Omer b. el-Hattab’a, “ Nama- 
zi kisaltmamzda size bir gunah yoktur” ayetini sordum ve artik insanlar 
emniyet igindedirler, dedim. O da §oyle cevap verdi: “Ben de senin §a§ir- 
digin gibi §a§mp konuyu Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e sordum, 
O (sallallahu aleyhi ve sellem) da: Bu, Yiice Allah’in size bah§etmi§ oldugu bir 
sadaka (ikram)’dir. Dolayisiyla O’nun sadakasim kabul edin, buyurdu.” 824 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in seferlerinde, hac ve umre yaptigi 
yolculuklarinda ve sava§a katildigi gazvelerinde namazi kisalttigi miiteva- 
tir olarak gelmi§tir. Him adamlari da bu noktada icma etmi§lerdir. Yolcu 
olan kimse, dort rekatlik namazlarini iki rekat olarak kisaltarak eda eder. 

Yolculuk mesafesi: Ebu Abdullah’in (Imam Ahmed) mezhebinde 
namazi kisaltma demek olan “kasr” mesafesinin, dort buriid’den az olmasi 
caiz degildir. Biiriid ise 16 fersahtir ve bir fersah ise 3 mildir. Boylece me- 
safe 48 mil eder. el-Kadi der ki: Bir mil, 12 bin adimdir. 825 Bu da iki giin- 
liik yiirume mesafesidir. Bu, Ibn Abbas ve Ibn Omer’in goriigudur. Imam 


824Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 478. 
825 Adimdan kasit, insan adimidir. 
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Malik, Leys, Imam §afii ve Ishak bu gorii§e sahip olmu§larchr. el-Muvaffak 
der ki: Arkada§lanmiz ibn Abbas’in 826 ve ibn Omer’in goru§ii ile delil gos- 
termi§lerdir. el-Hattabi ise §oyle demi§tir: Bu, Ibn Omer’den gelen en sahih 
iki rivayetten birisidir . 827 Bundan ba§kasi yeterli olmaz. Qiinku kendisinde 
namazin kisaltilmasini gerektirecek ba§ka bir delil sabit degildir. 

Evzai ise §oyle der: Alimlerin geneli; Yolculugun siiresi tam bir gtin 
boyunca yiiriimektir, demi§lerdir ve biz de bu goru§ti aliyoruz. 

Sevri ve Ebu Hanife ise iig giinliik bir mesafe olmadikga namaz ki- 
saltilmaz, demi§lerdir. (Jtinkti “iig giin” hakkinda ittifak edilmi§tir, halbuki 
bundan daha azi hakkinda ne bir tevakkuf ve ne de bir ittifak vardir. 

Bir gunden daha azi igin de namazin kisaltilmasinin caiz olduguna 
dair Seleften bir topluluktan bir rivayet de gelmi§tir. Ciibeyr b. Nefir’den 
aktarildigina gore, o §oyle demi§tir: “§urahbil b. es-Samt ile birlikte onye- 
di yahut onsekiz mil mesafe uzakhkta bulunan bir koye gitmi§tik, kendisi 
(dort rekathk namazi kisaltarak) iki rekat kildi. Ben ona bunun sebebini 
sorunca, o §oyle cevap verdi: “Hz. Omer’i gordiim, Zii’l-Huleyfe’de iki 
rekat kilmi§tir. O’na bunun sebebini sorunca: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in boyle yaptigini gordiigum igin ben de boyle yaptim.” 
dedi . 828 Enes der ki: “Allah’in Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem) iig mil yahut 
iig fersahlik (ravi olan §u be burada §iiphe etmi§tir) bir mesafeye yolculu- 
ga gikinca, namazi iki rekat kilardi .” 829 

Muhtemeldir ki uzun bir yolculuga giktigi ve soz konusu yolun uzun- 
lugu iig mile ula§tigi vakit namazi kisalttigi §eklinde cevap verilmi§tir. Qtin- 
kii Enes ba§ka bir lafizda §oyle demi§tir: “Allah’in Resulu (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ile birlikte ogle namazini Medine’de dort rekat, Zii’l-Huleyfe’de iki 
rekat olarak kildim ...” 830 

826 Ibn Abbas’tan sahih olarak gelmi§tir. Bak el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 148; Sunen-i 
Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 387. 

827 Bak: el-Mealimu’s Sunen, Cilt: 2, Sayfa: 50. 

828 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 481. 

829 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 481. el-Hattabt, Mealimu’s Sunen, Cilt: 2, Sayfa: 49 
eserinde der ki: “Eger bu hadis sabit ise bu durumda namazin kisaltilmasina dair 
sinirin ug fersah oldugu ortadadir. Ancak fakihlerden birisinin bunu soyledigini bil- 
miyorum.” 

830 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 569.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 480. 
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Musannif (ibn Kudame) der ki: Bu imamlarin ortaya koyduklan go- 
rii§lerin delil olamayacagi kanaatindeyim. 831 (Jiinkii sahabelerin kavilleri 
farkli ve birbiriyle geli§kilidir. Ihtilafin bulundugu yerde ise delil olmaz. 
Nitekim Ibn Abbas ve Ibn Omer’den rivayet edilen bir ihtilafi bizim (Han- 
beli) arkada§larimiz delil gostermi§lerdir. Sonra eger bu mevcut degil ise 
bu durumda -Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in kavli ve ameli ya- 
ninda- onlann kavillerinde hiiccet de yok demektir. Bu, sabit olmayacak 
olursa o zaman da zikrettikleri takdirde bir giki§ yolu, §u iki yonden miim- 
kiin olmayacaktir: 

1) Agikladigimiz iizere bu, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
siinnetine ve Kur’an’in zahirine muhaliftir. (Jiinkii Kur’an’in zahiri, yeryii- 
ziinde sefere gikildigi zaman . . . namazi kisaltmayi mubah kilmi§tir. 

2) Soz konusu olan takdir, mevkuf §eklindedir. Miicerret bir gorii§e 
gore hareket etmek ise caiz degildir. Ozellikle de asli olmadigi ve kiyas edi- 
lecek benzeri bulunmadigi zaman... Oyleyse delil -aksine bir icma olma- 
digi siirece- biitiin yolcular hakkinda namazi kisaltmanin miibah oldugu 
yoniindedir. 

Yolculukta niyet: Itibar edilen niyetle olandir, amelle yapilan degil- 
dir. Muteber olan namazi kisaltmayi miibah kilacak olan mesafeye niyet 
etmektir. Oyleyse uzak bir yola gikmayi kasdederek niyet etse namazini 
kisaltir, bir miiddet sonra geri donmek zorunda kalsa, kilmi§ oldugu geg- 
mi§ namazlari gegerli sayilir. Donii§iinde ise artik namazlarim kisaltmaz 
ancak donii§ mesafesi, kisaltilmasi miibah olgiide olursa ba§ka. 


831 Musannifin zikrettiklerinden yola gikilacak olursa; §uphesiz aslolan tamamlamaktir. 
Bu durumda vacip olan kisaltma sabit olana degin tamamlamaktir. Zira mesafenin 
sinirina dair agik bir delil varit olmadigi igin -tipki imamlarin yaptigi gibi- sahabenin 
goru§lerine muracaat etmek gerekmektedir. Daha ihtiyath olan kesin olani elde et- 
mek amaciyla en uzun mesafe suresini almaktir. Ug gun ile ilgili sinira gelince, bu 
sahabeden gelen bir nakil degildir. Qunku bu, kadin ug gunluk mesafe yolculugun- 
dan men edildigi ile ilgili delilden bir gikarimdir. Dolayisiyla her ikisi arasinda bir ge- 
rekliligi ifade etmemektedir. Imamlarin bu noktada zabtu rapt altina almaya ihtiyag 
duyup kuwetli gordukleri bazi ifadeleri de sahabeden nakledilmif degildir. Diger 
delil getirmeler de muhtemel kapsamindadir. Meseleyi uzatmaya da konumumuz 
musait degil. Allah, en iyisini bilir. 
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Yolculuga niyet ettigi vakit ne zaman namazi kisaltmaya 
ba§lar: Yolculuga niyet eden bir kimse, koyuniin (memleketinin) evle- 
rinden gikip da onlan arkasinda birakmadigi siirece namazi kisaltamaz. 
Bunu, Imam Malik, Imam §afii, Evzai, Ishak ve Ebu Sevr soylemi§tir. 
(Jiinku Yiice Allah’in: “Yeryuziinde yolculuga giktigmiz zaman kafirlerin 
size kotuliik etmelerinden endi§e ederseniz. . buyrugu gelmi§tir. Yola 
gikmadigi siirece de yolcu sayilmaz. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in ameli de bu minvalde olmu§tur. Hatta Enes §oyle demi§tir: 
“Allah’in Resulu (sallallahu aleyhi vesellem) ile birlikte ogle namazim Medine’de 
dort rekat, Zii’l-Huleyfe’de ise iki rekat olarak kildim.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 832 

Yolculuga ozel ruhsatlar: Yolculuga ozel olan ruhsatlar, namazin 
kisaltilmasim, cem edilmesini, orucun tutulmamasim, iig defa meshedil- 
mesini ve binegi iizerinde nafile kilinmasim kapsamina almaktadir. Bun- 
larin vacip, mendup ve mubah olan yolculuk ve seferlerde yapilmasi da 
miibah sayilmi§tir. Bu, ilim adamlarimn gogunlugunun goru§iidur. Bunu, 
Evzai, Imam §afii, ishak, Medine ehli ile Rey ashabi soylemi§tir. Qunkii 
Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Yeryuzunde yolculuga giktigmiz zaman 
kafirlerin size kotuliik etmelerinden endi§e ederseniz, namazi kisaltmamz- 
da size bir giinah yoktur.” (Ni5aSuKSi m ; “Sizden her kim hasta yahut yolcu 
olursa (tutamadigi giinler kadar ) diger giinlerde kaza eder.” {BakaTa SuKsi: i 84 > 

832 Bu a z once gegen hadistir, diger lafzi da §oyledir: “Ikindiyi de Zu’l Huleyfe’de iki 
rekat olarak kildi.” §eklindedir. Buhari, Cilt: 3, Sayfa: 407; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
480. el-Feth, Cilt: 2, Sayfa: 569 eserinde §oyle geger: Bu konu, hakkinda ihtilaf 
edilen konulardan sayilmaktadir. Ibn Munzir §dyle demigtir: Yolcu, bulundugu ko- 
yun evlerin hepsinden giktigi anda namazi kisaltabilecegi hakkinda ilim adamlari 
icma etmiglerdir. Evlerin arasindan gikmamasi halinde ise ihtilaf etmiglerdir. Cumhur 
alimler bu kimsenin evlerin hepsinden ayrilmig olmasinin zorunlu olmadigini soy- 
lemiglerdir. Bazi Kufeliler ise ki§i yolculuga gikmak istediginde kendi evinin iginde 
dahi olsa namazi iki rekat kilabilecegini belirtmiglerdir. Onlardan kimisi de; Yolculuk 
igin (hayvanina, aracina) bindigi vakit, dilerse namazim kisaltabilecegini soylemig- 
lerdir. Ibn Munzir birinci gorugu tercih etmi§ ve ilim adamlarimn yolcunun evlerden 
ayrilmasiyla namazi kisaltabileceginde ittifak ettiklerini belirtmi§tir. Bundan oncesi 
hakkinda ise ihtilaf etmiglerdir. Bu durumda uzerine asli itibariyle mesafeyi tamam- 
lamasi gerekir ki namazi kisaltabilsin. §oyle demigtir: Ben, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 
yoculuklarinda iken Medine’den gikmadigi surece namazindan herhangi bir §eyi 
kisalttigini bilmiyorum.” 
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Hz. Ai§e §oyle demi§tir: “Namaz hazarda ve seferde iki rekat olarak farz 
kilindi. Sonra yolculuk namazi oldugu gibi birakildi, hazar namazina ise 
ilave yapildi.” Buhari ve Muslim ittifak etm^tir . 833 ibn Abbas’tan nakledil- 
digine gore, o §oyle demigtir: “Allah’u Teala, Peygamberiniz (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in dili iizere hazarda dort, seferde iki ve korku durumunda ise bir 
rekat namaz kilmamzi farz kilmi§tir .” 834 

Giinah yolculugu: Soz konusu gegen bu ruhsatlar, kolenin kag- 
masi, e§kiyalik-yol kesimi ve haram iizere yapilan ticaret yolculuklannda 
miibah olmaz. Bu, Imam §afii’nin gorii§iidiir. (Jiinkii Yiice Allah: “Her 
kim bunlardan yemeye mecbur kahrsa, ba§kasmm hakktna saldirmadan 
ve haddi a§madan bir miktar yemesinde giinah yoktur. ” (Bakara Suresi: 1731 diye 
buyurmu§tur. Haddi a§mayan ve ba§kasinin hakkina saldirmayan kimse- 
ye bunlardan yemeye izin vermi§ iken, haddi a§an ve ba§kasinin hakkina 
saldirana ise bunu miibah kilmami§tir. Qtinkti ruhsat, miibah olan bir 
maksada yardimci olmak ve neticede maslahata ulagtirmasi igin me§ru 
kilinmi§tir. §ayet burada me§ru kilmi§ olsaydi, o zaman harama yardim 
edilmi§ ve fesada ula§tirmi§ olurdu. Halbuki §eriat bundan mtinezzehtir. 
Oyleyse bunun, her iki nas (delil) arasinda cem edilerek hamledilmesi 
gerekmektedir. 

Sevri, Evzai ve Ebu Hanife ise bu durumdaki kimsenin yolculuk ya- 
parken soz konusu ruhsatlara hak sahibi olacagim soylemi§lerdir. Buna 
dair getirdikleri delil ise zikri gegen naslar olmu§tur. Bir de bu kimse yol- 
cudur onun igin -itaatkarin durumunda oldugu gibi- onun da ruhsatlan 
kullanmasi miibahtir. Ters olmasi sebebiyle “giinah” ile “itaat ve sevabin” 
birbirleriyle bu konuda kiyas edilmelerinin, (haktan) oldukga uzak dti§e- 
cegi §eklinde cevap verilmi§tir. 

Sabah ve Ak§am namazi kisaltilmaz: Sabah namazi ve ak§am 
namazi kisaltilmaz. Bunda hilaf yoktur. Ibn Munzir der ki: Him ehli, sabah 
ve ak§am namazinin kisaltilmayacagi, kisaltmamn yalniz dort rekatlik na- 
mazlarda soz konusu olacagi hususunda icma etmi§lerdir. 


833 Buhari, el-Feth ile beraber, Cilt: 2, Sayfa: 569; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 478. 

834 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 479. 
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Yolcunun namazi kisaltma ve tamamlama noktasinda mu- 
hayyer olmasi: Imam Ahmed’den gelen me§hur gorti§e gore, yolcu is- 
terse iki rekat kilar, isterse de tam kilar. Nitekim yolcu iken tam kilinacagina 
Evzai, Imam §afii de cevaz vermi§tir. Bu, aym zamanda Imam Malik’ten 
gelen me§hur g6rii§tur. (Jiinku Ytice Allah: “Yeryuzunde yolculuga gikti- 
gmiz zaman kafirlerin size kotuluk etmelerinden endi§e ederseniz, namazi 
kisaltmamzda size bir gunah yoktur. ” (NisaSuresi: 101 > buyurmu§tur. Bu da gos- 
teriyor ki kisaltma, yapip yapmama noktasinda -diger ruhsatlar gibi- bir 
tercih nedenidir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Bu, Ytice 
Allah’in size bah§etmi§ oldugu bir sadaka (ikram)’dir. Dolayisiyla O’nun 
sadakasim kabul edin.” 835 buyurmu§tur. Bu ise kisaltmamn azimet degil, 
bir ruhsat olduguna delalet etmektedir, yani namazlar kasredilebilir. . . Bir 
de sahabe-i kiramin icmasi da buna delildir; gtinkti onlardan kimisi (sefer- 
de) namazi tam kilardi da digerleri buna ses gikarmazlardi. 

Hammad b. Ebu Stileyman ise; Seferde iken tam kilmasi dogru de- 
gildir, demi§tir. Bu, Sevri’nin ve Ebu Hanife’nin de kabul ettigi goru§tiir. 
Onlar seferi namazin iki rekat olduguna dair Hz. Ai§e’nin; “Namaz, hazar- 
da ve seferde iki rekat olarak farz kilindi. Sonra yolculuk namazi oldugu 
gibi birakildi, hazar namazina ise ilave yapildi.” 836 kavlini ve Ibn Abbas’in: 
“Allah’u Teala, Peygamberiniz (sallallahu aleyhi ve sellem)’ in dili iizere hazarda 
dort, seferde iki ve korku durumunda ise bir rekat namaz kilmanizi farz 
kilm^tir.” 837 kavlini delil gostermi§lerdir. 

Hz. Ai§e’nin kavli hakkinda onun, namazin ilk once iki rekat olarak 
farz kilindigini, ardindan hicretten sonra (iki daha) ilave edilip, sonug ola- 
rak dort rekat olarak tamamlandigini murat ettigi §eklinde cevap verilmi§- 
tir. Bu nedenle de “namaz tamamlandi” denildi, §ayet onlann dedikleri 
gibi murad etseydi, “tamamlandi” denilmezdi. Ibn Abbas’in kavli de Hz. 
Ai§e’nin kavliyle aym anlamda ele alimr, hatta ondan almi§ olmasi da 
uzak ihtimal degildir. (gtinkti namazin farz oldugu zaman iginde, onun 
ya§i itibariyle soz konusu ahkami ve bunlara dair hakikatleri akledebilme- 
si mumkun de olmayabilir. Hatta belki de o zaman o hayatta bile degildi 

835 “Yolcunun namazi” bolumunde gegmi§ti. 

836 A z once “Yolculuga ozel ruhsatlar” bolumunde gegmi§ti. 

837 Bu da “Yolculuga ozel ruhsatlar” bolumunde gegmi§ti. 
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ya da namazin farz kilindigi o sene igerisinde dogmu§tu... Agikgasi ibn 
Abbas da tipki Hz. Ai§e gibi, farz namazin ba§langig seriivenini murad 
etmi§ oldugudur. 

Ibn Abdilberr der ki: “Fakihlerden mute§ekkil cumhur alimler; Yolcu 
§ayet mukimlerin kildigi namaza dahil olur da bu namazdan bir rekatina 
yeti§mesi halinde o namazi, dorde tamamlamasi gerekli olmasi durumu- 
nun, (seferde namazi) kisaltmanin bir ruhsat oldugu goru§iine agik bir 
delil te§kil edecegi noktasinda icma etmi§lerdir. Zira kildigi bu farzi iki 
rekat olsaydi, bu durumda higbir surette dort rekat kilmasi ona gerekli 
olmazdi .” 838 

Kisaltmak daha faziletlidir: Cumhur alimlere gore (seferde) na- 
mazi kisaltmak, tam kilmaktan daha faziletlidir. el-Muvaffak der ki: Bu 
konuda Imam §afii’nin iki goru§iinden birisi di§inda ihtilaf edeni bilmi- 
yorum. Qunku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), namazi kasretmeye devam 
ederdi. Ibn Omer §oyle demi§tir: “Gergekten ben Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ile birlikte yolculuk yaptim. Iki rekattan fazla kilmazdi. Aym 
§ekilde Ebubekir, Omer ve Osman da boyle yaparlardi.” Buhari ve Miis- 
lim ittifak etmi§tir . 839 Qiinku ki§i namazi kasrettigi (kisalttigi) vakit, farzi 
icma ile eda etmi§ demektir, tam kilmakla ise hakkinda ihtilaf vardir. §up- 
hesiz ilim adamlanndan bir topluluk ise tam kilinmasini mekruh gormu§- 
tiir. Imam Ahmed de; Bu ho§uma gitmez, demi§tir. 

Iki namaz arasini (ogle ile ikindiyi, aksam ile yatsiyi) cem 
etmek: Yolculukta iken iki namazi cem etmek ilim ehlinin gogunlugu- 
nun goru§iine gore caizdir. Bunu, imam Malik, Sevri, imam §afii, ishak 
ve Ebu Sevr soylemi§tir. Qunku bu minvalde gelen ibn Omer hadisi §u 

838 Bak: et-Temhid, Cilt: 16, Sayfa: 314, 315. Bu manada gelmi§tir. . . Zira Ibn Abdilberr’in 
ibaresinde “cumhur” kelimesi gegmemektedir. Hatta ibaresi §oyledir: “Bundan ba§- 
kasi hakkinda ilim adamlari icma ettiklerine gore, bu gosteriyor ki yolcunun namazi 
kisaltmasi farz degil, sunnettir. . . Ilim adamlari; yolcunun, mukimin namazindan bir 
rekatina yeti§mesi durumunda o namazi tamamlamasinin gerekli olacagi hususunda 
icma etmi§lerdir.” Dolayisiyla et-Temhid kitabindaki (bu) ibare daha evladir. Qunku 
delil, hepsinin icmasi hakkindadir, cumhurun icmasi §eklinde degildir. 

839 Buhari, el-Feth ile beraber, Cilt: 2, Sayfa: 577; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 480. Hadiste 
uzun bir giri§in ardindan her birisi hakkinda “Allah Teala ruhunu kabz edinceye 
kadar...” ifadesi gegmektedir. 
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yondedir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), acele yola gikmasini 
gerektiren bir i§ oldugu vakit, ak§am namazini tehir edip onu yatsi ile 
birle§tirirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 840 Enes’ten nakledildigine 
gore, o der ki: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) giine§ batiya mey- 
letmeden yola gikinca, ogle namazini ikindi vaktine erteler, ikindi olunca 
da mola verir, ikisini cem ederdi (birlikte kilardi.) Yola gikmazdan once 
giine§ batiya meyletti (ogle vakti girdi) ise ogleyi kilar sonra (binegine) bi- 
nerdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 841 Miislim’de §oyle gegmektedir: 
“Acele yuriimek gerekirse ogleyi ikindiye erteler, ikisini cem ederdi. Aym 
§ekilde ufuktaki aydinlik kaybolunca da ak§amla yatsiyi cem ederdi.” 842 

Rey ashabi §oyle demi§tir: Cem (namazlarin birle§tirilmesi) sadece 
Arefe giinu Arafatta ve o Muzdelife gecesinde yapmak caizdir. Bu, Ibnu’l 
Kasim’in, Imam Malik’ten yaptigi rivayeti ve tercihi olmu§tur. Onlar, na- 
maz vakitlerinin tevatiiren sabit olmasi sebebiyle bunlann, haber-i vahid 
haberle terkedilmesinin caiz olmayacagim gerekge gostermi§lerdir. 

Bu (haber-i vahid) haberlerle, tevaturii terk etmi§ olmayacagimiz, sa- 
dece onlan tahsis etmi§ olacagimiz, §eklinde cevap verilmi§tir. Nitekim 
miitevatirin, sahih haberlerlerle tahsis edilmesi icmaya gore caizdir. Zira 
kitabin (Kur’an’in) dahi haber-i vahid ile tahsis edilmesi icmaen caiz iken, 
siinnetin siinnet ile tahsisi daha onceliklidir. Bu, gergekten de a§ikar bir 
konudur. 

§ayet; “Haberlerde gelen cem’in (birle§tirmenin) manasinin, ilk na- 
mazi, son vaktinde kilmak ve son vakitteki namazi da ilk vaktinde kilmak 
demek oldugu” soylenilecek olursa, buna §oyle cevap veririz: Bir defa bu 
soz, iki yonden gegersizdir: 

1) Haberde agik bir §ekilde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
iki namazi da bir vakit igerisinde birle§tirdigi gelmi§tir. Bu durumda, az 
onceki yorum batil olmu§ olur. 


840 Buhari, el-Feth ile beraber, Cilt: 2, Sayfa: 572, 579, 581.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
488, 489. 

841 Buhari, el-Feth ile beraber, Cilt: 2, Sayfa: 582, 583; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 489. 

842 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 489. 
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2) Cem etmek bir ruhsattir. §ayet durum onlarin iddia ettikleri gibi 
olsaydi o zaman, tiim namazlarin vakti igerisinde yerine getirilmesiyle bii- 
yiik bir zorluk ve a§in bir sikinti meydana gelirdi. Qiinku tiim namazlari 
vakti igerisinde yerine getirmek, iki vaktin tarafini gozetmekten daha ko- 
laydir... Anla§ilmasi baglaminda gegen haberle amel etmek, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in soziinun yorumlamp korundugu bu tekliften 
daha evladir. 

Cem-i tehir ve Cem-i takdim: el-Muvaffak der ki: el-Harki’nin 
soziinun zahirinden anlagilan cem’in, sadece ilk vakit igerisinde fiilen yol- 
culukta olmasi sebebiyle (o namazi) ikinci vakte tehir etmesinin ve sonra 
da ikisini bir arada birlegtirmenin (yani cem-i tehir etmenin) caizligi yo- 
niindedir. 

Imam Ahmed’den gelen rivayette ise ikinci namazi ilk vakte takdim 
etmenin (yani cem-i takdim etmenin) cevazi geklindedir. Dogru olan da 
budur. Buna gore §ayet ilk vakitte kilmak iizere iki namazin arasini cem 
etmek (birlegtirerek kilmak) isterse bu caizdir; ister mola vermi§ olsun, 
ister fiilen yolcu olsun veyahut namazi kisaltmasi miimkiin olmayan, ika- 
met ettigi memleketinde mukim bir durumda olsun, fark etmez. Bu, Ata, 
Medine alimlerinin cumhurunun, Imam §afii ve Ishak’ m goriigiidiir. Bu 
noktada gelen Muaz b. Cebel’in rivayeti §oyledir: “Allah’ m Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem), Tebuk gazvesinde iken giine§ (batiya dogru) kaymadan 
once yola gikmi§ ise ogleyi ikindi ile birle§tirerek tehir eder ve cem ile ikisi- 
ni birlikte kilardi. Eger giine§ (batiya) kaydiktan sonra yola gikacak olursa, 
ikindiyi acele ile ogle vaktinde (cem-i takdim ederek), ogle ile ikindiyi 
birlikte kilardi ve sonra yoluna devam ederdi. Ak§amleyin de aym §ekil- 
de yapardi. Ak§amdan once yola gikmi§sa, ak§am namazim yatsiya tehir 
eder, (o vakitte) birle§tirerek kilardi. Eger ak§amdan sonra yola §ikmi§sa, 
yatsiyi acele ile ak§am vaktinde (cem-i takdim ederek) ak§amla birlikte 
kilardi.” 843 


843 Ahmed, Miisned, Cilt: 5, Sayfa: 241, 242; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 12, 13, 18, 
19; Tirmizt, Cilt: 2, Sayfa: 438, 442; Darakutni, Cilt: 1, Sayfa: 392, 393. Hadisin 
lafzi Tirmizt’ ye aittir, hadisi hasen saymiftir. Ba§ka bir yerde ise; “Hasen, sahihtir.” 
demi§tir. Ahmed §akir der ki: Hadis sahihtir, bir illeti de yoktur. el-irva, Cilt: 3, Say- 
fa: 29 eserinde ise: isnatlar sahihtir, ravileri giivenilirdir, Kutub-ii Sitte ravileridir. 
Hakim ise hadisin sihhatini etkilemeyecek bir illetin oldugunu belirtmi§tir. Hadi- 
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Imam Malik’in, el-Muuatta mi1 eserinde, Ebu Ziibeyr’den ve onun da 
Ebu’t Tufayl’dan yaptigi rivayette ise Muaz b. Cebel’in kendilerine haber 
vermesine gore onlar, “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber 
Tebuk gazvesinde ogle ile ikindi namazim, ak§am ile yatsi namazini bir 
arada kilardi.”(Ravi) §oyle der: “Bir defasinda Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) namazi erteledi, sonra gikti ve ogle ile ikindiyi birlikte cem 
ederek kildi. Sonra (igeri) girdi ve bir miiddet sonra gikip ak§am ile yatsiyi 
birlikte kildi. . . ,,84S Bu hadis-i §erif; “Yurumedigi ('ya da yolculuk yapmadi- 
gi) siirece iki namazm arasmt cem etmek yoktur.” diyenin sozunii redde- 
den, en agik ve en kuwetli delillerin ba§inda gelen hadislerden birisidir. 
(Jiinku Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) kimi zaman yolcu olmayip, 
konakladigi yerde ve gadirinda (mola verip) bekledigi durumda dahi na- 
mazlan cem ederdi. Di§an gikar, iki namazi cem ederek birlikte kilar, sonra 
da gadirina geri donerdi... Bu hadisi almak, kesinlikle dogrudur. (Jiinku 
siibutu ve olu§umu, hiikmen agik ve a§ikardir, geli§kiyi barindirmamakta- 
dir. Bir de namazi cem etmek, yolculuga ait ruhsatlardan sayilir, onun igin 
-namazlann kisaltilmasi ve meshetme konusunda oldugu gibi- seyir du- 
rumuna mahsus degildir. Ancak faziletli olan (cem), tehir etmektir. Qunku 
bu, ihtiyati almak, ihtilaflardan kaginmak ve konu hakkindaki hadislerle 
amel etmek, demektir. 

Mubah bir yolculukta cem konusu: Cem etmek, sadece namazi 
kisaltmanin mubah oldugu bir yolculukta caizdir. Qunkii bu, bir ruhsat- 
tir ve yolculukta zorlugu kaldirmak igin sabit olmu§tur. Uzun olmasi du- 
rumunda bu da -namazin kisaltilmasi ve iig defa meshetme konusunda 
oldugu gibi- bir ruhsata hastir. (Junkii cem etmek, (namaz) ibadetini vak- 
tinden tehir edip ertelemektir, bu §ekliyle de (yolcu iken) orucu tutmama 
konusundan daha belirgindir. Bir de namazlann cem edildiginin delili, 

sin Ibn Abbas’tan gelen §ahidi yer almaktadir ve Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 367, 368; 
DarakutnT, Cilt: 1, Sayfa: 388, 389; BeyhakT, Cilt: 3, Sayfa: 163, 164’te gegmektedir. 
Kendisi dedi ki: Bu hadis oncesinde gegen gahidlerce kuwet kazanmigtir. Aym §ekil- 
de hadisin Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 162’de gegen Enes hadisinden §ahid olarak bazi 
rivayetleri de yer almaktadir. Nevevt der ki: “Ismaili ve Beyhaki bu hadisi sahih bir 
isnatla rivayet etmiglerdir.” Bak: el-Mecmu, Cilt: 4, Sayfa: 372. 

844 Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 143. 

845 Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1784. 
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Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in fiilidir ve bu fiil bir siga §eklinde 
gelmemi§tir. Bu da kesin bir §ekilde yerine getirilmi§, amel edilmi§ oldu- 
gudur. Dolayisiyla buna dair hukum de ancak benzeriyle gergekle§ir. Zira 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in uzun yolculuk di§inda namazi 
cem ettigi nakledilmemi§tir. 

Imam Malik ve iki gorii§unden birisine gore Imam §afii ise; Kisa ya- 
pilan yolculuklarda dahi namazlan cem etmenin caiz oldugunu soylemi§- 
lerdir. (Jiinku Mekke halki, hem Arafat ve hem de Miizdelife’de namazlan 
cem ederlerdi; halbuki bu yolculuk, kisa bir yolculuktur. Buna ise gegen 
agiklamalarla cevap verilmi§tir. 

Yagmur sebebiyle ak§am ve yatsi namazini cem etmek: Yag- 
mur sebebiyle ak§am ve yatsi namazini cem etmek caizdir. Bu, Fukahau-s 
Seba’nin (yedi fakihin), Imam Malik, Evzai, Imam §afii ve Ishak’ m kabul 
ettigi gorii§tur. Qiinkii bu minvalde Ebu Seleme b. Abdurrahman §oyle 
demi§tir: “Yagmurlu giinde ak§am ve yatsiyi birlikte cem ederek kilmak, 
siinnetten sayilir.” Bunu el-Esrem rivayet etmi§tir. I§te bu da Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellemj’in sunnetine riicu etmektedir. Nafi’den gelen ri- 
vayete gore; “Abdullah b. Omer, emirleri (devlette hizmet goren amirleri) 
ak§am ve yatsi arasinda yagmurlu bir zamanda bir arada topladiginda, 
onlarla birlikte bu namazlan cem ederek kilardi .” 846 Bu cem §ekline ise 
Rey ashabi cevaz vermemi§tir. 

“Miibah kilacak yagmur” elbiseyi lslatacak kadar olan miktardir. 
Qunku bu durumda di§anya gikmak zorluk olu§turacaktir. Ancak elbiseyi 
lslatmayacak kadar, serpinti §eklinde ya da hafif yagan yagmur ise (cem’i) 
miibah kilacak yagmur degildir. 


846 Malik, Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 145. Bu yoldan Abdurrezzak, Cilt: 2, Sayfa: 556 ve 
Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 168’de rivayet etmi§tir. Hadis sahihtir. Tabiinin buyuklerin- 
den bir topluluk tarafindan da sahih olarak geldigi tizere, onlar yagmurlu giinde 
namazlan cem ederlerdi. es-Suneni’l Kubra, Cilt: 3, Sayfa: 168, 169. Bu da goste- 
riyor ki; yagmurda namazlan cem etmek onlar tarafindan kabul edilen bir konudur. 
Nitekim Muslim’de, Cilt: 1, Sayfa: 493’te Ibn Abbas’tan gelen hadis de bunu giig- 
lendirmektedir: “Hz. Peygamber (s. a. v.) ... korku ve yagmur olmadigi halde namazi 
cem etti.” §ayet yagmur, cem etmeye dair miibah bir sebep olmasaydi bu durumda 
nefyinin bir faydasi olmazdi. 
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Yogun gekildeki gamura gelince; bu da sirf bu gekliyle oziir sayilir. 
(Jiinkii ayakkabilara gamurun bulagmasi bir tiir zorluk olugturmakta- 
dir. Aym gekilde yagmurun lslattigi elbise de boyledir. Bu gorii§, Imam 
Malik’e aittir. Bir gorii§e gore bunlar cem igin miibah olmazlar. Bu da §afii 
mezhebinin ve Ebu Sevr’in kabul ettigi goriigtiir. Ancak birinci gorii§ daha 
dogrudur; zira gamur hem elbiseye ve hem de ayakkabilara bulagir, kimi 
zaman insan kayip (yere du§mekle) kendisi eziyet geker ve elbisesi de 
(kirlenir.) Bu ise yagmurun lslatmasindan daha sikintih bir durumdur. 

Hastalik sebebiyle cem etmek: Hastalik sebebiyle cem etmek 
caizdir. Bu, Imam Malik’in goru§udur. Bu noktada Ibn Abbas’in rivayet 
ettigine gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
Medine’de, ogle ile ikindiyi, ak§am ile de yatsiyi, korku olmadigi ve yag- 
mur da yagmadigi halde cem etti.” Bir rivayet ise “korku olmadigi ve yol- 
culuk halinde bulunmadigi halde...” gekindedir. Her iki hadisi de Muslim 
rivayet etmigtir . 847 Biz (Hanbeliler) ise oziir olmadigi halde cem etmenin 
caiz olmayacaginda gorii§ birligi yaptik. Dolayisiyla bir hastaliga binaen 
cem ettigi sabittir. 

Imam §afii ve Rey ashabi ise bunun (hastalik sebebiyle cemin) caiz 
olmayacagim ifade etmiglerdir. Qunkti namaz vakitleriyle ilgili haberler 
sabittir, ihtimallerle terk edilemezler. 

“Namaz vakitlerine dair haberlerde, uzerinde namazlann cem edile- 
bilecegi noktasinda icma ettigimiz birtakim suretlerin bulundugu ve bun- 
lardan birisinin de, zikri gegen agiklamalarca tartigma mahalli oldugu” 
geklinde cevap verilmi§tir. 

Cem etmeyi miibah kilacak olan hastalik, vakti iginde yer alan tiim 
namazlari, bir tiir zorluk ve zaafiyetle yerine getirme §eklindeki hastaliktir. 

Hasta olan ki§i, yolcu gibi namazlari takdim ve tehir etmekte mu- 
hayyerdir. §ayet iki durumla e§it §ekilde kar§i kargiya gelirse, cem-i tehir 
etmesi daha evladir. Yagmur sebebiyle cem edecek olursa bunu da ilk 
vakitte (takdim ederek) kilmasi daha evladir. Qiinkii selef, bu durumda 
namazlari ilk vakitte (takdim ederek) cem ederlerdi. Bir de namazi ikinci 
vakte tehir etmek, bir tiir zorluga kapi agmayi da gerektirebilmektedir. 
Bunun yaninda tehir etmeyi segmi§lerse, bu da cazidir. 


847 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 489, 491. 
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Hazarda (mukim) iken namaz kilmayi unutmu§ olur da onu 
yolcu iken hatirlayacak olursa yahut tam tersi olursa: Hazarda 
iken namaz kilmayi unutmu§sa ve o namazi seferde iken hatirlayacak 
olursa bu durumda namazi icmaya gore tam kilar. Bunu, Imam Ahmed 
ve Ibn Munzir zikretmi§tir. Qiinku bu durumda namaz dort rekat olarak 
kesinlik kazanir ve sayisinin azaltilmasi artik caiz de olmaz. 

Yolcu iken bir namazi unutur da onu hazarda iken hatirlayacak olursa 
bu durumda Imam Ahmed; Ihtiyaten o namazi da dort rekat olarak kilar, 
demi§tir. Bunu, Evzai, Davud (ez-Zahiri) ve iki goru§iinden birisine gore 
Imam §afi! soylemi§tir. (Junkii namazin kisaltmasi demek olan “kasr”, se- 
ferin ruhsatlarindandir ve seferin bitmesi durumunda — tig defa meshetme 
konusu gibi- bunun da hukmu ortadan kalkar. Zira hazarda olmasiyla 
artik tam kilmasi vacip olur. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): 
“(...) o namazi hatirlayacagi vakit kilsin.” buyurmu§tur. Buhari ve Muslim 
ittifak etm^tir. 848 

Imam Malik, Sevri ve Rey ashabina gore; Bu durumda o, namazini 
seferi namaz olarak kilar. Qunkii o ancak kagirmi§ oldugunu kilmaktadir 
ki, bu kagirdigi da iki rekattir, demi§lerdir. Ancak onlarin bu §ekilde ele 
aldiklari kiyasa, “kagirilan Cuma namazi konusuyla geli§ki olu§turacagi” 
§eklinde cevap verilmi§tir. 

Vaktin girmesinden sonra yolculuk yapilacak olursa: Namaz 
vakti girdikten sonra yolculuk yapacak olursa, bu durumda ibn Akil iki 
rivayet aktarmi§tir: 

1) O halde namazi kisaltarak kilar. Bu, imam Malik’in, Evzai’nin, 
imam §afi! ve Rey ashabinin g6rii§udur. (Jiinku vaktin gikmasindan once 
yolculuk yapmi§tir. 

2) Kisaltmasi gerekmez. (Junkii namaz, o heniiz hazarda iken kendisi- 
ne vacip oldugundan dolayi, artik bu namazi tam kilmasi gerekmektedir. 

Yolcu olan kimse mukim olana namazda uyacak olursa: Yol- 
cu olan birisi mukim olan kimseye namazda uyacak olursa, o namazi 
tam kilmasi gerekir. ister namazin hepsinde ona yeti§mi§ olsun, ister bir 


848 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 70; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 4779. 
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rekatinda yahut daha azinda ona yeti§mi§ olsun, fark etmez. Bunu, Sevri, 
Evzai, Imam §afii, Ebu Sevr ve Rey ashabi soylemi§tir. Nitekim bu nok- 
tada Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore; Bir defasinda kendisine: “Sizinle 
birlikte namaz kildigimiz zaman dort rekat kiliyoruz. Bineklerimizin yanina 
vardigimiz zaman ise iki rekat kiliyoruz?” diye soruldu. Bunun iizerine Ibn 
Abbas §oyle cevap verdi: “i§te bu, Ebu’l Kasim (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
siinnetidir .” 849 Qiinku bu uygulamayi bazi sahabeler de icra etmi§ ve do- 
nemlerinde kendilerine muhalefet eden de gikmami§tir. Nafi der ki: “Ibn 
Omer (seferde iken) imamla birlikte namaz kildigi vakit dort, tek ba§ina 
kildigi zaman ise iki rekat kilardi .” 850 

ishak §oyle demi§tir: “Yolcuya dii§en, namazi kisaltmasidir.” imam 
Malik der ki: (Yolculukta iken imamla) bir rekata yeti§ecek olursa, onu 
tamam kilar. Daha azina yeti§ecek olursa kisaltarak kilar. Qunkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Her kim namazin bir rekatina 
yeti§ecek olursa, o namaza yeti§mi§ olur.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 851 Zira Cuma namazinin bir rekatina yeti§en de onu tamamla- 
makla cumayi kilmi§ sayilir. 

“Cuma namazina yeti§me konusunun, bizim ele aldigimiz bu konu 
ile geli§ki olu§turacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. Qiinku eger cumanin 
bir rekatina yeti§ilecek olursa iki rekata riicu etmi§ olur, halbuki bu, tam 
tersidir. Bunun yaninda Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “imam, ancak ken- 
disine uyulmak igindir. O halde ona muhalefet etmeyiniz.” buyurmu§tur. 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 852 imamindan aynlmasi ise ona muha- 
lefet etmek oldugu igin, bu durumda ona uymasi mumkun oldugu halde 
yaptigi caiz olmami§tir. 

Mukim olan yolcuya uyarsa: ilim adamlannin icmasina gore mu- 
kim olan bir kimse (namazda) bir yolcuya uyacak olursa, yolcu iki rekatin 
sonunda selam verdikten sonra mukim (kalkar ve) namazi tamamlayarak 


849Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 216. Hadisin isnadi sahihtir. Bak Ha§iyet’u Ahmed §akir, 
Cilt: 3, Sayfa: 260. 

850 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 482. 

851 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 57; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 423. 

852 Iftitah tekbiri konusunda gegmi§ti. 



Namaz Bolumu 


407 

kilar. §iiphesiz bu minvalde Imran b. Husayn’dan nakledildigine gore, o 
§oyle demi§tir: “Ben Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile bazi gazve- 
lerde bulundum. Onunla (Mekke’nin) fethinde beraberdim. Mekke’de on 
sekizgece kaldi. Namazlan iki§er rekat kilardi ve: Ey Mekke halki! Namaz- 
lan dort rekat kiliniz. Biz (Medineliler) seferiyiz, buyurdu .” 853 

Yolcu §ayet mukim olanlara imamlik yapacak olursa, onlara namazi 
tam olarak kildinr. Bu durumda, oniarin namazlan hem tam hem de sa- 
hih olur. Bunu, imam $afii ve Ishak soylemi§tir. 

Ebu Hanife ve Sevri ise; Bu durumda mukimlerin namazi bozulur, 
imam ile yolcunun namazi ise sahih olur. Imam Ahmed’den buna benzer 
bir gorii§ de gelmi§tir. (ainku son iki rekat imam hakkinda nafile olurken, 
buna farz namaz kilanlar uyamazlar. 

Birinci gorii§ daha dogrudur. Ciinkii yolcuya, niyeti iizere tam kilma- 
ya uymasi gerekmektedir. Bu §ekilde herkese (uymak) vacip olur. §ayet 
namaz nafile olacak olursa, farz namaz kilan bir kimsenin nafile kilana 
uymasi -gegen agiklamalarda gegtigi iizere- zaten caizdir. 

Yolcu olan kimse, memleketinde ikamet edecegine dair ni- 
yet ederse: Imam Ahmed’den me§hur olarak geldigi iizere; yolcuyu ika- 
met niyetiyle tam kilmasina ilzam eden miiddet, yirmi bir namaz vaktin- 
den (yirmi bir giinden) daha fazla kalmasi durumudur. Imam Ahmed’den 
gelen nakile gore; dort giin ikamet edecegine dair niyet edecek olursa, 
namazi tam olarak kilar. Daha azina niyet ederse, namazi kisaltarak kilar. 
Bu, Imam Malik, Imam §afii ve Ebu Sevr’in kabul ettigi gorii§tiir. Qiinkii 
iig giin azligin haddidir. Buna dair delil Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in §u buyrugudur: “Mekke’ye hicret eden ki§i (muhacir), hac iba- 
detlerini iig giin siireyle yerine getirdikten sonra ikame eder .” 854 Bu da soz 
konusu “iig giin” ifadesinin, seferi htikme delalet ettigini, bundan fazlasi- 
nin da mukim olacagini gosterir. 


853 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 23, 24. Hadisin isnadinda Ali b. Yezid b. Cud’an bulun- 
maktadir. (Hakkinda konu§ulmu§tur. ) 

854 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 985. 
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§iiphesiz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 855 Mekke’ye (Zilhic- 
ce ayinin) dordiincii giinii geldi. Dort, be§, alti ve yedinci gunleri orada 
kaldi. Sekizinci giin sabah namazini “Ebtah” bolgesinde kildi. Namazlan 
bu giinler de kisaltarak kilardi. Onun bu giinlerde ikamet ettigi hususunda 
gorii§ birligine vanlmi§tir. Buna gore, §ayet -Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in ikamet ettigi gibi- ikamet edip kalacagina dair karar verirse, 
namazi kisaltarak eda eder. Daha fazla kalacagina dair karar verise, o 
zaman da namazi tam kilar. 

l§te bu, dort giindiir. Bu giinler iginde yer alan Terviye giiniindeki 
sabah namazi, yirmi bir vakitle tamamlanip kasredilen namazdir. Bu da 
gosteriyor ki her kim, yirmi namaz vakti kadar ikamet edecek olursa, na- 
mazlari kisaltarak kilar. Bunlar da dort giinii ziyadesiyle gegmektedir. I§te 
bu da sadece “dort giin” sinirini koyanlann tersine apagik bir delili te§kil 
etmektedir. 

Sevri ve Rey ashabi §oyle demi§tir: Yola gikacagi giin dahil olmak 
iizere kim on be§ giin ikamet edecek olursa, namazlan tam olarak ki- 
lar. Bundan daha azina niyet ederse namazlan kisaltarak kilar. Qiinkii bu 
minvalde Ibn Omer ve Ibn Abbas’tan rivayet bulunmaktadir . 856 

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, o §oyle der: “Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) on dokuz giin ikamet edip namazi kisaltarak kildi. Biz de 
yolculuk yapip on dokuz giin kalinca namazi kisaltirdik, daha fazla kaldi- 
gimiz zaman ise tam kilardik .” 857 

Bu gibi durumlara, “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ikameti 
(mukim olarak kalmayi) dii§iinmedigi” §eklinde cevap verilmi§tir . 858 


855 Bak: Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 881, 883, 884; Miisned-i Ahmed, Cilt. 3, Sayfa: 
262; Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 562, 565. 

856 Bak: Ibn Ebu §eybe, el-Musannif, Cilt: 2, Sayfa: 453, 455; Fethu’l Bari, Cilt: 2, Say- 
fa: 562. 

857 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 561. 

858 Dort giin yahut yirmi bir vakit namaz, ikamet durumunda kalmanin rivayet edildigi 
maksimum sinirdir. ihtiyatli olan bu noktada kasretmeye gitmesidir. Bunun uzerinde 
olursa §ayet, bu durumda kisaltmaya dair bir §ey sabit olmadikga namazlan tam 
olarak kilmasidir. Allah, en iyisini bilir. 
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Ikamet etmeyi du§unmeyecek olursa: Yirmi bir namaz vaktin- 
den fazla ikamet etmeyi du§unmeyecek olursa, o zaman -iki sene boyun- 
ca orada kalmi§ olsa dahi- namazlan kisaltarak kilar. Hastaliginin iyile§- 
mesini iimit ettigi (saghkli) bir ortamda kalmasi, dti§manla cihad edilmesi, 
devlet ba§kamnin hapsetmesi yahut hasta olmasi buna bir ornektir. Bu- 
nun yaninda seferi hukmu olu§mayan miiddet igerisinde, hastaliginin 
gitmemesi ihtimalinden sonra o ki§i, zanm galibine gore az bir miiddet 
yahut gok kalmakla da hastaliginin iyile§memesi durumu olsa dahi yine 
durum aynidir. 

Ibn Munzir §oyle demi§tir: Ilim adamlan, yolcunun -iki sene dahi olsa- 
ikamet etmeyi (mukim olarak kalmayi) dii§iinmedigi siirece namazlan 
kisaltarak kilabilecegi hususunda icma etmi§lerdir. Ibn Abbas’tan §oyle 
rivayet edilmi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) on dokuz giin 
ikamet etti de namazlan kisaltarak kildi ...” 859 

Ibn Omer’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Uzerimize kar 
yagiyordu ve biz sava§gilarla birarada Azerbeycan’da alti ay kaldik. . Ibn 
Omer (devamla) dedi ki: “Namazlan iki rekat kilardik.” 860 


859 BuharT ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 561. 

860 BeyhakT, Cilt: 3, Sayfa: 152. hadisin isnadi sahihtir. Bu minvalde sahabeden gelen 
hadisler ise goktur. 



CUMA NAMAZI 


Cuma’nin farz olu§unun temeli; kitap, siinnet ve icma ile sabittir. 
Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “£y iman edenler! Cuma giinu nama- 
za gagirildigi (ezan okundugu) zaman, hemen Allah’ i anmaya ko§un ve 
ah§veri§i birakin. ” (Cuma Suresi: 9) Cuma’ ya ko§mayi (yuriimeyi) emretmi§ ve 
soz konusu emir ise viicup ifade etmektedir. Zira ko§ma yalniz vacibe 
(farza) olur. Cuma’dan ahkoymasin diye de ali§veri§i yasaklami§tir. Zaten 
bu emir vacip olmasaydi, bu gerekgeyle ah§veri§ten men de edilmezdi. 
Ayette gegen “say’"den kasit; Cuma’ya gitmektir, yoksa ko§mak demek 
degildir. (Junkii “say (yiirume) ” ifadesi, Allah’in kitabinda “ko§mak” an- 
laminda gelmi§ degildir. 

Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Birtakim insanlar, ya 
Cuma namazini terk etmekten kaginirlar yahut da Allah onlarin kalplerini 
muhiirler, artik gafillerden olurlar .” 861 

Musltimanlar, Cuma namazinin farzligi hususunda icma etmi§lerdir. 

Cuma’nin vakti: Miistehap olan Cuma (namazinin), zevalden son- 
ra kilinmasidir. Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) boyle yapardi. Bu nok- 
tada gelen Seleme b. el-Akva’nin rivayetinde o, §oyle demi§tir: “Biz, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte Cumayi kilardik ve hentiz du- 
varlarin golgesi yokken de (mescitten) ayrilirdik.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 862 Enes’ten nakledildigine gore; “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem), Cuma namazini giine§ meylederken kilardi .” 863 (Junku boylelikle 
ihtilaftan giki§ vardir. Zira iimmetin alimleri, Cuma namazinin vaktinin, 
zevalden sonrasi oldugu noktasinda ittifak etmi§lerdir. Soz konusu ihtilaf 


861 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 591. 

862 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 449; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 589. Ha- 
disin lafzi Mtislim’e aittir. 

863 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 386. 
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ise sadece oncesiyle ilgilidir. §iddetli sicak ve digeri arasinda, zevalin he- 
men pe§ine Cuma namazinin kilinmasinin miistehapligi hususunda ise 
bir fark yoktur. 

Cuma hutbesindeki minber: insanlara hutbeyi i§ittirmek igin min- 
berin iizerine gikmak mustehaptir. §u var ki; “Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem) insanlara hutbe verirken onu minberin iizerine irad ederdi .” 864 
Sehl b. Sad ise §oyle demi§tir: Allah’in Resulii (Ensar kadinlarindan) biri- 
sine haber gonderip §oyle buyurdu: “Marangoz koleni gor de benim igin 
insanlara hutbe irad ettigim zaman iizerinde durabilecegim tahtadan bir 
yer yapsin. . Buhart ve Muslim ittifak etmkstir . 865 

Imam minbere giktiktan sonra ezan okumak: imam’in, insan- 
larin huzuruna giktiginda onlara selam vermesi mustehaptir. Ardindan 
minbere gikar, cemaate doniip onlara selam verir ve miiezzin ezam oku- 
yup bitirene kadar da imam oturur, (bekler.) Qiinkii bu noktada gelen 
Cabir rivayeti §oyledir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) minbere 
giktiginda (cemaate) selam verirdi .” 866 Evzai ve Imam §afii de bunu soy- 
lemi§lerdir. 

Imam Malik ve Ebu Hanife ise; Cemaate dondiigunde onlara selam 
vermesinin siinnet olmayacagini, giinkii selami, gikip gitmesi halinde soy- 
leyecegini, ifade etmi§lerdir. 

imam’in minbere gikmasindan sonra ezanin okunmasinin me§ruiyeti 
hakkinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. §iiphesiz bu minvalde es-Saib b. 
Yezid §oyle demi§tir: “Cuma giinii ilk nida (ezan), Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ile Hz. Ebubekir (radiyallahu anh) ve Hz. Omer (radiyallahu anh) 
doneminde imam minbere oturdugu vakit ba§lardi. Hz. Osman (radiyallahu 
anh) halife oldugu ve insanlar da (Medine’de) gogaldigi vakit o, “Zevra” 
iizerinde okunan iigiincii nidayi ilave etti .” 867 


864 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 397, 402, 413.; Muslim, Cilt: 2, 
Sayfa: 595, 597. 

865 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 397; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 386, 387. 
Hadisin lafzi Buhart’ye aittir. 

866 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 352. Hadisin senedinde Ibn Lehyea vardir. Bak: Sahih’u 
Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 183. 

867 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 393, 395, 396, 397. 
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I§te bu ezan, ali§veri§i yasaklayan ve say edilmesini (namaza gidil- 
mesini) gerekli kilan ezandir. Qunkii Yiice Allah, ezandan sonra nama- 
za gidilmesini (say) emretmig ve ali§veri§ yapmayi da men etmigtir. Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanindaki ezan, imamin minbere 
giktiktan ve oturduktan hemen sonra okunan ezandir. Buna gore hukum 
de ba§kasina degil, buna baglanmigtir. 

Evi uzakta oldugu igin Cuma’ ya ezan okundugu vakit hemen geleme- 
yen bir kimse ise Cuma’ya y eti§eb ildigi vakte kadar tez zamanda gelmesi 
gerekmektedir. (Jiinku Cuma, farzdir. Ezan oncesinde hemen gelmek ise 
Cuma’ya yetigme zaruretini ifade eder. Zira vacibin kendisiyle tamam ol- 
dugu o §ey de vaciptir. 

Cuma’ya gelmek ve Cuma’ya gelmesi gerekenler: Ali§veri§in 
haram olmasi ve Cuma’ya gidilmesinin vacip olu§u, iizerine Cuma na- 
mazinin gerekli oldugu muhataplarina hastir. Ama ba§kalarina, mesela; 
kadin, gocuk ve yolcular gibi kimseler hakkinda bu boyle degildir. (Junkii 
Yiice Allah’ m ali§veri§i yasaklamasi, sadece Cuma’ya gitmesini kendisin- 
den talep ettigi kimse hakkinda mevzu bahistir. Dolayisiyla gitmeyi kendi- 
sini muhatap kilmadigi kimseyi yasak kapsamaz. 

Cuma’ya say etme (hemen gitme) vakti iki tanedir: 

1) Vacip olan vakit, 

2) Faziletli olan vakit. 

Vacip olan vakte dair agiklamalar gegti. Faziletine dair vakte gelirsek; 
bu ilk vakti kapsamaktadir. Nitekim ilk olarak (Cuma’ya) gelmesi daha 
evla ve daha faziletlidir. Bu, Evzai, Imam §afii ve Rey ashabimn mezhe- 
bidir. (Jiinkii bu hususta Ebu Hureyre’nin rivayetine gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§lardir: “Kim Cuma giinii ciiniipluk- 
ten temizlendigi gibi yikamp ardindan (vakit kaybetmeden ilk vakit igeri- 
sinde Cuma namazina) giderse, bir deve kurban etmi§ gibi, ikinci vakitte 
giderse bir sigir kurban etmi§ gibi, iiguncu vakitte giderse boynuzlu bir kog 
kurban etmi§ gibi, dordiincii vakitte giderse bir tavuk sadaka vermi§ gibi, 
beginci vakitte giderse bir yumurta tasadduk etmi§ gibi sevap kazamr. 
Imam hutbeye gikinca Melekler hazir olurlar ve zikri (hutbeyi) dinlerler.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 868 


868 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 366; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 582. 
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Imam Malik §oyle demigtir: Zevalden once Cuma’ ya erken gelmek 
miistehap degildir. (Junkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Her kim Cuma’ya 
revah vaktinde gelirse ...” 869 buyurmu§tur ki, burada gegen “revah vakti” 
zevalden sonraki zaman dilimidir, ilk vakti ise daha oncesidir. 

Imam Malik’in bu goru§iinun gelen rivayetlere muhalif oldugu §ek- 
linde cevap verilmi§tir. (Jiinku Cuma namazinin zeval vaktinde yerine 
getirilip kilinmasi miistehaptir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) de Cuma’yi erken kilardi. Zira imam ne zaman gikacak olursa, artik 
sahifler durulmu§ olur ve bundan sonra artik Cuma’ya gelenlere bir §ey 
yazilmaz. O zaman soz konusu fazilet nasil elde edilecek? §ayet bundan 
sonra biraz geg gelecek olursa, men ve kinamaya miistehak olmu§ olur. 
Daha geg gelecek olursa artik Cuma’yi kagirmig sayilir. Bu durumda, on- 
lar -kinanmi§ olacaklan igin- deve ya da sigir kurban (sevabim) veyahut 
herhangi bir fazileti nasil elde edecekler? Oylesye hadiste gegen “Cuma’ya 
revah vaktinde gelirse. . . ” buyrugu, Cuma’ya giderse, demektir ve ba§ka 
bir anlama gelme ihtimali de yoktur. 

Cuma’ya gitmek farzdir ve Cuma’yi kildiran siinni de olsa, bidat ehli 
de olsa, adil yahut fasik da olsa (arkasinda kilmak) gereklidir. el-Muvaffak 
der ki: Bu konu hakkinda ilim ehli arasinda bir hilaf bilmiyorum. Bunda 
aslolan; “Cuma gunii namaza gagirildigi (ezan okundugu ) zaman, hemen 
Allah’i anmaya ko§un ve ali§veri§i birakin.” (Cuma swesi: 9) a y e t-i kerimesi- 
nin genel hukmu ve sahabe-i kiramin icmasidir. Qiinku Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabindan ibn Omer ve ba§kalari, Haccac ve 
benzeri (zalimlerin) arkasinda bizzat Cuma’yi kilmi§lardir ve onlann arka- 
sinda kilmaktan uzak durduklarina dair bir §ey i§itilmi§ degildir. 

Hutbe ve ayakta durmak: Hutbe okumak, Cuma namazi igin §art- 
tir ve ba§kasiyla sahih olmaz. el-Muvaffak der ki: Hasan (Basri) harig bu 
konuda ihtilaf edeni bilmiyoruz. (Jiinku Yiice Allah: “(...) hemen Allah’i 
anmaya (zikre) ko§un.” buyurmugtur ve ayette gegen “zikir” hutbe de- 
mektir. Bir de Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), higbir Cuma’da hutbeyi terk et- 
memigtir, ustelik O: “Beni nasil namaz kilar gormu§ iseniz, oylece kiliniz .” 870 
buyurmu§tur. Omer b. el-Hattap’tan nakledildigine gore, o §oyle demigtir: 

869 Az once gegen hadis. 

870 Hadis birkag defa gegmi§ti. Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 111. 
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“Cuma dort rekat idi. Hutbe sebebiyle iki rekat kilindi. Oyleyse kim cu- 
mayi kagiracak olursa, onu dort rekat olarak kilsin.” 871 

Hutbeyi imam ayakta okur. Muhtemelen hutbenin ayakta okunmasi 
§art ko§ulmu§ olabilir. Bunun yaninda mazeretsiz olarak, oturarak hut- 
be verecek olursa bu sahih olmaz. Bu, §afii mezhebinin goru§iidur. Zira 
Yiice Allah: “Ve seni (ey Muhammed hutbede) ayakta oldugun halde terk 
ettiler. . . ” buyurmu§tur. Bu esnada Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) ayakta hutbe vermekteydi. Bu noktada gelen Ibn Omer rivayetinde, 
o §oyle demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ayakta hutbe irad ederdi 
sonra oturur ve (ikinci hutbe igin) kalkardi...” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir. 872 Cabir b. Semura’dan rivayete gore; “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ayakta hutbe verirdi. Sonra oturur, sonra kalkip yine ayakta 
hitap ederdi. Sana kim Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem)’in oturarak 
hutbe irad ettigini soylerse, yalan soylemi§tir. Allah’a yemin olsun ki ben 
Allah Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte iki bin (vakit)den fazla na- 
maz kildim.” 873 

Hastalik ve ayakta duramama gibi bir oziir sebebiyle oturarak hutbe 
verecek olursa, bunda bir sakinca yoktur. Qunkii namaz dahi ayakta dur- 
maya gucii yetmeyen kimseye oturmayi sahih kildigina gore, hutbe bu 
konuda daha onceliklidir. 

Mtiezzin (ig) ezam okuduktan sonra pe§ine hutbeye ba§lamak miis- 
tehap sayilmi§tir. 

Hatip, hutbe verdigi vakit insanlara yonelmesi mtistehaptir. Bu, Imam 
Malik, Sevri, Evzai, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabinm g6rii§udur. Ibn 
Munzir: Bu bir tur icma gibi sayihr, demi§tir. Bu konuda Adiy b. Sabit, 
babasmdan yaptigi nakile gore, o §oyle demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) minberde ayaga kalktigi zaman ashabi ona yiizleriyle donerlerdi.” 874 

871 Ibn Ebu §eybe, el-Musannif, Cilt: 2, Sayfa: 128 rivayet etmi§tir ancak hadis, munkatt 
(kopuk) senetlidir. 

872 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 401, 406; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
589. 

873 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 589. 

874 ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 360. Bak: et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 2, Sayfa: 64; Sahih’u ibn 
Mace, Cilt: 1, Sayfa: 187. 
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Cuma igin iki hutbe vermek garttir. Bu, §afii mezhebinin goriigii- 
diir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) -Ibn Omer ve Cabir 
b. Semura hadisinde gegtigi gibi 875 - Cuma’da iki tane hutbe irad etmigtir. 
Bunun yaninda; “Beni nasil namaz kilar gormiig iseniz, oylece kilimz.” 
buyurmugtur. Qiinku soz konusu olan bu iki hutbe, iki rekat yerine geg- 
mektedir. Yani bir hutbe bir rekat demektir. Dolayisiyla bir rekati ihlal 
etmek, bir hutbeyi ihlal sebebidir. 

Her iki hutbede §art olan; Yiice Allah’a hamd etmek, Allah Resulii’ne 
salat getirmek, Kur’an-i Kerim’den bir bolum okumak ve vaaz vermektir. 

Ebu Hanife der ki: Bir tane tesbih de getirse (“Subhanallah” dese), 
bu da yeterli gelir. (Jiinkii Yiice Allah: “Hemen Allah’ i anmaya ko§un...” 
buyurmug ve herhangi bir zikri tayin etmemigtir. Oyleyse “zikir” denilecek 
her §eyle bu, yerine gelebilir. Imam Malik’ten de bu iki mezhep hakkinda, 
iki gorii§ gelmigtir. 

“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in buradaki “zikir” ifadesini, 
bizzat ameli ile tefsir etmi§ oldugu, dolayisiyla bu konuda da O (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in tefsirine doniig yapilmasinin vacip olacagi” geklinde ce- 
vap verilmigtir. Cabir b. Semura §oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ’in namazi da hutbesi de orta idi .” 876 Cabir ise §oyle demigtir: 
“Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) insanlara hutbe verirdi. Hak sa- 
hibi olan O Allah’a hamdeder ve O’nu overdi... Sonra §oyle buyururdu: 
“Allah’in hidayet verdigini kimse saptiramaz, §a§kin kildigini da kimse 
dogruya iletemez ...” 877 Tesbih ya da tehlil getirmeye gelince, buna “hut- 
be” denilmez. (Ayette) gegen “zikir”den kasit, hutbe irad etmektir. Bun- 
dan bagkasi mecazdir. Bu nedenledir ki insanlara bir soru yoneltilmig olsa 
bu ittifakla yeterli gelmemig olacaktir. 

el-Muvaffak der ki: Muhtemeldir ki Yiice Allah’i hamd etmek ve ogiit 
vermek digindaki bir §ey, vacip degildir. Qiinkii bu, hutbe diye isimlendi- 
rilir ve bundan amag da hasil oluyorsa, bu yeterli gelmi§ olur. Ama bunun 
digindakinin §art olmasi yoniinde bir delil ise yoktur . 878 

875 A z once gegmi§ti. 

876 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 591. 

877 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 593. 

878 et-Temhid, Cilt: 2, Sayfa: 166 eserinde §oyle der: Muellifin kelamina gore; “kendisine 



416 


el-Mugm 


Iki hutbe arasinda hafif (ve kisa) bir oturu§ta bulunmak mustehaptir. 
(Jiinkii Ibn Omer ve Cabir b. Semura hadislerinde gegtigi 879 iizere Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) boyle yapardi. Him ehlinin gogunluguna gore bu 
vacip degildir. (Jiinkii bu, iginde me§ru bir zikri bulunmayan bir oturu§- 
tur; dolayisiyla -ilki gibi- vacip degildir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in oturu§u ise istirahat amagli olmu§tur ve -ilkinde oldugu gibi- va- 
cip sayilmaz. 

Ibn Abdilberr der ki: Imam §afi! harig olmak iizere, Imam Malik ve 
arkada§lari, Iraklilar ve diger belde fakihleri §oyle demi§lerdir: Iki hutbe 
arasinda oturmak, siinnettir. Oturmamasi halinde bir §ey olmaz . 880 

Siinnet olan, hutbeyi temiz olarak okumasidir. Ondan (Imam 
Ahmed’den) nakledildigine gore temiz bulunmasi hutbenin §artlanndan 
sayilmaktadir. Imam §afii’den de bu konuda, iki gorii§ gibi iki kavli gel- 
mi§tir. Mezhebimizin usuliine gore agik olan gorii§, cuniiplukten temiz 
olmasinin §art oldugu yoniindedir. (Jiinku onlar, bir ayet ve daha fazlasi- 
m okumanin bunun igin §art olacagini soylemi§lerdir. Ancak ciinup olan 
boyle degildir (temizlenmeden hutbe okuyamaz.) Kiiguk temizlige (ab- 
deste) gelince, bu hutbe igin §art degildir. Qunkii bu, namaz oncesi - tipki 
ezan gibi- bir tur zikir oldugu igin bunda abdestli bulunmak §art degildir. 
Ancak hadesten ve necasetten armmi§ olarak, abdestli bulunmasi muste- 
haptir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) namazin hemen pe§ine hutbeyi 
irad ederdi ve bu da gosteriyor ki O (sallallahu aleyhi ve sellem) abdestli olarak 
hutbeyi okurdu. Bu hususta O’na uymak her ne kadar vacip olmasa da 
siinnettir. 

Siinnet olan, hutbeyi verenin, namazi da kendisi kildirmasidir. Qiinkii 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), her ikisini de bizzat kendisi yapmi§- 
tir. Aym §ekilde O’ndan sonra gelen halifeleri de boyle yapmi§lardir. 


“hutbe” ismi verilen her bir soz iginde, Yuce Allah ovuluyor, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e 
salat getiriliyor ve Kur’an’dan bir bolum okunuyorsa, bu hutbe igin yeterli gelir.” 
Bana gore de en azindan “hutbe” ismi verilebiliyorsa yeterli olur. Ebu Hanife’nin de- 
digi gibi, “sadece tek bir tekbir, tesbih yahut tehlilin dahi yeterli gelecegi” gdru§une 
ise katilmiyorum (bu yeterli gelmez. ) 

879 Az once gegmi§ti. 

880 et-Temhtd, Cilt: 2, Sayfa: 165. 
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Bir ozre binaen ki§i hutbe verir ve ba§kasi da namazi kildiracak olur- 
sa, bu da caizdir. Eger bir oziir yoksa, muhtemelen o zaman bunu yap- 
mak yasaktir. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Beni nasil namaz kilar 
gormu§ iseniz, oylece kiliniz.” buyurmu§tur. Bir de hutbe iki rekatin yerine 
gegmektedir. Bunun caiz olmasi da ihtimal dairesindedir. Qiinku hutbe, 
namazdan ayn bir ameldir, sanki ikisi ayn iki namaz gibidir. Buna gore 
namaz namazi kildiracak kiginin, hutbeyi dinlemig olmasi §art midir? I§te 
bu konuda iki gorii§ gelmi§tir. 

1) Hutbeyi dinlemig olmasi §arttir. Bu, Sevri, Rey ashabi ve Ebu 
Sevr’in gorugudiir. (Jiinku o, Cuma imami olacagi igin -sanki yerine bir 
imam gorevlendirmemig gibi- onun hutbeyi dinlemig olmasi §art olur. 

2) §art degildir. Bu ise Evzai ve Imam §afifnin goriigudur. (Junkii 
onunla cemaat baglanmi§ olacagindan dolayi, bu durumda hutbeye uyan 
(ba§ka) bir kimsenin de imamlik yapmasi caiz olur. 

Bir yay yahut bastona dayanarak (hutbe vermesi) mtistehaptir. Bu 
minvalde el-Hakem b. Hazen el-Kulfi’den rivayete gore, kendisi Cuma’ya 
katilmigti. Derken Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) yay iizerine da- 
yanarak ayagi kalkti” Yahut §oyle dedi: “Bastonuna dayandi ve Allah’a 
hamd etti...” 881 Qunkii bunlar, bir tur yardimci araglar sayilmaktadir. 

(Hutbe konu§masim) pe§i sira yapmak da hutbenin sihhat §artidir. 
Uzun bir konu§ma yaparak yahut uzun bir siire susarak veyahut herhan- 
gi bir amelde bulunarak hutbenin bir kismiyla diger hutbe arasinda ara 
verecek olursa, pe§i sira (§artim) kesmi§ olur, buna gore hutbeyi ba§tan 
okur. Arayi uzatmamn ya da kisaltmanin olgusunii, adet belirler. Aym §e- 
kilde hutbe ile namaz arasinda da “pe§i sirahk” §art ko§ulmu§tur. 


881 Ahmed, Musned, Cilt: 4, Sayfa: 212; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 658, 659; BeyhakI, 
Cilt: 3, Sayfa: 206. et-Telhts, Cilt: 2, Sayfa: 65’te der ki: “isnadi hasendir. ibn Seken 
ve ibn Huzeyme hadisi sahih gormuflerdir.” Bak: Sahih’u ibn Huezeyme, Cilt: 3, 
Sayfa: 141. el-irva da ise §oyle der: Hadisin senedi hasendir. Hadisin iki tane §ahidi 
yer almaktadir: 1) Sad el-Kuraz’dan gelen ve ibn Mace, Hakim ve Beyhaki’nin riva- 
yeti. 2) Bu ise Ata’dan mursel olarak gelen ve §afii ile Beyhaki’nin yaptiklan rivayet- 
tir. Bu hadis ise miirseldir, sahihtir.” el-irva, Cilt: 3, Sayfa. 78. Cabir hadisine gelince, 
o §oyle demiftir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) iki bayramda ezan ve kamet olmadan, 
hutbeden once namaz kilarak ba§ladi...” (Ravi) dedi ki: “Sonra yaya dayanarak 
insanlara hutbe irad etti...” Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 314’te sahih bir senetle Muslim 
§artina gore rivayet etmiftir. el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 99 eserinde bu zikredilmiftir. 
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(imamin) mumin erkek ve kadinlara, kendisi ve orada hazir bulunan 
cemaate dua etmesi miistehap sayilmi§tir. Muslumanlarin devlet ba§ka- 
nina dua etmesi de giizeldir. Qunku onun huzur iginde olmasi, cemaatin 
de huzur igerisinde olmasi demektir, ona yapilan dua, cemaate de dua 
anlami ta§imaktadir. 

Cuma namazindaki kiraat: Hutbenin pe§ine kilinan Cuma nama- 
zi iki rekattir. Her rekatinda “Elhamdulillah... (Fatiha suresini)” ve yanin- 
da bir de sureyi sesli olarak okur. Bunlarin higbirisinde ihtilaf yoktur. 

Hk rekatta “Cuma” suresini, ikinci rekatta ise “Munafikun” suresini 
okumasi mustehaptir. Bu, §afi! mezhebinin ve Ebu Sevr’in goru§iidur. 
(Junkii bu noktada Ebu Hureyre: “Ben, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in Cuma gunii bu iki sureyi okudugunu i§ittim.” demi§tir . 882 Birin- 
ci rekatta “Sebbehe yani Ala” suresini, ikincisinde de “Ga§iye” suresini 
okusa, bu da giizeldir. Zira bu hususta en-Numan b. Be§ir’in rivayetine 
gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) cuma ve bay- 
ramlarda “Sebbehe (yani Ala)” suresini ve “Ga§iye” suresini okurdu .” 883 
Hangisini okuyacak olursa bu da caizdir; ancak Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ’e bu konuda da uymak en giizel olandir. 

Cuma namazinm bir rekatina uymakla, Cuma’ya uyulmu§ 
oiacagi: Ilim ehlinin gogunluguna gore ki§i imamla birlikte Cuma’mn bir 
rekatina yeti§mi§ olursa, o Cuma’ya yeti§mi§ sayilir. Bu durumda, eksik 
kaldigi rekati tamamlar ve namazi gegerli olur. Bu, Imam Malik, Sevri, 
imam §afii, Ishak, Ebu Sevr ve Rey ashabinin goru§iidur. Bu baglamda 
Ebu Hureyre, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in §oyle buyurdugu- 
nu rivayet eder: “Kim Cuma’nin bir rekatina yeti§ecek olursa, Cuma’ya 
yeti§mi§ demektir.” Bir lafiz ise: “Geri kalamni tamamlayarak kilsin .” 884 

882 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 598. 

883 Ayni kaynak. 

884 NesaT, Cilt: 3, Sayfa: 112: Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 356; Hakim, Cilt: 3, Sayfa: 203. 
Hakim ise bu hadisi ug yoldan belirttikten sonra: “Tiim bu ug isnat, §eyhayn gartina 
gore sahihtir.” demigtir. Zehebi de ona bunun sahihligi noktasinda muvafakat etmi§- 
tir. Bu hadis bir gok yoldan da nakledilmigtir ve bunlardan her birisi zayif bir ravi ile 
ya da metruk bir ravi ile illetli gdrulmiigtur. Sadece iig tane senet gelmigtir ki bunlar 
soz konusu bu illetlerden salimdir, sadece §az olarak illetli sayilmigtir. Zira giivenilir 
(hadis) toplulugunun rivayetlerine gore onlar, “el-Cuma” lafzimn tersine, Siifyan ve 
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§eklindedir. Ebu Hureyre’den nakledildigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) §oyle buyurmu§tur: “Her kim namazin bir rekatina yeti§ecek olursa, 
o namaza yeti§mi§ olur.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 885 

Ata, Tavus, Miicahid ve Mekhul §oyle demi§tir: Hutbeye yeti§eme- 
yen kimse, dort rekat olarak kilar. Qunkii hutbe, Cuma’nin bir §artidir. 
Buna gore hakkinda Cuma’nin §arti olu§mami§ kimsenin, Cumasi da 
yoktur, demektir. Onceden gegen deliller, onlann aleyhine bir delil sayil- 
maktadir. 

Bir kimse imam ile birlikte bir rekattan daha azina yeti§mi§ olursa, 
Cuma’ya yeti§mi§ olmaz. Bu durumda, dort rekat kilar. Bu, oncesinde 
zikri gegen hadislerin mefhumu noktasinda, bu meseleden once agikla- 
mada bulunan herkesin g6ru§unii te§kil etmektedir. Bu mefhuma gore, 
Cuma’nin bir rekattan daha azina yeti§mi§ olursa, Cuma’ya yeti§mi§ de- 
gildir. el-Muvaffak §oyle der: Bu, sahabe ve tabiinden isimlerini tesmiye 
ettigimiz kimselerin goru§iidur ve onlara bu noktada muhalefet eden ol- 
madigi igin, bu bir icma halini almi§tir. 

Ebu Hanife §oyle der: Imam ile birlikte Cuma’nin hangi yerine yeti- 
§irse, o Cuma’ya yeti§mi§ sayilir. (Jiinku bir rekat dahi olsa imamin na- 
mazina yeti§mi§ olan bir ki§i namazi tamamlamasi nasil gerekli ise aym 
§ekilde daha azina da yeti§mi§ olsa durum aynidir. Mesela mukime uyan 
yolcunun namazi boyledir. 

“Yolcunun (namaza) yeti§mesinin gerekli bir yeti§me oiacagi, digeri- 
nin yeti§mesinin ise sayi dii§mesi sebebiyle yeti§me olacagindan dolayi 
birbirlerinden farkli oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. Aym §ekilde yolcu 
olan ki§i, mukim olanin arkasinda dururken, o namazi tam kilarken, mu- 
kim ise yolcunun arkasinda kilarken namazi kisaltamaz. 


Zuhri’den nakille “es-Salat (namaz)” lafziyla zikretmi§lerdir. Ancak uzerinde ittifak 
edilen “es-Salat (namaz)” lafzi, diger namazlan kapsadigi gibi, Cuma ifadesinin de 
genel anlamim kapsamaktadir. Bu hadisin, Nesai, Cilt: 1, Sayfa: 274, ibn Mace, Cilt: 
1, Sayfa: 356 ve DarakutnT’nin, Cilt: 2, Sayfa: 12, 13 tahrig ettikleri, Ibn Omer’den 
merfu olarak gelen §ahidi de yer almaktadir. el-Irva, Cilt: 3, Sayfa. 90 eserinde der 
ki: “Ezcumle, bu hadis-i §erif, “Cuma” zikriyle de Ibn Omer hadisinden merfu ve 
mevkuf §ekilde, sahih olarak geimi§tir.” 

885 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 57; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 423. 
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Kim (kalabahk sebebiyle) zahmet cekerek riiku ve secde et- 
meye giig yetiremez ise: Her kim imam ile beraber iftitah tekbiri alsa 
sonra bir zahmet sebebiyle imam selam verene kadar riiku ve secde et- 
meye giig yetiremez ise i§te bu mesele hakkinda Imam Ahmed’den farkh 
gorii§ler gelmi§tir: 

Ondan gelen bir rivayete gore; Bu kimse Cuma’ya yeti§mi§ sayihr, iki 
rekat namaz kilar. Bu, Evzai ve Rey ashabinin g6rii§iidiir. Qiinkii o kimse, 
imamla birlikte ilk rekatta iken namaz igin iftitah tekbiri aldigi igin, imamla 
birlikte riiku ve secde etmi§ oldugu a§ikardir. 

Ondan nakledilen ba§ka bir gorii§te; Bu kimse namazi bu durumda 
dort rekat olarak tamamlar. Bu ise Imam §afii ve Ebu Sevr’in g6rii§iidiir. 
Qiinkii o, tam bir rekata yeti§mi§ olmadigi igin Cuma’ya yeti§mi§ de ol- 
maz; tipki oncesi gibidir. 

Zahmet geken kimse secde etmeye giig yetirecek olursa, bir insanin 
sirtina ya da ayaklan iizerine secde edebilecekse, bunu yapar ve bu, ona 
yeterli gelir. Bunu, Sevri, Ebu Hanife, Imam §afii ve Ebu Sevr soylemi§- 
tir. Hz. Omer’den rivayet edildigine gore, o §oyle demi§tir: “Cuma giinii 
(kalabahk sebebiyle) zahmet olu§ursa sizden birisi karde§inin sirtina secde 
yapsin.” Bunu Said “Sunen” inde 886 rivayet etmi§tir. Bunu, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) Cuma giinii, sahabenin yamnda iken buyur- 
mu§ ve muhalefet eden de §ikmami§tir; dolayisiyla icma halini almi§tir. 
Bir de acizlik durumunda miimktin olacak bir §eyi giindeme getirmi§ ve 
-hastahk gibi- bunun da gegerli olacagi ifade edilmi§tir. 

Imam Malik ise; Bu kimse boyle yapamaz. Qiinkii yapacak olursa, 
yere alnini degdirmedigi igin namazi iptal olur, demi§tir. 887 

Bunun “aciz olani kapsamayacagi; giinkii Yiice Allah’in bir cana, kal- 
diramayacagi yiikii yiiklemedigi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Cuma vaktine ne ile yeti§ilmi§ olur: el-Harki’nin soziiniin zahi- 
rinden anla§ilan; vakti igerisinde bir rekatina yeti§ildigi takdirde, Cuma 
namazina yeti§ilmi§ olacagi yoniindedir. rekattan once ikindi vakti girdi 

886 Abdurrazzak, Cilt: 2, Sayfa: 233, 234; Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 182, 383. 

887 Bak: Miisned-i Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 340; Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 471; 

Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 59, 60. 
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mi artik Cuma olmaz. Qiinkii hadis §oyledir: “Kim Cuma’mn bir rekatina 
yeti§ecek olursa, Cuma’ya yeti§mi§ demektir .” 888 (Jiinkii Cumanin bir 
rekatina yeti§tigi igin -tipki bir rekata yeti§en mesbuk gibi- ona yeti§mi§ 
olur. Buna gore rekattan once ikindi vakti girerse, el-Harkfnin soziiniin 
kiyasina gore namazi bozulur ve ba§tan ogle namazini kilar. Ebu Ishak 
b. §akila’nm gorii§iine gore ise ogle namazi olarak o namazi kilarak ta- 
mamlar. 

Imam Ahmed’den nakledildigi iizere; (imamin) te§ehhiidiinden sonra 
ve selamindan once ikindi vakti girdigi zaman, o ki§i selam verecek olur- 
sa, bu namazi yeterli gelmi§ olur. Bu, Ebu Yusuf ve Muhammed’in de go- 
rii§iinii olu§turmaktadir. Anla§ilan §u ki, bu amellerden once vakit girmi§ 
olursa, namaz gegersizdir ya da ogle namazi yerine geger. Ebu Hanife’nin 
mezhebi de agikgasi bu zikredildigi gibidir. O §oyle der: Cuma namazini 
bitirmeden ewel Cuma’mn vakti gikacak olursa namazi batil olur ve iize- 
rine artik ogle namazi bina edilemez. Qiinku bunlar, iki tane farkh namaz- 
dir; mesela ogle ile ikindi gibidir, birbirleri iizerine bina edilemezler. 

Imam §afii ise bu noktada §oyle demi§tir: Bu §ekilde Cuma namazi 
tam olmaz, iizerine ogleni bina eder. Qunkii ikisi, bir vakit igerisinde mey- 
dana gelen iki tane namazdir ve hazar ile seferdeki namaz gibi, birisini 
digerine bina ederek kilmak ise caizdir. 

Cuma olarak tamam olmayacagi yoniinde delil gostermi§lerdir. Qiin- 
kii -abdest konusunda oldugu gibi- bir kisminin §art olmasi, tiimiinde de 
§art olmaktadir. 

“Bunun cemaat sebebiyle son bulmu§ olacagi, zira Cuma’ya bir 
rekatta yeti§mi§ olmasimn yeterli gelecegi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Imam hutbe verirken “Tahiyyetu’l Mescid” namazi kilmak: 

Bir kimse, imam hutbe verirken (mescide) girecek olursa, hafif tutarak 
iki rekat namaz kilmadan oturmaz. Bunu, imam §afii, ishak ve Ebu Sevr 
soylemi§tir. (Jiinku bu hususta gelen Cabir rivayetinde o, §oyle demi§- 
tir: “Cuma giinu Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) hutbe verirken, 
mescide biri girdi. Hz. Peygamber ona: Ey filan! Sen namaz kildin mi, 
diye sordu. O da: Hayir, dedi. Bunun iizerine: Kalk, namaz kil, buyurdu.” 


888 “Bir rekata yeti§ildigi vakit, Cuma’ya yeti§ilmi§ olur” bafliginda gegmifti. 
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Bir lafiz da: “iki rekat namaz kil.” §eklindedir. Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 889 Miislim’de ise §oyle gegmektedir: “Sonra §oyle buyurdu: Siz- 
den birisi Cuma giinu gelir de imam hutbe veriyor ise iki rekat namaz kil- 
sin ve onu hafif tutsun .” 890 Bu bir delildir; giinkii mescide namazin yasak 
olmadigi bir vakitte girmi§ oldugu igin, namaz kilmasi siinnettir. Qunkii 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden birisi 
mescide girdigi vakit, oturmadan iki rekat namaz kilsin.” Buhari ve Mus- 
lim ittifak etmigtir 891 

Sevri, Imam Malik, Leys ve Ebu Hanife ise; Bu durumda oturur ve 
namaz kilmasi mekruhtur, demi§lerdir. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), 
insanlann omuzlarindan atlayarak ileri gegmeye gali§an ki§iye: “Otur, 
§iiphesiz eziyet ettin ve geciktin .” 892 buyurmu§tur. 

Bu hususun, “bizzat o ki§i hakkinda ozel olarak soz konusu olabile- 
cegi” §eklinde cevap verilmi§tir. Muhtemelen bu kimsenin kilacagi namaz 
yeri oldukga dar oldugundan yahut hutbenin sonuna yeti§mi§ olabilece- 
ginden dolayi, bu durumda namaz kilmasi halinde Cuma igin iftitah tek- 
birine kavu§amayabilir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in 
soziinun zahirinden anla§ilan, onun insanlara eziyet vermemesi igin bunu 
emir buyurmu§ oldugudur. 

Hutbe okundugu vakit susmak: Imam hutbeye ba§ladigi zaman 
susmak vacip oldugu igin artik orada hazir bulunanlarin (cemaatin) ko- 
nu§masi caiz olmaz. Bu durumda konu§mayi, iginde Imam Malik, Ebu 
Hanife ve Evzai’nin de yer aldigi ilim ehlinin geneli mekruh saymi§tir. Ni- 
tekim bu noktada Ebu Hureyre, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
§oyle buyurdugunu rivayet etmi§tir: “Cuma giinii imam hutbe okurken 
arkada§ina “sus” diyecek olursan, bo§ konu§mu§, Cumanin sevabim 
kagirmi§ olursun.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 893 Ubey b. Kab ha- 

889 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 407, 412; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 596, 
597. 

890 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 597. 

891 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 537; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 495. 

892 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 188, 190; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 354; Ebu Davud, Cilt: 
1, Sayfa: 668 ise “geciktin” lafzi olmaksizin rivayet etmi§tir. Bak: Sahih’u Ibn Mace, 
Cilt: 1, Sayfa: 184. 

893 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 414; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 583. 
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disinde ise (Hz. Peygamber hutbe verdigi esnada) kendisine “Tebareke 
(Miilk)” suresinin ne zaman nazil oldugu sorulunca; “Senin kildigin na- 
mazdan ettigin kar sadece konu§tugun liizumsuz sozdiir.” demi§tir. Soz 
konusu hadiseyi Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’e intikal ettirince, 
O: “Ubey dogru soylemi§.” buyurdu . 894 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore, (hutbe verilirken) 
konu§mak haram degildir. Bu konuda Imam §afiT’ye ait de iki rivayet gibi, 
iki de gorii§u vardir. Buna cevaz verenler, Enes’in aktardigi §u rivayetle 
delil gostermi§lerdir: “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) bir Cuma giinii 
ayakta hutbe okurken bir adam igeri girdi. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’e §oyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Beygir siiriileri ve koyunlar 
helak oldu. Yiice Allah’a dua et de bize yagmur versin!” Bir rivayet de 
§oyledir: “Bir Cuma giinii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ayakta 
hutbe okurken kapidan bir kimse mescide girdi. Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in kar§isina dikilerek §oyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Mallar 
(hayvanlar) helak oldu, yollar kapandi. Yiice Allah’a dua et de bize yag- 
mur versin. . .” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir 895 Onun bu sirada konu§- 
masina Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ses Qikarmami§tir. 

Buna, “muhtemelen imamla birlikte konu§tuklan ya da imamin ken- 
disiyle konu§mak isedigi yoniinde” cevap verilmi§tir. Qiinkii bu §ekilde 
konu§ma olunca, hutbeyi dinlemenin oniine gegilmemi§ olur. Boylece 
gelen haberler (hadis ve rivayetler), kesin olarak uyum igerisinde cem 
edilerek hamledilmi§ olmaktadir ve artik bundan ba§kasina kiyas etmek 
de sahih degildir. Qiinkii imamin konu§masi -ba§kasinin tersine- hutbe 
di§inda gergekle§en bir konu§ma olarak ad edilir. 


894 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 353. el-Busayri der ki: Bu hadisin isnadi sahihtir ve ravileri 
sikadir. Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 198 Ebu Derda’dan nakletmi§tir. et-Tayalisi, Sayfa: 
312 ise Ebu Hureyre’den nakletmi§tir. el-Irva eserinde: “Isnadi hasendir.” demi§tir. 
Ibn Huzeyme, Sahih’in de, Cilt: 3, Sayfa: 154, 155 Ebu Zer’den nakletmi§tir: Buna 
benzer bir rivayeti Ibn Hibban, Cabir’den rivayet etmi§tir. el-Ihsan, Cilt: 3, Sayfa: 
200. Soz konusu hadisi §erif sahihtir ve “Sahihayn”da yer alan anlama da uygundur. 
Bak: el-Irva, Cilt: 4, Sayfa. 80. 

895 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 413, 501, 507, 508, 509, 512, 516, 
519.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 612, 615. 
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Zikredilen hadislerin genel anlami itibariyle (ki§inin hutbeyi dinler- 
ken) yakin ya da uzakta olmasi arasinda bir fark yoktur. Yani uzakta olup 
da hutbeyi i§itemeyen bir kimse, kendi iginden Yiice Allah’i zikredebilir, 
Kur’an okuyup, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat getirebilir. 
Bunu yaparken de kendi sesini yukseltmemelidir ki, hutbeyi dinleyebile- 
cek yakin mesafede olanin dinlemesini engellememi§ olsun. 

Bir kuyuya dii§up de zarar gormek, iizerine ate§in sigramasindan en- 
di§e etmek, yilanin bulunmasi yahut ba§ka bir zarar sebebiyle konu§ul- 
masi zorunlu olanlara gelince, bunian ise soyleyebilir. (Jiinku namazin 
igerisinde bile, namazi bozabilecegi halde bunu soylemek caiz iken, hutbe 
esnasinda bunu soylemek daha onceliklidir. Aksirana, (“yerhamukallah” 
diyerek) cevap vermek ya da selama kar§ilik vermek hakkinda ise iki go- 
rii§ gelmi§tir: 

1) Selama ve aksirmaya kar§ilik verilebilir. Buna ruhsat verenler; Ha- 
san (Basri), Nehai, Sevri ve Ishak olmu§tur. Zira bu bir vecibedir ve -zarar 
verecek bir §eyden sakindirma da oldugu gibi- hutbede bunlar da yerine 
getirilebilir. 

2) Eger hutbeyi i§itemiyorsa selama ve aksirmaya kar§ilik verebilir. 
Eger i§itiyorsa kar§ilik vermez. (Jiinku susmak vaciptir ve -bir mazeret 
olmadikga- dinlemeden kendisini men edecek bir §ey konu§mak caiz ol- 
maz, ama i§itemiyorsa o zaman durum farkhdir. 

el-Kadi (iyaz) ise §oyle demi§tir: (Hutbe okunurken) selama ve aksir- 
maya kar§ilik verilmez. Bu, Imam Malik, Evzai ve Rey ashabinin g6rii§u- 
diir. Imam §afifnin ise bundaki gorii§u farkhdir. Muhtemeldir ki onun bu 
gorii§u, hutbeyi i§iten ve i§itmeyen kimseye dair verilen (fetvaya) ozgiidiir 
bu durumda ikinci rivayet (g6rii§) ile aynidir. Belki de hazir olup hutbeyi 
i§iten ve i§itmeyen herkese dair genel bir hukum ifade etmi§ de olabilir. 
Qiinku susup dinlemek hepsi igin vacip sayilmaktadir. 

Hutbeye ba§lamadan once yahut hutbe bittikten sonra konu§- 
mak ise mekruh degildir. Bu, Imam Malik, Imam §afii, Ishak, Yakup ve 
Muhammed’in g6rii§udur. (Junkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle bu- 
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yurmu§tur: “Cuma giinu imam hutbe okurken arkada§ina ‘sus’ diyecek 
olursan, bo§ konu§mu§, Cumanin sevabini kagirmi§ olursun.” 896 Bunu, 
hutbe zamanina tahsis etmi§tir. Qunkii hutbe okundugunda susulmasi ge- 
rektigi igin, bu esnada kou§mak haram sayilmi§tir. Onun igindir ki hutbe 
olmadigi vakit konu§mak haram olmaz. 

Ebu Hanife ise; Imam (hutbeye) giktigi vakit konu§mak haram olur, 
demi§tir. Onun bu gorii§une ise onceki bilgilerle cevap verilmi§tir. 

Peki, imam dua etmeye ba§ladiginda konu§ulabilir mi? Bu konuda 
iki gorii§ gelmi§tir: 

1) Konu§mak caizdir. Qiinku hutbe bitmi§ ve ba§ka bir konuya giril- 
mi§ demektir. Sanki imam minderden a§agi inmi§ gibi hukum alir. 

2) Muhtemelen caiz degildir. (Junkii dua da hutbeye tabidir, onun- 
la sabitesini korur. Mesela vaazi uzatmak gibidir. Muhtemeldir ki §ayet 
dua; mumin erkek ve kadinlara ve (Islam) devlet ba§kanina yapilan du- 
alar ciimlesinden (hutbeye ait) me§ru sayilan dualardan ise susup dinler. 
Ba§ka konular hakkinda yapilan bir dua ise susmak gerekmez; giinkii bu 
durumda susmamak haram olmaz. 

Hutbe esnasinda abesle i§tigal etmek: Imam hutbe verirken 
abesle i§tigal etmek mekruhtur. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Her 
kim gakil ta§ini ellerse, bo§ bir i§ yapmi§tir.” buyurmu§tur. 897 Qiinkii bu 
tur bir amel, abesle i§tigal etmektir ve hu§u ile hutbenin anla§ilmasini 
engeller. 

Hutbeyi i§itiyorsa §ayet onun (bir §ey) igmesi mekruhtur. Bunu, Imam 
Malik ve Evzai soylemi§tir. (Jiinku bu amel de ki§iyi me§gul eden bir i§tir 
ve gakil ta§inin ellenmesinden daha a§ikardir. 

Imam §afii ise buna ruhsat vermi§tir; giinkii bunun, i§itmeyi engelle- 
meyecegini ifade etmi§tir. 


896 Kaynagi az once gegti. 

897 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 588. 
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Cuma namazimn viicup §artlari: Cuma igin §u yedi §art gereklidir: 

1) Koyde (kasaba, §ehir vb.) kilinmasi, 

2) Sayinin kirk ki§i olmasi, 

3) (Cemaatin) erkeklerden olu§masi, 

4) Biilug gagina girmi§ olmalan, 

5) Akil sahibi olmalari, 

6) Miisliiman olmalari, 

7) O yerin vatanda§i olmalari. 

Bunlar, ilim adamlarimn genelinin kabul ettigi gorii§tiir. 

Koye gelince; bu noktada itibar edilen, adeten ta§, gamur, tugla, sii- 
tun, agag ve benzeri maddelerle bina edilmig olan yapilarla miitegekkil 
olan (yerlegim) yeridir. (Jadirda ya§ayanlara ve kildan yapilan evlere ge- 
lince, burada ya§ayan ki§ilerin Cumasi yoktur. (Jiinkii genelde (konar 
goger olmalari hasebiyle) bunlann vatanlan yoktur. Aym §ekilde Medi- 
ne etrafinda bulunan Arap kabilelerinin durumu da boyledir, bunlar da 
Cuma kilmazlar. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), onlara 
Cuma kilmalanni emir buyurmu§ degildir. §ayet onlara Cuma nama- 
zi gerekli olmu§ olsaydi -gokga nakledilmi§ ve gokga giindeme gelmi§ 
olacagindan dolayi- bu konu belli olurdu ve bunun hakkinda nakil de 
gelmi§ olurdu. Ancak bulunduklan yerde, ezani i§itecek olurlarsa bu du- 
rumda namaza gelmeleri gerekli olur. Mesela §ehire bagli merkez koyler- 
de ya§ayanlar gibi. 

Miisluman olmak, akil sahibi ve erkek olmaya gelince; Cumanin vii- 
cubiyeti ve gergekle§mesi igin bunun §art olu§unda ihtilaf yoktur. Qtinkti 
Miisluman ve akil sahibi olmak, mtikellefiyet ve tam olarak yerine getiri- 
len bir ibadetin sihhat §artlandir. Erkeklik ise Cumanin viicubiyeti ve ger- 
gekle§mesi igin §arttir. Qiinkii Cuma namazinda erkekler toplamp cemaat 
olurlar. Kadin ise erkeklerle birlikte cemaatte hazir bulunan kimselerden 
sayilmaz. Ancak cemaate i§tirak etmeleri sahihtir. Qiinkii kadinlar, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile beraber cemaate i§tirak ederlerdi. 

Biilug gagina girmi§ olmaya gelince; bu da yine mezhebimizin sahih 
olan gorii§iine ve ilim adamlarimn gogunlugunun kavline gore Cumanin 
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viicubiyeti ve gergekle§mesi igin garttir. Qiinkii miikellefiyet gartlarindan 
sayilir. 

el-Muvaffak der ki: Bazi arkadaglarimiz, mukellef olmasina binaen 
temyiz haline eri§mi§ bir gocuk hakkinda, cumanin kendisine vacip (farz) 
oldugu hususunda diger bir gorii§ ortaya koymuglardir. Bu ise tercih edi- 
len bir gorii§ degildir. 

“Kirk ki§i” olmaya gelince; mezhebimizde meghur olan gortige gore 
bu da Cumanin viicubiyeti ve sihhati igin garttir. Bu, Imam Malik ve Imam 
§afii’nin de goriigiidiir. Bu noktada Kab b. Malik’ten §oyle rivayet edil- 
migtir: “Bizi ilk defa Cuma igin toplayan Esad b. Ztirare oldu... Ben: “O 
giin kag kigiydiniz?” diye sordum. Kirk, dedi .” 898 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore; Cuma namazi, iig kigiyle de 
kilinabilir. Bu, Evzai ve Ebu Sevr’in de goriigiidiir. (Jiinkii “kirk ki§i” nasil 
cemaat ise “iig ki§i” ile de cemaat (topluluk) ismi gergekle§mi§ olur. Bir de 
Ytice Allah: “Hemen Allah’i anmaya ko§un...” <cumaSu reS i:9) buyurmugtur ve 
bu gogul siga kapsamina, “iig ki§i” de girmektedir. 

Ebu Hanife ise; (Cuma) dort ki§i ile kilimr, demigtir. Qtinkti bu gekilde 
mutlak gogulun en asgari sayisina (bir ki§i) ilave edilmig olur, kirk sayisina 
(gogul agidan) daha yakin anlam ifade eder. 

Rabia ise; On iki ki§i ile kilimr, demigtir. Qiinkii bu noktada Cabir riva- 
yetinde §oyle gelmigtir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile Cuma 
giinii beraberdik. Bu sirada bir kervan geldi. Insanlar, o kafileye dogru 
gitmeye bagladilar ve geride sadece oniki ki§i kaldi. Bunun iizerine Ytice 
Allah: “Onlar bir ticaret ueya bir eglence gordukleri zaman ona yonelip 
dagildilarda seni aijakta biraktilar...” (Cuma Suresi - m ayetini inzal buyurdu .” 899 
Ba§ta §art kogulan sayi, devami igin de §art ko§ulmu§tur. 


898 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 645, 646; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 343, 344. Hakim, Cilt: 
1, Sayfa: 281. Hakim; Muslim §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. ZehebT de ona 
muvafakat etmi§tir. Onun tarikiyle Ibn Ishak aktarmi§tir. Darekutni ve Hakim riva- 
yetinde “tahdis §eklinde” agikga aktarmi§tir. Beyhaki der ki: “Muhammed b. Ishak, 
sema yoluyla rivayeti aktanrsa ve ravi de guvenilir olursa, isnat duzgundur, demektir. 
Bu hadis ise isnadi hasendir, sahihtir.” et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 56 eserinde; Isnadi 
hasendir, der. 

899 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 590. 
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el-Muvaffak §oyle demi§tir: Muhtemelen onlar (o sahabeler) geri don- 
diiler de vacip olan sayi miktan tekrar geri gelmi§ olsa gerek... Uzun bir 
ara oncesinde geri donmu§ olmalan da muhtemeldir. “Ug” ve “dort ki§i” 
goru§une gelince, bunlar rey’e bagli goru§lerdir ve bu noktada baglayici 
degildir. (Jiinkii takdir edilecek §eyler noktasinda delillerle (tevkifi) gelen 
bir hukum olmasi gerekmektedir ve burada rey’in bir mtidahelesi soz ko- 
nusu olamaz. Qogul olmasini §art kilacak bir anlami da yoktur, gogula 
yapilan bir ilavenin manasi da yoktur. Qunku bu g6rii§lerinde ne bir nas 
ne de bu anlama gelen bir anlam yatmaktadir. Burada sadece “cemaat” 
olmasi yeterli olsaydi, bu durumda iki ki§i ile de Cuma kilinmi§ olurdu; 
gtinkti iki ki§i de “cemaat” sayilir. 

Vatani (Vatanda§) olmasina gelince; bu da ilim adamlarimn gogun- 
lugunun goru§udur. Bu, yaz olsun, ki§ olsun topragindan ayrilmadigi 
ve mezkur ozelliklere sahip koyiinde (memleketinde) ikamet etmesi de- 
mektir. 

Devlet baskanmin izni: Rivayete gore; §u iki §art hakkinda ise 
ihtilaf edilmi§tir: 

1) Hiir olmak. Buna dair agiklamalar gelecek. 

2 ) Devlet ba§kaninin izni. Sahih olan bunun §art olmadigidir. Bunu, 
imam Malik, imam §afii ve Ebu Sevr soylemi§tir. Qunku Hz. Osman, (ha- 
life olarak) muhasara altinda oldugu halde Hz. Ali Cuma namazini kildir- 
mi§tir, kimse de buna ses gikarmami§tir. Bu durumu duyan Hz. Osman da 
bu ameli dogru bulmu§ ve onun arkasinda namaz kilmalarim emretmi§tir. 
Bu noktada Ubeydullah b. Adiy b. Hayyar’dan rivayete gore; “Kendisi 
Hz. Osman b. Affan (radiyallahu anh)’mn yamna -o muhasara altinda iken- 
gider ve: “Sen, Halkin imamisin, sana olanlan goruyoruz. Bize ise fitneci 
bir imam namaz kildinyor ve zorluk gekiyoruz.” der. Hz. Osman da ona 
§oyle cevap verir: “Namaz insanlann icra ettikleri en giizel ameldir. Do- 
layisiyla insanlar iyilik yaparsa sen de onlarla birlikte iyilik yap. Kotiiluk 
yaparlarsa sende kotultiklerinden sakin.” 900 (Junku Cuma namazi kilmak 
farz-i ayn olan hususlardandir; dolayisiyla bunda -ogle namazi gibi- dev- 
let ba§kamnin (halifenin) izni §art degildir. 


900 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 188. 
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Ikinci rivayete (g6rii§e) gore, devlet ba§kanmin izni §arttir. Bu ise Ha- 
san (Basri)’den, Evzai ve Ebu Hanife’den nakledilmi§tir. Qiinku Cuma 
namazi, her donem devlet ba§kanlari tarafindan yerine getirilmi§ oldu- 
gundan dolayi, bu bir icma halini almi§tir. 

Onlann “icma” diye zikrettikleri g6rii§un dogru olmadigi §ekilde ce- 
vap verilmi§tir. Qunku insanlar cumayi birtakim koylerde bile -kimseden 
izin almadan- kilmaktadirlar. Sonra §ayet bu dogru ise bu durumda izin- 
siz kilmanin haramligina dair icma degil, caiz olu§una dair icma olurdu. 
Mesela devlet ba§kanlann yonettigi hac ibadeti gibi. Zira onlann izni bu 
konuda da §art degildir. 

Cuma’nin, ogle namazi olarak iade edilmesi: Cuma’nin vti- 
cubiyeti igin §art olan bir §ey, gergekle§tirilmesi igin de §arttir. Buna gore 
§artlanndan bazilan ihlal olmu§ oldugu halde kilinan bir Cuma, sahih 
olmaz. O zaman ogle namazini kilmalari gerekmektedir. 

Iki hutbede vacip olan miktar kadar da §artlann devam ettirilmesine 
itibar edilir. Bir rivayete gore Ebu Hanife §oyle der: Bu iki hutbede sayi 
§art degildir. (Jiinku bu, bir zikirdir ve namazdan once icra edilir. Oyleyse 
-ezanda oldugu gibi- bunda sayi §arti yoktur. 

el-Muvaffak der ki: Bizim mezhebimize gore bu (hutbe), Cuma’nin 
§artlarindan sayilan bir zikirdir. Iftitah tekbiri gibi onun da bir sayi §arti 
vardir. Ezandan farklidir; giinku ezan’da bu §art degildir. Ezandan kasit 
zaten bir bildiridir, halihazirda olmayanlara bir duyuru niteligindedir. Hut- 
beden kasit ise ogiit ve vaaz vermektir, sadece orada hazir bulunanlara 
verilir. 

§artlann devam ettirilip surdiiriilmesi, namazin hepsinde gozetilmek- 
tedir. Zira namazin tamamlanmasindan once sayida bir eksiklik soz konu- 
su olursa, Imam Ahmed’in g6rii§unun zahirinden anla§ilan, bu Cuma’nin 
tamam olmayacagidir. Bu, Imam §afi!’nin iki goru§unden de birisini olu§- 
turmaktadir. (Jiinku namazin birtakim §artlarini yitirmi§tir olmasi, bu yo- 
niiyle abdestin bazi §artlarini yitirmeye benzemektedir. 

el-Harki’nin gorii§unden elde edilen kiyasa gore, §ayet cemaat bir 
rekati kildiktan sonra namaz bitirilecek olursa, bunu Cuma olarak tamam- 
layabilirler. Bu, Imam Malik’in de gorii§udur. el-Miizeni §oyle demi§tir: 
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Bana gore a§ikar olan da budur. Qunku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) : “Kim, 
Cuma’nin bir rekatina yetigecek olursa, geri kalanini ona tamamlayarak 
kilsin.” 901 (Jiinku bir rekatina yeti§mi§ olduklan igin Cuma’ya da yeti§mi§ 
oldular. Tipki sonradan namaza yeti§en mesbu’kun bir rekata kavugmasi 
ve bir rekati kildiklari halde, ikindi vaktinin girmi§ olmasi gibi. 

Ebu Hanife ise; rekatin bir secdesini dahi kildiktan sonra namaz biti- 
rilecek olursa, onu Cuma olarak tamamlayabilirler. (Jiinku onlar, rekatin 
goguna yeti§mi§ durumdadirlar, oyleyse iki secdesine de yeti§mi§ olmalari 
daha agikar sayilir, demigtir. 

Ishak der ki: Bu durumda iken kendisiyle beraber oniki ki§i kalmi§ 
olursa, bunu Cuma olarak tamamlayabilir. (Junkti Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’ in ashabi, on iki ki§i kaldiklan halde (digerleri) O’nun ya- 
nindan aynlip gitmiglerdi. 902 

Imam §afii ise g6rii§lerinden birisinde §oyle der: Kendisiyle beraber 
iki ki§i kalacak olursa onu Cuma namazi olarak tamamlar. Bu, aym za- 
manda Sevri’nin goru§udiir. Qiinku “iki ki§i” en asgari cemaat anlamim 
ta§imaktadir. 

el-Muvaffak der ki: Bizim mezhebimize gore onlar Cuma’nin §artlann- 
dan olan, “tam bir rekat”a yeti§memi§ sayilirlar. Buna ilk rekatta, riikudan 
ewel hepsinin namazdan aynlmasi orneginin verilmesi daha a§ikar olur. 
Onlarin: “Rekatm goguna yeti§mi§ olurlar.” sozlerini ise iki secdesi di§in- 
da bir rekati kagiran kimsenin durumu gegersiz kilmaktadir; giinku bu 
durumda o, rekatin goguna zaten yeti§mi§ sayilir. Imam §afii’nin: “Kendi- 
siyle beraber, cemaatin olu§abilecegi sayinin bulunmasiyla onun namazi 
da olur. ” sozii de sahih degildir. Qiinkii bu durum, namazin ba§inda dahi 
yeterli degil iken, namazin devaminda da yeterli olmaz. 

Bir beldenin bir gok yerinde kilinan Cuma namazi: Sdz ko- 

nusu belde biiyiik olur da halkin bir mescidde toplanmasi giig duruma 
diigecek olursa, bunun yaninda yerin uzak bir bolgede bulunmasi ya 
da mescidin cemaati alamayacak kadar dar olmasi gibi mazeretlerin yer 
almasi neticesinde, cemaatin ihtiyag duyduklari Cuma namazini (ba§- 

901 “Bir rekatina yeti§mekle, cumaya yeti§ilmi§ olacagi” ba§liginda gegmi§ti. 

902 Cuma’nin §artlari” bolumunde gegmi§ti. 
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ka) yerde kilmalari da caiz olur. Bu, Ata’nin goriigiidiir. Ebu Yusuf da 
bunu sadece Bagdat igin caiz gormiigtiir. Qunkii aym sinirlar igerisinde 
iki yerde Cuma kilinmig olacaktir... Halbuki Cuma, simrlann bulundugu 
o yerde (tek mescidde) ifa edilir. Onun soziiyle, ba§ka bir belde simrlan 
bulunacak olursa, orada iki yerde Cuma kilinabilir, geklinde anlagilmak- 
tadir. O zaman orada (belde biiyiik ve mescidlerde farkh ve uzak yerler- 
de oldugu igin) iki yerde Cuma kilinmasi caiz olur. Bu da ibn Miibarek’in 
goriigiidiir. 

Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afi! §oyle demigtir: Cuna namazi 
bir belde de birden gok yerde kilinmaz. (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
cumayi sadece bir mescidde kilmi§/kildirmi§tir. Aym gekilde O’ndan sonra 
gelen halifeleri de oyle yapmiglardir . 903 §ayet birden fazla yerde kilmak 
caiz olsaydi, bu yerlerde de kilarlardi. Hatta Ibn Omer §oyle demigtir: 
“Cuma, yalniz igerisinde imamin (devamli olarak) namaz kildirdigi en bii- 
yiik mescidde ikame edilir .” 904 

el-Muvaffak der ki: Bizim mezhebimize gore Cuma, cemaat ve hut- 
be ile me§ru olan bir namazdir. Dolayisiyla bayram namazi gibi birtakim 
yerlerde kilinmasina ihtiyag duyar. Sabit olduguna gore Hz. Ali, bayram 
gunii namazgaha gikar ve yerine insan lara namazi kildirmasi igin Ebu 
Mesud el-Bedri’yi gegirir, o da insanlara bayram namazim kildirirdi .” 905 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem )’in iki cumayi (bir yerde) kildir- 
mayi terk etmi§ olmasina gelince, onlardan bir cumayi bizler de ilga etmi§ 
bulunmaktayiz. Qunkii sahabe, hutbeyi igittikleri ve cumaya §ahid olduk- 
lan vakit, evleri uzakta dahi olsa igtirak edip onu eda ederlerdi. Qunkii 
cumayi ulagtmlan Yiice Allah ve ona dair hukumleri koyan da yine O’dur. 
Birtakim belde ve gehirlerin (biiyuyiip) ihtiyag haline gelmesiyle, Cuma, 
bazi yerlerde kilinmaya baglandi ve buna kimse ses de gikarmadi; bu 
haliyle bir icma halini almi§ oldu. Ibn Omer’in soziine gelince, bununla 
kasdedilen Cuma’nm kiigiik mescidlerde kilinmadigim, biiyiik olanin da 
terk edildigi geklinde anlagilmaktadir. Bunun yamnda Cuma’nin, sinirlar- 


903 Bu §ekilde tume vararak delil getiri§ igin bakiniz: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 2, Sayfa: 53, 
55. 

904 Bunu Ibn Munzir’in, et-Telhis adli eserine nispet etmi§tir. Gegen kaynak... 

905 Bak: Sunen-i Nesai, Cilt: 3, Sayfa: 181, 182. 
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da kilinmasina itibar edilmesinin ise bir izahi yoktur. Ebu Davud 906 der 
ki: “Imam Ahmed’i i§ittim, kendisine; Medine’nin hangi sininnda Cuma 
kilinmi§ti, diye sorulurken, kendisi §oyle cevap verdi: “Musab b. Umeyr 
one geger ve sahabeler bir evde toplanirlardi. Sayilan kirk ki§i olduklan 
halde onlara cumayi kildirirdi.” 

Ama ihtiyag duyulmayacak olursa bu durumda caiz olmaz. §ayet iki- 
sinde cemaat Cuma igin sigabiliyorsa, Cuma iiguncusunde caiz olmaz. 
Arti§i bu §ekilde devam eder gider. . . el-Muvaffak der ki: Ata di§inda bu 
noktada ihtilaf edeni bilmiyoruz. O’na ise: “Basra halki en biiyuk mescide 
sigmaz oldular!” denilince, O: “Her bir topluluga ait bir mescidi bulunur 
da orada kendi aralannda cumayi kilarlarsa, bu, yeterli gelir ve en biiyiik 
mescid igin toplanmi§ gibi olurlar.” cevabini vermi§tir. Ancak cumhurun 
gorii§u daha evladir. Qiinkii ne Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’den ve ne 
de halifelerinden Cuma’yi birden gok mescidde kildiklanna dair bir nakil 
yoktur. (Jiinku buna gerek ve ihtiyag yoktur. Bir de delil olmadigi halde 
ahkama dair bir §eye hukum vermek caiz degildir. 

Yolcuya, koleye ve kadina Cuma yoktur: el-Muvaffak §oyle de- 
mi§tir: Kadina gelince, ona Cuma’nin olmayacagi hususunda ihtilaf bu- 
lunmamaktadir. 

Yolcuya gelince, ilim ehlinin biiyuk gogunluguna gore ona Cuma na- 
mazi yoktur (farz degildir.) Bunu, Medine ehli igerisinde Imam Malik, Irak 
ehli igerisinde Sevri ve bunun yaninda Imam §afii, Ishak ve Ebu Sevr 
soylemi§tir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem). yolculuk yap- 
tiginda Cuma’yi kilmazdi. Veda haccinda da Cuma giinii Arafatta iken 
ogle ile ikindiyi cem ederek kildi, Cuma’yi ise kilmadi. Ra§id halifeler de 
hac vb. igin sefere gikinca higbirisi bu seferinde Cuma’yi kilmami§tir. Aym 
§ekilde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in diger ashabi ve onlardan 
sonra gelenler de boyle yapmi§lardir. I§te boylece, sabit siinnete gore bu, 
bir icma halini almi§tir ve artik buna muhalefet etmek de dogru olmaz. 

Ziihri ve Nehai’den nakledildigine gore yolcuya Cuma farzdir. Ancak 
bu gorii§e, icmaya muhalefet etmi§ olacaklan §eklinde kar§ilik verilmi§tir. 


906 Mesail’u Ahmed, Sayfa: 57. 
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Koleye gelince, onun hakkinda iki gorii§ gelmi§tir: 

1) Ona, Cuma namazi farz degildir. Bu, yolcu hakkinda isimleri ge- 
gen (alimlerin) goru§udiir. Nitekim bu noktada gelen Tarik b. §ihab riva- 
yetine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdular ki: “Kole, 
kadin, gocuk ve hasta di§indaki tiim musliimanlara cemaatle cuma kil- 
malan farzdir.” 907 (Jiinku uzak bir yerden de olsa Cuma’ya gitmek (say), 
vaciptir. Koleye ise -hac ve cihad’da oldugu gibi- vacip degildir. (Jiinkii o, 
efendisine bagli ve onun istifadesine sunulmu§ mahbus bir koledir; dola- 
yisiyla din konusunda daha mahbus bir konumdadir. 

2) Koleye Cuma namazi farzdir ve o, efendisinin izni olmadan gi- 
demez. Bunu, bir topluluk soylemi§tir. Ancak efendisi men edecek olur- 
sa Cuma’ya gitmez. Onlar, buna delil olarak Yuce Allah’in: “Ey iman 
edenler! Cumagunu namaza gagirildigi (ezan okundugu ) zaman, hemen 
Allah’i anmaya ko§un ve ah§veri§i birakin.” ,Cuma Suresi: 9) buyrugunu delil 
gostermi§lerdir. 

“§ayet koleye Cuma farz olacak olursa, bu durumda -efendisi izin 
vermemi§ olsa dahi- oraya gitmesi caiz olurdu; giinku efendisinin -diger 
farz ibadetleri gibi- onu bundan alikoyma hakki yoktur.” §eklinde cevap 
verilmi§tir. Bir de ayet-i kerime oziir sahipleri hakkinda (istisna olarak) 
gelmi§tir. Kole de soz konusu olan bu oziir sahiplerinden birisini olu§tur- 
maktadir. 

el-Hasan ve Katade’den nakledildigine gore Cuma, daribesini (bir tur 
borcunu) odemeye gali§an koleye farzdir. Qunkii onun, kimi zaman mala 
tehawiil edip donii§ yapma hakki oldugundan dolayi din konusundaki 
hakki daha onceliklidir. Buna da onceki agiklamalarla kar§ilik verilmi§tir. 

907 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 644. Kendisi §oyle demiftir: Tarik b. §ihab, Hz. Pey- 
gamber (s.a.v.)’i gormu§ fakat O’ndan bir§ey i§itmemi§tir.” Ancak Nevevi, el-Hulasa 
eserinde §oyle demiftir: “Bu durum, hadisin sihhatini zedelemez. Qiinku bu sahabe 
murselidir ve delil olmaktadir. Hadis ise Sahihayn §artina goredir.” Bu Nasbu’r Raye, 
Cilt: 2, Sayfa: 199’da geger. Beyhakt, Cilt: 3, Sayfa: 183 ise §oyle der: “Bu hadis, her 
ne kadar igerisinde irsal da bulunsa, bu iyi bir miirseldir. Tarik ise tabiinin hayirlilari 
arasindadir ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’i i§itmemi§ olsa da O’nu gormiiftur. O’nun bu 
hadisinin lehine gahidler yer almaktadir.” et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 65’te §oyle denmi§- 
tir: “Bu hadisi bagkalari da sahih gormiiftur.” el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 58 eserinde der 
ki: “Ezciimle, §ahidleri ve tarikleri agisindan bu hadis-i §erif sahihtir.” 
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Bu zikredilenlerden (yolcu, kole ve kadin) birisi Cuma kilacak olursa, 
ogle namazi yerine ge<jmi§ olur. el-Muvaffak; Bunda bir ihtilaf bilmiyoruz, 
demi§tir. 

Cuma namazi, bunlardan birisi ile yerine gelmez, §oyle ki; bunlarin 
imamlik yapmasi sahih olmaz. (Jiinkii onlara Cuma farz olmadigi igin, 
kendileriyle Cuma da akdedilmi§ sayilmaz. Dolayisiyla -kadin ve gocuklar 
gibi- imamlik yapmalari caiz degildir. 

Ebu Hanife ve Imam §afii; Bir kole ve yolcunun Cuma namazi igin 
imamlik yapmalari caizdir, demi§lerdir. Imam Malik ise (sadece) yolcunun 
imamligi hakkinda onlara muvafakat etmi§tir. Ebu Hanife’den nakledil- 
digine gore; Cuma namazinda (imamlik), kole ve yolcular igin sahihtir. 
Qiinkii onlar, haklannda Cuma namazi sahih olan ki§ilerdendir. 

“Onlardan Cuma’nin sahih olmasi, yalniz o Cuma’ya tabi olup (ce- 
maat olmalan) durumunda soz konusudur. §ayet onlar, Cuma’ya katil- 
salar yahut imamlik yapsalar, bu durumda uyanlar, kendilerine uyulmu§ 
kimseler olurlar. Bunun yaninda §ayet onlarla Cuma miinakid oluyorsa, 
o zaman -hiir ve mukimler gibi- tek ba§ina kilmalanyla da miinakid olur. 
Kiyasi ise kadin ve gocuklarla geli§ki olu§turmaktadir.” §eklinde cevap ve- 
rilmi§tir. 

Hastaya yahut yagmur ya da korku sebebiyle ozrii bulunanlara gelin- 
ce; Eger Cuma’ ya katilmaya giig bulurlarsa bu durumda Cuma uzerlerine 
farz olur ve Cuma kendileriyle miinakid olur. Bu durumda, imamlik yap- 
malari da gegerlidir. Qiinkii Cuma’nin kendilerinden sakit olmasi, ancak 
gelmeye bir me§akkat olu§turmasi nedeniyledir. Oyleyse camiye gidebil- 
meye imkan ve giig bulurlarsa me§akkat da gitmi§ demektir ve -diger oziir 
gruplan hakkinda oldugu gibi- onlara da Cuma farz olacaktir. 

Uzerine Cuma farz oldugu halde, imam’dan once ogle nama- 
zi kilan ki§i: Uzerine Cuma farz olan kimsenin -imam Cuma’yi kildir- 
madan once- ogle namazi kilmasi sahih olmaz. Cuma’ya gitmesi halinde 
namaza kavu§mu§ olacagini zannederse hemen Cuma’ya gitmelidir, aksi 
halde imamin Cuma’yi kildinp bitirdigini kesin olarak bilmelidir ki, pe§ine 
ogle namazim kilabilsin. Bu, Imam Malik, Sevri ve yeni gorii§iine gore 
Imam §afii’nin kavlidir. Qiinkii bu kimse, muhatap olmadigi bir namazi 
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kilmi§ ve muhatap oldugu namazi da terk etmi§tir. Onun igin — tipki ikindi 
yerine ogle namazim kilan kimse gibi- bu namazi sahih olmaz. Zira onun 
Cuma namazi ile muhatap (sorumlu) oldugunda §tiphe yoktur. Nitekim 
buna nas (Kur’an ve Stinnet) ve icma delalet eder. Cuma’yi terk etmesiyle 
ve Cuma’ya gitmemesiyle gtinaha girmi§ olacaginda hilaf yoktur. Bundan 
anla§ilan §udur ki; o giin o, ogle ile muhatap (sorumlu) degildir. (Jtinkti 
bir vakit igerisinde iki namazla sorumlu degildir. Bunun yaninda -ogle 
namazim kilsa dahi- Cuma’yi terk etmesi sebebiyle gtinahkar olmu§tur. 
Buna kar§ilik Cuma’yi kilip, ogleyi de terk etmekle -icmaen- gtinahkar 
olmamaktadir. Oyleyse vacip olan; terk edildigi vakit gtinaha girilmeyeni 
yapmak, gtinaha sokacak §eyden kaginmaktir. 

Ebu Hanife ve eski gorti§tine gore Imam §afii §oyle demi§tir: Imamin 
Cuma namazindan once, onun ogle namazim kilmasi sahihtir. Qtinkti 
ogle namazi, vakit igerisinde yerine getirilen bir fariza iken, Cuma namazi 
da bu namazin yerine bedel olarak gelmi§tir. Oyleyse ne zaman ki ogle 
kihnmi§ olsa bu durumda -diger gtinlerde oldugu gibi- asli yerine getirmi§ 
ve yeterli gelmi§ sayilir. 

Onceki bilgilerle bu gorti§e kar§i cevap verilmi§tir. Onlann: “Og/e na- 
mazi, vakit igerisinde yerine getirilen bir farizadir.” sozleri, dogru degildir. 
Qtinkti eger bu asil olsaydi, o zaman (Cuma gtinii) ogleyi de kilmak farz 
olurdu ve ogle terk edildigi igin gtinaha da girilmi§ olurdu. Bunun yanin- 
da Cuma namazi kilmak mtimktin oldugu halde, ogle namazinin kihn- 
masi caiz olmazdi. Qtinkti bedele, sadece bedel olunan §ey imkansiz hale 
geldigi vakit dontilebilir. 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Bu durumda onun Cuma’ya gitmesi ge- 
rekir. §ayet Cuma’ya gidecek olursa ogle namazim bozmu§ olur, eger git- 
meyecek olursa ogleni kilmasi yeterli gelir. 

“Ogle namazinin, §ayet sahih olmasiyla -diger namazlarda oldugu 
gibi- Cuma’ya gitmesiyle onu bozmu§ olmayacagi” §eklinde cevap veril- 
mi§tir. §ayet sahih kilmi§ olursa, bu durumda Cuma’ dan dolayi zimmeti 
beri olur ve onun yerine kildigi o farzi dti§iirmii§ olur. 

Ama Cuma’yi kagirmi§ olsa bu durumda ogle namazina donti§tir. 
Qtinkti Cuma’mn kazasi mtimktin degildir, zira Cuma, ancak §artlanyla 
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sahih olabilmektedir. Bu namazin kazasi olmadigi igindir ki, Cuma kagi- 
rildigi zaman artik ogle namazi, donii§ yapmi§ olur. I§te bu da bedel olma 
halidir. 

Yolcu, kole, kadin, hasta ve diger ozrii bulunan ve iizerine Cuma 
kilmak farz olmayanlara gelince, bunlar -ilim adamlanmn gogunlugunun 
gorii§iine gore- imam Cuma’yi kildirmadan once ogleyi kilabilirler. Qun- 
kii Cuma ile sorumlu degillerdir ve -Cuma yerine gok uzak bulunan kim- 
senin durumu gibi- onlarin da ogle namazini kilmalan sahih olur. 

Ebubekir b. Abdulaziz ise; Imamdan once ogleyi kilmak sahih olmaz. 
(Jiinkii ozriin devam edecegi kesinlik bildirmemektedir, demi§tir. 

§oyle cevap verilmi§tir: Bir defa kadina gelince; onun ozrii devam 
eder, bu malumdur. Kadinin di§indakine gelince; agik olan ozriiniin kal- 
digidir, aslolan ozriiniin devam ettigidir. Teyemmiim alan ki§inin ilk vakit 
igerisinde namaz kilmasi, buna a§ikar bir ornek te§kil etmektedir. 

Daha faziletli olan, imam Cuma’yi kildirdiktan sonra onlarin ogleyi 
kilmalaridir. Qiinkii bu durumda ihtilaftan 5ikilmi§ olur. Bir de muhte- 
melen oziirleri gidebilir ve bu gerekgeyle Cuma’ ya da yeti§me imkani 
bulabilirler. 

Cuma ’ya gelenin gusiil almasi ve koku siirmesi: Cuma’ya ge- 
len kimsenin, gusiil almasimn, temiz elbise giyinip, kokulanmasinin miis- 
tehap olu§unda bir ihtilaf yoktur. Bu minvalde bir gok sahih rivayetler 
gelmi§tir. Bunlardan birisi de Seiman el-Farisi’nin yaptigi rivayettir. O der 
ki: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdular: “Cuma giinii 
bir kimse, gusiil alip elinden geldigi kadar paklanir ve yagindan yaglanir 
ya da evindeki kokudan siiriiniir, ardindan Cuma’ya gelir, yanyana otu- 
ran iki kimsenin arasini agmaz, daha sonra (Yiice Allah tarafindan) ona 
takdir olundugu kadar namaz kilar, daha sonra da imam soze ba§layinca 
(namaz bitene kadar) sesini keserse, §iiphesiz o cuma ile oteki cuma ara- 
sindaki giinahlan bagi§lanir .” 908 ilim ehlinin gogunluguna gore ise bunu 
yapmak vacip degildir. Bu, Evzai, Sevri, Imam Malik, Imam §afii ve Rey 
ashabinin gorii§iidiir. Bu noktada icma’mn oldugu soylenmi§tir. 


908 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 370, 392. 
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Mescidde insanlann boyunlarindan/omuzlarmdan a§arak 

gegmek: Ki§i mescide geldiginde, insanlarin boyun (ve omuzlarmdan) 
a§arak gegmesi mekruhtur. (Jiinkii Nebi (sallallahualeyhivesellem): “Yanyana 
oturan iki kimsenin arasini agmaz...” 909 ; “Miisliimanin boynuna garparak 
gegmez ve kimseye eziyet vermez.” 910 buyurmu§tur. Cuma giinii insan- 
larin boyunlarina garparak gegen ki§iye de: “Otur, §iiphesiz sen eziyet 
verdin.” 911 §eklinde buyurmu§tur. 

Imam’in gegecek ba§ka bir yolu yoksa, bu durumda -ihtiyaca bina- 
en- omuzlarin iizerinden gegmesi mekruh olmaz. §ayet bir kimse bir bo§- 
luk gorse ve oraya da ancak omuzlarin iizerinden gegmekle ula§ilacaksa, 
bu hususta iki gorii§ gelmi§tir: 

1) O zaman (omuzlarin iizerinden) gegebilir. Zira oniinde bir bo§lugu 
birakan ve ba§ka yere oturan kimsenin iizerinden gegmek haram degildir. 
Buna yakin bir gorii§ Evzai’den de zikredilmi§tir. el-Hasan der ki: Mes- 
cidlerin kapi giri§lerinde oturanlarin omuzlanmn iizerinden gegin. Qiinkii 
bunda bir haramlik yoktur.” 

2) Imam Ahmed’den gelen ikinci rivayeti ise §oyledir: §ayet bir ya da 
iki ki§inin omuzlarinin iizerinden gegiyorsa bunda bir beis yoktur. (Ain- 
ku bu, azdir, bagi§lanmi§tir. Ama bu gegi§ gogalacak olursa, bu durum- 
da mekruh sayanz. Aym §ekilde bunu Imam §afi! de soyler; ancak o, 
namazgaha giden bir yol bulamaz ve ancak omuzlarin iizerinden geg- 
mesiyle oraya ula§abiliyorsa -in§allah- bu durumda o yeri agmasinda bir 
sakincanin olmadigini ifade etmi§tir. Herhalde Imam Ahmed’in ve ona 
uyanlann birinci maddede (gegen) gorii§ii, geni§ bir yeri terk etmeleri ha- 
linde soz konusu olsa gerek. Ornegin -el-Hasan’ m dedigi gibi- Bo§ bir safi 
(doldurmayi) terk etmi§ olduklan halde, Mescidin sonunda saf baglami§ 
olanlar gibi. Qiinkii bunlarin yaptiklarinda bir haramlik yoktur. Qiinkii on- 

909 Gegen hadisten bir bolum. 

910Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 214; Ebu Davud, Cilt; 1, Sayfa: 666... Hepsi de Amr b. 
§uayb tarikiyle, onun babasindan ve onun da dedesinden yaptigi nakille tahrig et- 
mi§lerdir. Ha§iyetu’l Miisned, Cilt: 11, Sayfa. 183 eserinde der ki: “Hadisin isnadi 
sahihtir.” Nasiruddin (el-Albant) ise “Ha§iyet’u Sahih-i Ibn Huzeyme” eserinde: “is- 
nadi hasendir, soz konusu ihtilaf ise Amr b. §uayb, onun babasindan ve onun da 
dedesindeki senette olmu§tur.” 

911 “imam hutbe verirken Tahiyyetu’l Mescid kilmak” ba§hginda gegmi§ti. 
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lar, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in emrine kar§i gelmi§ oldular 
belki ancak daha faziletli olanina ragbet ettiler. Nitekim saflarin en hayirh 
olanini elde etmek istediler, ama en §erli olaninda oturmak durumunda 
kaldilar. Dolayisiyla omuzlarin iizerinden gegmeleri, kaginilmaz bir hal 
almi§ oldu. Onun (Imam Ahmed’in) ikinci gorti§u ise ifrata kagmayan 
kimseler hakkinda mevzu bahistir. Onleri dolu oldugu igin onlar sadece 
yerlerinde oturmak durumunda kalmi§lardir. 

Bir yerde oturur da sonra bir ihtiyaci peyda olsa ya da abdest al- 
mak durumunda kalsa, o zaman (di§ariya) gikabilir. Nitekim Ukbe §oyle 
demi§tir: “Medine’de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in arkasinda 
ikindi namazi kildim. O, selam verdi. Sonra kalkti, acele acele ve cemaa- 
tin omuzlan tisttinden a§arak, e§lerine mahsus hticrelerden birine gitti...” 
(Sonra gelip Hz. Peygamber) §oyle buyurdu: “Bizde biraz altin oldugu- 
nu hatirladim da onun beni alikoymasini istemedim, taksim edilmesini 
(ve dagitilmasini) emrettim .” 912 Oturdugu yerden kalkacak olur ve son- 
ra tekrar geri gelecek olursa, oraya oturmaya o daha gok hak sahibidir. 
(Jtinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Kim, oturdugu yerden 
kalkar sonra oraya geri donecek olursa, oraya oturmaya o daha gok hak 
sahibidir .” 913 Bunun, yerine a§arak gegme hukmu, oniinde bir bo§luk go- 
renin hiikmu ile aynidir. 

Zevalden once Cuma namazi kilmak: §ayet alti saatte zevalden 
once Cuma namazini kilacak olurlarsa, siinnet ve icma’ya gore Cumalari 
olur. Stinnete gelince, bu noktada Cabir’in yaptigi rivayete gore; “Allah’ m 
Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) onu -yani Cuma namazini- kilardi sonra 
biz develerimizin yanina giderdik de giine§in zevaline degin onlan (din- 
lenmeleri igin) rahatlatip serinletirdik .” 914 icma’ya gelince; bununla bazi 
sahabeler de amel etmi§lerdir ve kimse buna ses §ikarmami§tir. 

ilim ehlinin gogu §oyle demi§tir: Cuma’nin vakti, ogle vaktidir. Ancak 
Cuma’nin ilk vakit igerisinde yerine getirilmesi miistehap sayilmaktadir. 
Qiinkii Seleme b. el-Akva §oyle der: “Biz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ile birlikte cumayi kilardik ve heniiz duvarlarin golgesi yokken de 

912 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 337. 

913 Sahihi Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1715. 

914 Sahihi Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 588. 
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(mescitten) ayrihrdik.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 915 Enes’ten nak- 
ledildigine gore; “Allah ’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), Cuma namazini 
giine§ meylederken kilardi .” 916 

el-Muvaffak der ki: One siirdiikleri hadisler, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ’in bir gok zaman diliminde Cuma’yi zevalden sonra kilmi§ 
olduguna i§aret etmektedir. Zaten bunun caiz oldugunda ihtilaf da yok- 
tur, zira bu daha faziletli ve daha evladir. Bizim one surdugumiiz hadisler 
ise Cuma’nin, zevalden once de kilinmasinin caiz olduguna delalet eder. 
Zaten ikisi de birbirini nefyetmemektedir. 

Gundiiziin ba§inda Cuma’yi kilmaya gelince, dogrusu bunun caiz ol- 
mayacagidir. Qiinkii vakitlendirme ancak delil ile sabit olur. Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den ve halifelerinden giindiiziin ba§inda Cuma 
kildiklanna dair bir §ey sabit olmami§tir. 

Evla olan Cuma’yi zevalden sonra kilmaktir. Qiinkii bu §ekilde ihtilaf- 
tan gikilmi§ olur. Bu da Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in gogu kez 
kildigi o zaman dilimi igerisinde onu kilmaktan geger. 

Bayram ve Cuma aym giine denk gelirse: Bayram, Cuma gii- 
niine denk gelecek olursa -imam harig- bayram namazini kilmaya gelmi§ 
olanlardan Cuma namazi dii§er. Cuma namazinin dii§ecegini soyleyenler 
arasinda §a’bi, Nehai ve Evzai bulunmaktadir. Qiinkii bu hususta ge- 
len Zeyd b. Erkam hadisine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
bayrami (aym giine rastladigi) bir gtinde gundiiziin ilk vaktinde iken kildi 
sonra cuma igin ruhsat verip “kilmak isteyen kilsin.” buyurdu .” 917 Ebu 
Hureyre’den nakledildigine gore Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmu§tur: “Sizin §u giiniiniizde iki bayram bir araya geldi. Dileyen 
(sadece bayrami kilar), cumayi kilmayabilir ama biz cumayi kilacagiz .” 918 

915 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 449; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 589. Ha- 
disin lafzi Muslim’e aittir. Buhari rivayetinde ise “gune§ zail olunca” ifadesi yoktur. 

916 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 386. 

917 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 372. Hadisin lafzi ona aittir. Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 646; 
Hakim, Cilt. 1, Sayfa: 288. Hakim hadisi sahih, saymiftir. Zehebi de ona muvafakat 
etmi§tir. ibn el-Medini de bu hadisi sahih gormuftur Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 2, 
Sayfa: 88. 

918 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 647; ibn Mace, Cilt, Cilt: 1, Sayfa: 416; Hakim, Cilt. 1, 
Sayfa: 288. Hakim: Hadis Muslim §artina gore sahihtir, der. el-Busayri §oyle demi§- 
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Imama gelince ondan ise bunlar (bayram ve cuma namazi) dii§mez. 
Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “(...) ama biz cumayi kilacagiz.” bu- 
yurmu§tur. Zira, eger imam Cuma namazim terk edecek olursa bu du- 
rumda, hakkinda bunu kilmasi vacip olanlann bu namazi eda etmeleri 
imkansiz olacak ve yine hakkinda bu namazin sakit oldugu diger insanla- 
nn -tam tersi- olarak bunu kilmalari imkansiz olacaktir. 

Fakihlerin biiyuk gogunlugu ise; Soz konusu Cuma ayetinin umumu 
ve haberlerin, Cuma’mn viicubuna delalet etmesi sebebiyle, bu durumda 
Cuma kilmanin vacip olacagim, soylemi§lerdir. Onlarin delil gostermeleri- 
nin ise zikri gegen ifadelere mahsus oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. 

Cuma kihnacak yere uzak olan kimse: §ehir ve yerle§im yerle- 
rinde ya§ayan haik -uzakta da olsalar, yakinda da bulunsalar, ezani i§it- 
seler de, i§itmeseler de- Cuma kilmalari zorunludur. Qunku tek bir belde, 
Cuma namazinin kilinmasi igin bina edilmi§ olmasiyla, bu durumda yakin 
ve uzak arasinda bir fark yoktur. Bu, Rey ashabinin g6rii§udur ve buna 
yakin Imam §afi!’nin de bir kavli yer almaktadir. 

§ehir ve yerle§im yerlerinde ya§amayanlara gelince, §ayet onlarla 
cam i arasindaki mesafe, bir fersah ya da daha az olursa, Cuma’ya gelme- 
leri gerekir. Eger mesafe daha uzak olursa, uzerlerine Cuma yoktur. Buna 
benzer bir gorii§ Said b. el-Miiseyyeb’den de aktanlmi§tir. Bu, Imam Ma- 
lik ve Leys’in de goru§tidur. 

Imam §afi! ve Ishak der ki: Cuma, ezani i§iten herkese zorunludur. 
Nitekim Abdullah b. Amr hadisinde §oyle gelmi§tir: “Cuma, nidayi (ezani) 
i§iten kimselere gereklidir.” 919 (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), gozleri 
gormeyen bir ama’ya; “Namaz’a gagnlan nidayi (ezani) i§itiyor musun?” 
buyurdu. Ama: Evet, deyince, bunun iizerine: O zaman icabet et, cevabi- 
m vermi§tir.” 920 Bir de nidayi i§iten ki§i Ytice Allah’in: “Ey iman edenler! 


tir: “Bu hadisin isnadi sahihtir, ravileri ise guvenilirdir.” Bak: Sahih-i Ibn Mace, Cilt: 
1, Sayfa: 220. 

919 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 640; BeyhakT, Cilt, Cilt: 3, Sayfa: 173. Hafiz §oyle demi§- 
tir: “Bu hadisin merfu ve mevkuf olu§u hakkinda ihtilaf edilmi§tir.” Bak: et-Telhlsu’l 
Habir, Cilt: 2, Sayfa: 66; el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 58, 60. 

920 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 452. 
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Cuma gunu namaza gagirildigi (ezan okundugu) zaman, hemen Allah’i 
anmaya ko§un ue ah§ueri§i birakin.” ,Cuma Suresi: 9) buyrugunun umumi kap- 
samina dahildir. 

Rey ashabi §oyle demi§tir: §ehir ve yerle§im merkezinin di§inda bu- 
lunan kimselere Cuma yoktur. Zikri gegen agiklamalara gelince, nidayi 
(ezani) i§ittikleri vakit, §ehir ve yerle§im merkezinin di§inda kalanlan ise 
kapsamamaktadir. 

el-Muvaffak der ki: Nida’nin gergek anlamda muteber olmasina ge- 
lince, bu mumkun degildir. (Junkii insanlar igerisinde sagir olan ve kulagi 
agir duyan kimseler vardir. Kimi zaman ezan, minberin arasinda okunur 
ki, bu durumda o ezani sadece caminin igerisinde olan i§itebilir. Kimi za- 
man miiezzin, sesi kisik olan birisi olabilir yahut da bazi zamanlarda hava 
gok riizgarli olabilir, ezani i§itecek ki§i de uykulu yahut kendisini nida’dan 
engelleyecek bir §eyle me§gul olmasi nedeniyle, ezani i§itemeyebilir. Hat- 
ta daha uzakta olan birisi ezani i§itirken, daha yakinda olan birisi onu 
i§itememekle, boylece uzakta olana Cuma vacip olurken, yakin olana 
olmami§ sayilir. Oyleyse ihtilafh olmayan bir olguniin belirlenmesi gere- 
kir. Genelde ezanin i§itildigi yer, miiezzinin onu sesli bir §ekilde yiiksekte 
okumasi, riizgarin olmayi§i, (dinleyenlerin) seslerinin kisildigi, i§itenlerin 
sessizce ve uyanik iken dinlemeleriyle bir fersah olan yahut buna yakin 
bir olgiide bulunan mesafe ile simrlanmasidir. Allah, en iyisini bilir. 

Cuma’dan sonra kilinan namaz: Isterse ki§i Cuma’dan sonra iki 
rekat, isterse de dort rekat namaz kilar. (Jiinku Ibn Omer’in rivayetine 
gore, “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Cuma sonrasinda iki rekat namaz ki- 
lardi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. Bir lafiz da ise: “Cuma’dan son- 
ra hemen bir §ey kilmazdi, nihayet aynlir sonra iki rekat namaz kilardi.” 
gegmektedir. Miislim’de ise: “(...) evinde kilardi. ,.” 921 §eklindedir. Ebu 
Hureyre’den rivayete gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oy- 
le buyurmu§tur: “Her kim, Cuma’dan sonra namaz kilacak olursa, dort 
rekat kilsin.” 922 


921 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 425.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 600, 
601. 

922 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 600. 
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Cuma ile sonrasinda kilinacak namazin arasinin bir sozle, ge§i§le ya- 
hut da eve gitmeyle -araya fasila koyarak- aynlmasi miistehaptir. Qiin- 
kii Muaviye §oyle demi§tir: “Cuma’yi kildigin vakit konu§madikga veya 
(mescidden) gikmadikga ona bir namaz ekleme. (Junku Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), bize bunu yani konu§madik§a ya da (mes- 
cidden) gikmadikga bir namaza ba§ka bir namazin eklenmemesini emir 
buyurdu .” 923 

Cuma gtinti sabah namazinda okunacaklar: Cuma giinu sa- 
bah namazinda “Secde” ve “Insan” suresini okumak miistehaptir. (Junkii 
bu mivalde gelen Ebu Hureyre hadisine gore, o §oyle demi§tir: “Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), Cuma giinu sabah namazinin ilk rekatinda: “Elif 
lam Mim Tenziilu... (Secde Suresi: szi ve ikinci rekatta ise: “Hel eta ale’l-Insani... 
(insan Suresi: 76) ” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 924 


923 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 601. 

924 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 377, 552; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 599. 
Muslim’in buna benzer olarak Ibn Abbas’tan gelen rivayeti de yer almaktadir. 



BAYRAM NAMAZI 


Bayram namazinin temeli, kitap, siinnet ve icma’ya dayanmaktadir. 
Yiice Allah §oyle buyurur: “Rabbin igin namaz (bayram namazi) kil, kur- 
ban kes.” (Kcvser Suresi: 2) Stinnete gelince; tevattiren sabit olduguna gore Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), bayram namazlarini kilmi§ ve Miislii- 
manlar da bayram namazlannin sabit olu§u hakkinda icma etmi§lerdir. 

Bayram namazi, mezhebimizin zahir goru§tine gore farz-i kifayedir. 
Bunu, §afi!’in ashabindan bazilari da soylemi§lerdir. Qiinku Allah’u 
Teala: “Rabbin igin namaz (bayram namazi) kil, kurban kes.” (Kevser Suresi: 2 > 
buyurmu§tur. Emir ise viicup ifade eder. Bunun yaninda Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ’in bu namazlari devamli kilmi§ olmasi da yine bu- 
nun vacip olduguna i§aret etmektedir. Qiinku bayram namazlari bu dinin 
agik ilamidir ve tipki Cuma gibi vaciptir. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Bayram namazi farz degildir, sadece 
vacib-i ayandir. (Jiinku bu namazda hutbe me§ru kilinmi§tir ve boylelikle 
vacib-i ayandir (herkesin kilmasi vaciptir); ancak Cuma namazi gibi farz 
degildir. 

“Bunda ezanin me§ru olmamasi hasebiyle, vacib-i ayan olmayacagi 
ve tipki cenaze namazi hukmtinde oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Bayram namazinin vacip degil de, miiekked siinnet oldugu soylen- 
mi§tir. Bunu, Imam Malik ve §afii ashabinin gogu soylemi§tir. (Jtinkti Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), bir bedeviye: “(Be§ vakit namazin di§inda sorumlu 
tutulacagi bir namazin olmadigini, sadece) nafile olarak kildigin namaz 
harig. . ,” 925 buyurmu§tur. 

Buna, “bir vatana ve yerle§im yerine sahip olmadigi igin o bedeviye 
Cuma namazinin vacip olmayacagi, bayram namazinin ise bundan daha 
oncelikli sayilacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. Sonra buna benzer bir du- 


925 “Namaz kitabi” boliimunde gegmi§ti. 
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rum, vacip olduguna dair delillerde zikri gegen ifadelere mahsustur. Zira 
orada ise “be§ vakit namazin” vacip (farz) oldugu agikga ifade edilmi§tir. 
Nitekim be§ vakit namazi ozellikle ifade etmi§, peki§tirmi§, farz-i ayn ol- 
dugunu belirtmi§, her giin ve gece tekrar edilerek siirekli olarak kilinma- 
sini ibraz etmi§ olmaktadir. Be§ vakit namazin di§indaki namazlar ise bazi 
durumlarda ve bir anzi sebebe bagli olarak yerine getirilen vaciplerdir: 
Cenaze ve Bayram namazi buna birer ornektir. 

Bayram gecelerinde tekbir almak: Insanlann bayram gecelerin- 
de, mescidlerinde, evlerinde ve yollannda -yolcu da olsalar mukim de 
olsalar- a§ikar (aleni) olarak tekbir getirmeleri mustehap sayilmi§tir. Qiin- 
kii Allah (c.c.) §oyle buyurur: “Butun buntar, sayiyi tamamlamaniz uesize 
dogru yo/u gostermesine kar§ihk, Allah’ i tazim etmeniz (tekbir getirme- 
niz), §iikretmeniz igindir. ” (Bakara Suresi: 185) Tekbirin izhar edilmesinin anlami 
ise sesin (tekbir getirilerek) yiikseltilmesidir. Islam §iarlarini izhar ettigi ve 
ba§kasina bunu hatirlattigi igin bunlarin izhar edilerek soylenmesi miiste- 
hap gorulmu§tur. 

Bayram igin temizlik yapmak ve siislenmek: Cuma’da oldugu 
gibi (Bayramda da) ki§inin temizlenmesi, buldugu en giizel giysiyi giymesi 
ve kokulamp misvak kullanmasi miistehaptir. Ibn Omer §oyle demi§tir: 
“Hz. Omer bir defesinda ipekten bir ciibbe buldu, onu alip Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e getirdi ve: Ey Allah’ m Resulii! §u ciibbeyi alip 
da bayram giinleri ve sana elgiler geldiginde giysen, dedi. Buna kar§ilik 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem); Bunu ancak ahirette nasibi olma- 
yanlar giyer, buyurdu.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 926 Bu da gosteri- 
yor ki bu giinlerde siislenmek sahabelerce de me§hur idi. 

Namazdan once bir §ey yemek: Siinnet olan, (bayram) namazin- 
dan once bir §ey yemektir. Kurban bayrami giinii ise namaz kilincaya ka- 
dar bir §ey yenmez. Bu, ilim ehlinin gogunlugunun gorii§udur. el-Muvaffak 
der ki: Bu noktada bir ihtilaf bilmiyoruz. Enes §oyle der: “Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem), Ramazan bayraminda, sayica tek olan birkag hur- 
ma yemedikge namaza gitmezdi .” 927 Biireyde’den nakledildigine gore, o 
§oyle demi§tir: “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Ramazan bayrami giinii bir 

926 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 439; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1639. 

927 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 446. 
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§ey yemeden namaza gikmaz, Kurban bayraminda ise namazi kilincaya 
kadar bir §ey yemezdi .” 928 

Namazgahta eda edilen Bayram namazi: Siinnet olan, bayram 
namazinin (biiyuk) namazgahta kilinmasidir. Bunu, Evzai ve Rey ashabi 
giizel gormu§lerdir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi vesellem), namazgaha gikar, 
mescidinden aynhrdi. Ondan sonra halifeleri de aynisini yapmi§lardir. 
§iiphesiz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), mescidi yakininda oldu- 
gu halde en faziletli olani terketmezdi, uzakta da bulunmu§ olsa ameli tam 
olarak gergekle§tirmeyi yeglerdi. O (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in -bir oziir ol- 
madikga- mescidinde bayram namazi kildirdigi nakledilmi§ degildir. Bun- 
da, muslumanlarin icmasi da vardir. (Junkii -mescid dar da olsa geni§ de 
olsa- insanlar her zaman ve her yerde (bayram namazim eda etmek igin) 
namazgaha gikmaktadirlar. 

Imam §afifden nakledidigine gore; §ayet beldenin mescidi geni§ 
olursa, orada namaz kilmak daha faziletlidir. (Jiinku bu, yerin en hayirh 
ve en temiz yeri sayihr. Bu nedenledir ki Mekke halki, Mescid-i Haram’da 
namazlanni kilarlar. 

Buna ise “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, §erefli olmasina 
ragmen mescidinde bayram namazim kilmayip namazgaha gikmasiyla 
cevap verilmi§tir. Bir de evde nafile namazi kilmak, §erefli olmasina rag- 
men mescidde kilmaktan daha faziletlidir.” 

Sabah namazindan sonra bayram namazina erkenden gitmek miiste- 
haptir; ancak imam bunun di§indadir; giinku o, bayram namazina yakin 
vakitte gider. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), boyle yapardi. Bu min- 
valde Ebu Said hadisinde §oyle gegmektedir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
vesellem), Kurban ve Ramazan Bayrami giinlerinde namaz igin namazgaha 
giderdi ve orada oncelikle namaza ba§lardi ...” 929 Imamin di§indakilerin 
ise erkenden gitmeleri ve imamin yakininda yer almalari miistehap sa- 


928 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 360; Tirmizi, Cilt: 2, Sayfa: 426. Hadisin lafzi Tirmizi’ye aittir. 
Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 294. O da hadisi sahih gormu§ ve Zehebt de ona muvafakat 
etmiftir. Aym fekilde bu hadisi ibn Kattan da sahih gbrmti§tur. Bunu da “et-Taltku’l 
Mugnt ale’d Darakutnf’de zikretmiftir. Ha§iyetu’l Mu§kat, Cilt: 1, Sayfa: 452 eserin- 
de: Hadisin isnadi sahihtir, denmiftir. 

929 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 605. 
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yilmi§tir. Boylelikle erken gelmenin ecrini ve namazi bekleme sevabini 
elde etmi§ olur. Imama yakin olmak igin ilerlerken, insanlarin iizerinden 
(omuzlarina) garpmaksizin ve onlara eziyet vermeksizin gitmelidir. 

Bayrama giderken -tipki Cuma’daki gibi- yiiruyerek, vakarh ve sa- 
kin bir gekilde gitmek miistehap sayilmi§tir. Yiiruyerek gitmeyi miistehap 
sayanlardan birisi de Omer b. Abdulaziz, Nehai, Sevri, Imam §afii ve 
bagkalari olmugtur. 

Yolda ilerlerken sesli §ekilde tekbir alir (Allahuekber, der) . Bunu, Imam 
Malik, Ishak ve Ebu Sevr soylemi§tir. Ebu Hanife ise; Kurban bayraminda 
tekbir getirir, Ramazan bayraminda ise tekbir getirmez, demigtir. 

Kadinlarm namazgaha gikmalari: Bayram namazim kilmak igin 
kadinlarin namazgaha gikmalarinda bir sakinca yoktur. Qiinku Ummii 
Atiyye hadisine gore, kendisi §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) her iki bayramda da bize, evlenmemi§ geng kizlan, per- 
de ehli hanimlari namazgaha goturmemizi emretti. Hayizli kadinlara da 
muslumanlann namaz kilacaklan yerden uzaklagmalanni emir buyurdu.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 930 

Nehai, Yahya el-Ensari, Siifyan ve Ibn Miibarek ise bunu kerih gor- 
miiglerdir. Bunun yaninda Rey ashabi ise ya§h kadinin namazgaha gik- 
masina ruhsat verirken, bir tur fitnenin gikabilecegi endi§esinden dolayi 
geng bir kizin namazgaha gikmasini ise kerih gormiiglerdir. Hz. Ai§e §oyle 
demi§tir: “§ayet Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), kadinlarin ortaya 
gikardiklan §eyleri gormii§ olsaydi, Israil ogullannm, kadinlanni engelle- 
dikleri gibi O da onlan engellerdi .” 931 

el-Muvaffak der ki: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in siinneti 
(her konuda) uyulmaya daha layiktir. Hz. Aige’nin sozii ise sadece birta- 
kim kadinlarin ihdas ettikleri konulara has bir mevzu ile ilgilidir. Elbetteki 
(fitne gikartan) bu tip kadinlarin namazgaha gikmalarimn mekruhlugunda 
§uphe yoktur. 


930 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 423, 466.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 605, 
606. 

931 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 349; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 329. 
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Bayram namazinin vakti ve sayisi: el-Muvaffak §oyle demi§tir: 
ilim ehli, imam ile birlikte kilinan bayram namazinin iki rekat oldugu hu- 
susunda ihtilaf etmemi§lerdir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’den miitevatir olarak geldigine gore O, bayram namazini iki rekat 
olarak kilardi. Ondan sonra giinumuze degin gelen imamlar da yine bu 
namazi iki rekat kilmi§lardir. Bundan ba§kasini kilanlarin varligim ise bil- 
miyoruz ve bu konuda bir hilaf da yoktur. 

Bayram namazinin vakti, giine§ dogup, bir mizrak boyu yiikseldikten 
sonra ba§lar, bir ki§inin ogle boyunu a§tigi yani zeval vaktine kadar de- 
vam eder. Bu, naf ile namazi kilmanin yasak oldugu iki vakit arasindaki 
zaman dilimidir. 

§afii ashabi §oyle der: Bayram namazinin ilk vakti, giine§in dogma- 
siyla ba§lar. (Jiinku bu hususta, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
arkada§i Abdullah b. Busr’un naklettigi hadis §oyledir: “Nebi (sallallahu aley- 
hi ve sellem), Ramazan veya Kurban bayrami gunii insanlarla birlikte gikti. 
imam’in gecikmesini yadirgayip; Biz bu saatte namazi bitirmi§ olurduk. 
§iiphesiz bu vakit, nafile (ku§luk) vaktidir, buyurdu .” 932 

“Soz konusu o imami yadirgamasi, yalniz cemaatle kilinacak olan o 
vakti geciktirmesi sebebiyle olmu§tur.” §eklinde cevap verilmi§tir. Qiinku 
durum, bundan ba§kasi olsaydi bir gecikme olmazdi ve yadirganmasi da 
caiz olmazdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), bunu ya- 
sak bir vakit igerisinde yapmi§ §eklinde yorumlanmasi caiz olmaz; gunku 
yasak vakit igerisinde namaz kilmak, ittifakla mekruhtur, faziletli olan da 
bunun tersini yapmaktir. Ku§kusuz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 
ne bir mekruhta ve ne de faziletsiz bir konuda devamlihk gostermi§tir. 

Kurban kesimine bol vakit kalsin diye Kurban bayram namazini daha 
one alarak kilmak ve buna mukabil, fitir sadakasini gikarmaya vakit kalsin 


932 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 675; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 418; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
295. Hakim: “Hadis BuharT §artina gore sahihtir.” demiftir. Zehebi de ona muvafa- 
kat etmiftir. Nevevt, el-Hulasa eserinde -aym §ekilde Nasbu’r Raye, Cilt: 2, Sayfa: 
211 de: “Hadisin isnadi Muslim §artina gore sahihtir. Bunu imam Buhari kesinlik 
sigasiyla muallak aktarmi§tir” der. Bununla beraber bakimz: el-Feth: Cilt: 2, Sayfa: 
456. 
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diye de Ramazan bayram namazini ertelemek siinnettir. Bu, §afi! mezhe- 
binin g6rii§udur. el-Muvaffak: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyorum, de- 
mi§tir. 

Bayram namazinda ezan ve kamet yoktur: el-Muvaffak §oyle 
der: Bu konuda, muhalefet eden olarak bilinen kimselerden dahi bir ih- 
tilaf bilmiyoruz. §oyle denilmi§tir: Bayram da ilk defa ezan okuyan ibn 
Ziyad olmu§tur. Bu da gostermektedir ki, ondan once bayramda ezan 
ve kametin olmadigi noktasinda icma edilmi§ olmaktadir. Bunu, Imam 
Malik, Evzai, Imam §afii ve Rey ashabi soylemi§tir. Sabit olduguna gore 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), bayram namazini ezansiz ve kametsiz olarak 
kilardi. Cabir’in naklettigine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 
namaza hutbeden once, ezansiz ve kametsiz olarak ba§ladi. . ,” 933 Cabir b. 
Semura’dan rivayete gore, o dedi ki: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) ile beraber bir degil, iki degil. . . (bir gok kez) bayram namazini ezansiz 
ve kametsiz olarak kildim.” 934 

el-Muvaffak §oyle der: Bizim arkada§larimizdan bazilan: “O giin; 
“es-Salatu Camiatun (Namaz toplar, bir a raya getirir.)” diye nida edilir, 
demi§lerdir. Bu, Imam §afii’nin de goriisudiir. (Ancak) Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’ in siinneti uyulmaya daha layiktir. 

Bayram namazindaki kiraat ve cehri okunmasi: el-Muvaffak 
§oyle demi§tir: Ilim ehli arasinda; Bayram namazinin her rekatinda, 
“Fatiha suresi”ni ve bir (zammi) surenin okunmasinin me§ruiyeti hakkin- 
da ve bunian sesli olarak okumanin stinnet oldugu, sadece Hz. Ali’den, 
onun bayram namazlarinda yam ba§indakilere kiraati i§ittirdigi, ama sesli 
olarak okumadigi rivayeti 935 di§inda bir ihtilaf bilmiyoruz. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in bayramlarda (agiktan) kiraat ettigine dair gelen 
haberler, Onun sesli olarak okuduguna delildir. (Junkii bu namazlar, bay- 
ram namazlaridir ve Cuma namazina benzemektedir. 


933 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 603, 604. Yine Muslim, ibn Abbas ve Cabir’ den §oyle 
dediklerini nakletmiftir: “Ne Ramazan ve ne de Kurban bayraminda (bayram na- 
mazi igin) ezan okundu.” Aym §ekilde Buhari’de rivayet etmi§tir. Bakiniz: Buhari, 
el-Feth ile beraber, Cilt: 2, Sayfa: 451. 

934 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 604. 

935 Ibn Ebu §eybe, Cilt: 2, Sayfa: 180. 
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Birinci rekatta “sebbeha (yani Ala), ikinci rekatta ise “Ga§iye” suresini 
okumasi mustehaptir. (Junku bu hususta gelen en-Numan b. Be§ir hadisi- 
ne gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), Cuma ve 
Bayramlarda “Sebbehe (yani Ala)” suresini ve “Ga§iye” suresini okurdu. 
(en-Numan b. Be§ir) §oyle demi§tir: Eger bayram ve Cuma namazi aym 
giine rastlarsa bu durumda yine her iki namazda da aynisini okurdu .” 936 

Imam §afii ise §oyle demi§tir: “Kaf” ve “ikterebeti’s-saatu ve’n- 
§akka’l-Kamer” surelerini okur. (Jiinku Ebu Vakid el-Leysi §oyle demi§- 
tir: “O -yani Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)- bu namazlarda “Kaf 
ve’l-Kur’ani’l-Mecid” ile “ikterebeti’s-saatu ue’n-§akka’l-Kamer” sureleri- 
ni okurdu .” 937 

Ebu Hanife ise; Bu hususta zorunlu bir §ey yoktur, demi§tir. 

Ki§i, bu ikisinden hangisini okuyacak olursa, kafidir. Ancak birinci 
rivayette olani okuyacak olursa, bu daha giizeldir. 

Bayram namazinda tekbir getirmek: ilk rekatta iftitah (ba§lan- 
gig) tekbiri ile birlikte yedi tekbir getirir ve buna, riiku’ya vardigi tekbiri 
eklemez. ikinci rekatta da kalki§ ve ruku’ ya gidi§ tekbirleri olmaksizin be§ 
tekbir getirir. Bu, Yedi Medine fakihlerinden, Omer b. Abdulaziz, Ziihri, 
imam Malik ve el-Miizeni tarafindan rivayet edilmi§tir. Bunu, aym zaman 
da Evzai, imam §afii ve ishak da soylemi§tir. Ancak onlar: Birinci rekatta 
iftitah tekbiri di§inda yedi tekbir getirir.” demi§lerdir. 

ibn Abdilberr §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’den hasen yoluyla gelen bir gok nakilde O (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, 
bayram namazlarinin ilk rekatinda yedi, ikinci rekatinda da be§ tekbir ge- 
tirdigi vakidir. Bunlar; Abdullah b. el-As, Cabir, Hz. Ai§e, Amr b. Avf, ibn 
Omer ve Ebu Vakid el-Leysi’den... gelen hadislerdir .” 938 Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den bunlarin tersine dair kuwetli ve zayif bir nakil 
ise gelmemi§tir. Amel edilen en evla §ekli de budur. 

Ebu Hanife ve Sevri ise; birinci ve ikinci rekatta iiger defa tekbir alinir, 
demi§lerdir ve bu goru§lerine ise zayif hadisle delil gostermi§lerdir . 939 


936 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 598. 

937 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 607. 

938 et-Temhtd, Cilt: 16, Sayfa: 37, 38. Bak: Irvau’l Galil, Cilt: 3, Sayfa: 107, 112. 

939 Bak: Mealimu’s Siinen, Cilt: 2, Sayfa: 31. 
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Iftitah tekbiri ile birlikte, tekbir ahrken elleri kaldirmak mustehaptir. 
Bunu, Ata, Evzai, Ebu Hanife ve Imam §afii soylemi§tir. Tekbir alirken 
ellerin kaldinlmasi hakkinda gegen bilgiler ile Hz. Omer’in uygulamasi 940 
bu yonde olmu§tur. Bir de sahabeden buna muhalefet eden bilinmemek- 
tedir. 

Imam Malik ve Sevri ise; Iftitah tekbiri di§inda, tekbir alirken eller 
kaldinlmaz. (Jiinku bu tekbirler, namaz esnasinda yerine getirildigi igin 
bunlar, secdeye giderken ahnan tekbirler gibidir. 

“Bunlann secdeye gidilen tekbirlerden olmayacagi, giinkii bunlarin 
kiyam halindeyken iki elin kaldirilmasiyla icra edildigini, boylelikle de ifti- 
tah tekbiri hukmiinde sayilacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Namaza agili§ yapmak ve tekbirler arasinda zikirde bulun- 
mak: Birinci tekbirin pe§ine agili§ duasi yapar. Sonra bayram tekbirlerini 
alir ardindan “Euzu” geker ve (Kur’an) okur. Bu, §afii mezhebinin gorii- 
§iidiir. 

imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore; agili§ dualari 
(Subhaneke vb.) tekbirlerden sonra okunur. Bu ise Evzai’ nin goru§udur. 
(giinkii agili§, “Euzii”nun pe§ine alur ve bu da “Euzu” ise (Kur’an) kira- 
atinden once olur. Ebu Yusuf der ki: Bu kimse tekbirden once “Euzii”yu 
geker ki bu §ekilde agili§ ile Euzii’niin arasinda fasila olmami§ olsun. 

el-Muvaffak der ki: Bizim mezhebe gore agili§ (dualari), kendisiyle ilk 
olarak namaz agildigi igin me§ru kilinmi§tir. Onun igin -diger namazlarda 
oldugu gibi- bu namazda da ba§ta okunur. “Euzii” ise kiraat igin me§ru 
kilinmi§tir, kiraate tabidir, kiraatin ba§inda soz konusu olur. 

Agili§i (dualanni) bitirdigi zaman Allah’a hamd ve sena eder, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’e salat getirir sonra da bunu her iki 
tekbir arasinda yapar. Bunu, imam §afii soylemi§tir. Nitekim bu noktada 
Alkame’nin, ibn Mesud’dan yaptigi nakile gore, “tekbir” konusunda o 
§oyle demi§tir: “Namazi agacagin (iftitah) tekbirini ahrsin, Rabbine hamd 
eder, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat getirirsin. Sonra dua 


940 Beyhaki, Cilt: 2, Sayfa: 293. Bak Miisned-i Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 133, 134. 
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eder, tekbir alir ve bunun aynisini yaparsin. Sonra da tekbir alir, bunun 
aynisini yaparsin. . ,” 941 

Ebu Hanife, Imam Malik ve Evzai ise §oyle demi§lerdir: Pe§pe§e tek- 
bir alir ve aralarda herhangi bir zikirde bulunmaz. (Jiinku aralarinda §ayet 
me§ru bir zikir bulunmu§ olsaydi, bu bize -tekbirlerin nakledildigi gibi- 
nakledilmi§ olurdu. Bir de bu, siinnet cinsinden bir zikir oldugundan do- 
layi -ruku ve secdedeki tesbihler gibi- pe§pe§e gelmi§tir. 

“Tekbirin tersine tesbih’in, gizli olup, agiktan soylenmeyen bir zikir 
oldugu §eklinde” cevap verilmi§tir. Onlann bu noktadaki kiyaslan, cena- 
zedeki tekbirlerle geli§ki olu§turmaktadir ki, bu tekbirlerde zikir soz konu- 
sudur. 

Tekbirlerle, zikrin arasinda bulunanlar siinnettir, vacip degildir. Do- 
layisiyla kasden ya da sehven terk edilmi§ de olsa namazi bozmaz. el- 
Muvaffak: Bunda ihtilaf edeni bilmiyorum, demi§tir. 

Bayramda hutbe: Bayram hutbeleri namazdan sonra verilir. el- 
Muvaffak der ki: Bu hususta Umeyyeogullari di§inda, muslumanlar 
arasinda ihtilaf edeni bilmiyoruz... §iiphesiz Umeyyeogullarinin ihtilaf 
olu§turmasina itibar edilmez. (Jiinkii onlardan once de bu hususta icma 
edilmi§tir. Onlann bu ihtilafi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in sa- 
hih siinnetine de terstir. Onlarin bu amellerine kar§i gikilmi§tir, bir bidat 
tiiretmi§ olacaklan ve siinnete tezat olu§turmu§ olduklan ortada... Nite- 
kim Ibn Omer’den nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, bunlann hepsi iki 
bayram namazini hutbeden once kildirirlardi.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 942 


941 Beyhakl, Cilt: 3, Sayfa: 291, 292. Hadisin isnadi iyidir. el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 114, 
1 15 eserinde de bu §ekilde geger. Bu hadise ait diger tarikleri de zikretmigtir ki, bun- 
!ar; Taberani’nin, el-Kebir eserinde ve el-Mehamili’nin Salatu’l Ideyn’de geger, hadisi 
ise o sahih saymigtir. Beyhakl §oyle demigtir: Bu, Abdullah b. Mesud’un kavli olup 
mevkuf rivayetidir. Biz de her iki tekbir arasinda zikredilmesine dair mevkuflugu nok- 
tasinda mutabaat ediyoruz. Zira bunun hilafina ondan bagka nakleden olmamiftir.” 

942 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 453; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 605. 
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Ibn Abbas’tan rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Bayram namazim, Hz. 
Peygamber (sallallahualeyhivesellem), Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman 
ile birlikte kildim. Onlann hepsi de bayram namazim hutbeden once kilar- 
lardi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 943 

Bu durumda kim namazdan once hutbe verecek olursa, bu kimse 
hutbe vermemi§ kimse gibidir. Qiinku o, hutbe mahalli (zamani) di§inda 
hutbe vermi§ demektir; tipki Cuma namazindan sonra hutbe vermi§ gibi 
olur. 

Bu, sabit olduguna gore iki (bayram) hutbesinin sifati, tipki Cuma 
hutbesinin sifati gibi olmu§ sayilir; ancak birinci (bayram) hutbesi, pe§pe- 
§e dokuz tane tekbirle agili§ yaparken, ikinci hutbe ise pe§pe§e yedi tane 
tekbirle hutbe agih§i yapar. Hutbede tekbirleri gogaltmak ise miistehap 
gorulmu§tur. 

§ayet Ramazan bayrami ise bu durumda (imam) onlara fitir sadaka- 
sini emreder, bunun vacip ve sevap oldugunu hatirlatir. Bunun yaninda 
fitir sadakasimn miktar ve cinsini, kimlere vacip oldugunu ve odeme vak- 
tini de beyan eder. §ayet Kurban bayrami ise; onlara kurbani, faziletini 
ve bunun miiekked siinnet oldugunu, yeterli olan hususu, kesim vakti- 
ni, kusurlu hayvanlarin kurban olamayacagini, aradaki aynm keyfiyetini 
ve kurban keserken ne soyleyecegini hatirlatir. Bu iki bayram hutbesi de 
siinnettir ve orada hazir bulunup onlan dinlemek ise vacip degildir. 

Bayram namazindan once ve sonra nafileyi o yerde kilmak: 

Imam ve uyanlar igin, Bayram namazindan once ya da sonra naf ile na- 
mazi aym yerde kilmak mekruhtur. Bunu, Imam Malik ve ba§kalan soy- 
lemi§tir. (Jiinku bu noktada Ibn Abbas’in rivayetine gore; “Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem), Ramazan bayraminda iki rekat namaz kildirdi, ne once- 
sinde ve ne de sonrasinda (nafile) kilmadi...” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 944 Zira bu noktada icma vardir. 

Bayram namazindan once nafile kilinmayacagi, ama sonrasinda kili- 
nabilecegi soylenmi§tir. Bu, Sevri, Evzai ve Rey ashabimn gorii§udur. 


943 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 453; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 602. 

944 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 453, 476; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
606. 
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Imam §afii der ki: Cemaatin degil de imamin nafile kilmasi mekruh- 
tur. Qjnkii imamin bu durumda namazla me§gul olmasi miistehap sayil- 
maz, kendisine uyanlara (cemaate) ise mekruh degildir. (Jiinku bu vakit, 
igerisinde namaz kilmanin yasaklandigi vakit degildir. 

Bu hadisi, sahabelerin rivayet ettikleri ve bununla da amelde bulun- 
duklari yoniinde cevap verilmi§tir. Sahabelerin yaptiklan tefsir ve izahlar 
ise ba§kalarun tefsir ve izahlanndan daha onceliklidir. §ayet, (bu vakitte) 
namazla me§gul oldugu igin imamin nafile kilmasi mekruh olursa, o za- 
man namaz oncesindeki durumu da bu yonde tahsis edilecektir. Qiinkii 
namazdan sonra da kendisini me§gul eden bir kimse kalmayacaktir. Bir 
de bayram namazi vaktinde namazgahta nafile kilmi§ olmakla -kendisine 
selam verenler gibi- mekruha girmi§ olacaktir. 

Nafile namaz kilmanin mekruh olu§u, sadece Bayram namazi kilinan 
o namazgah igin gegerlidir. Ba§ka yerde kilmaya gelince, bunda bir sakin- 
ca yoktur. Aym §ekilde namazgahtan di§an gikip gitse ve sonra geri do- 
niip gelse, Bayram namazindan sonra nafile namazi kilmasinda bir beis 
yoktur. 

Bayram namazim kagiran kimse: Bayram namazini kagiran kim- 
se, onu kaza yapmaz. (Jiinku bu namaz farz-i kifayedir ve onu bir toplu- 
lugun kilmasiyla soz konusu farz yerine getirilmi§ olur. Eger bunu illa da 
kaza yapmayi isterse, bu durumda dilerse onu dort rekat olara kilar. Bu, 
Sevri’nin kavlidir. (Jiinku bu hususta gelen Ibn Mesud hadisinde, o §oyle 
der: “Kim, bayram namazlanm kagiracak olursa, dort rekat kilsin .” 945 

Dilerse de bunu -nafile namaz gibi- iki rekat kilar. Bu ise Evzai’nin go- 
rii§udiir. Qtinkii bir nafile namazi konumunda olmu§ olur. Dilerse de onu, 
tekbirlerle (normal) bir bayram namazi gibi kilar. Bu ise Nehai, Imam 
Malik, Imam §afii ve Ebu Sevr’in kabul ettigi gorii§tur. Zira bu minvalde 
gelen Enes rivayetine gore; “Kendisi imamla birlikte bayram namazini ka- 
girdigi zaman, ailesini toplar ve onlara imamin cemaate bayram namazi 
kildirdigi gibi namaz kildirirdi .” 946 


945 Abdurrezzak, Cilt: 3, Sayfa: 300; ibn Ebu §eybe, Cilt: 2, Sayfa: 183. 

946 ibn Ebu §eybe, Cilt: 2, Sayfa: 183; BeyhakT, Cilt: 3, Sayfa: 305. Hadisin lafzi ona 
aittir. 
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Bayram namazinin sadece zevalden sonra olacagi bilinecek 
olursa: §ayet Bayram namazinin sadece zevalden sonra olacagi biline- 
cek olursa, bu durumda (imam) bir giin sonrasinda gikip, bayram nama- 
zini kildinr. Bunu, Evzai, Sevri ve Ishak soylemi§tir. (Jiinkii bu noktada 
Ebu Umeyr, ashabdan olan amcalanndan rivayet ettigine gore, o §oyle 
demi§tir: “Bulutlar sebebiyle §ewal hilalini goremedik. Bunun iizerine 
oruglu sabahladik. Bir siire sonra giindiiziin sonlarina dogru bir kervan 
gelerek, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e bir giin ewel hilali gor- 
diiklerine dair §ahidlik ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlara orug- 
lanni agmalarini sabah olunca da Bayram namazini kilmak igin musalla- 
ya gelmelerini emretti .” 947 

el-Hattabi §oyle demi§tir: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
siinneti daha evladir ve Ebu Umeyr hadisi de sahihtir; oyleyse buna do- 
nii§ yapmak vacip olur . 948 

Ebu Hanife’den nakledildigine gore; Bayram namazinin kazasi ol- 
maz. Imam §afii ise; §ayet giine§ battiktan sonra bayram bilinecek olursa, 
ertesi giin kilimr. Ama zevalden sonra bilinecek olursa o zaman kilinmaz; 
giinkii artik vaktini gegirmi§tir. Bu namaz, ancak giine§ battiktan sonra 
bilinmesi durumunda kilimr; zira bu halde bayram ertesi giin olmu§ olur. 
Bunlara “birinci gorii§te” gosterilen delil gikarimlanyla kar§ilik verilmi§tir. 

Kurban bayraminda tekbir getirmek: Kurban bayraminda ifa 
edilen tekbirlerin me§ruiyeti hakkinda ilim adamlari arasinda bir ihtilaf 
yoktur. Onlar sadece bu tekbirlerin siiresi hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. 
Imam Ahmed’e gore bu tekbirler, Arefe giinii sabah namazinda ba§lar 
ve son te§rik giinlerinin ikindi namazina kadar devam eder. Bu gorii§e, 
Sevri, ibn Uyeyne, Ebu Yusuf, Muhammed, Ebu Sevr ve bazi gorii§lerine 
gore imam §afii sahip olmu§tur. Qiinkii Cabir’den rivayete gore, o §oyle 
der: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Arefe giinii sabah namazin- 
da tekbir almaya ba§ladi ve son te§rik giinlerinin ikindi namazina kadar 


947 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 58; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 684; Nesat, Cilt: 3, Sayfa: 
180; Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 170. Darakutni: “Hadisin isnadi hasendir” demi§tir. 
BeyhakT ise: “Bu isnad sahihtir” demiftir. et-Telhts, Cilt: 2, Sayfa: 87 eserinde der ki: 
“Bu hadisi ibn Munzir, ibn Seken ve ibn Hazm sahih gormu§lerdir.” 

948 Mealimu’s Stinen, Cilt: 2, Sayfa: 33. 
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bu (tekbirler) devam etti.” 949 (Jiinku bu noktada sahabenin icmasi yer 
almaktadir. 

Ebu Hanife ise; (tekbirler) Arefe sabahindan, kurban/kesim giinii 
ikindi namazina kadardir. (Jiinkii Yiice Allah: “Allah’ iri kendilerine rizik 
olarak uerdigi kurbanhk hayuanlar iizerine belli giinler de Allah’ m ismini 
ansmlar.” ,Hac Suresi: 2g ) Bunlardan kasit ise Zilhicce’nin ilk on giiniidiir. Ic- 
mamiza gore arefe giiniinden once tekbir alinmaz, bu durumda arefe ve 
kurban giiniinde tekbir getirilmesi gerekmektedir. 

Imam Malik ve me§hur g6rii§iine gore Imam §afi! ise §oyle demi§tir: 
Tekbirler; kurban bayrami giinii ogle namazinda ba§lar ve son te§rik giin- 
lerinin sabah namazina kadar devam eder. Qiinkii insanlar bunda hac 
yapanlara tabilerdir. Hacilar ise ilk (§eytan) ta§lama ile beraber telbiyeyi 
keserler ve kurban giinii ta§ atarak tekbir getirirler. Sonrasindaki ilk na- 
maz ise ogle namazi, son namaz ise te§rik giinlerinde iigiincii giin olarak 
eda ettikleri mina sabahindaki (sabah) namazidir. 

“Allah’in kendilerine rizik olarak uerdigi kurbanhk hayuanlar iizerine 
belli gunler de Allah’ vn ismini ansmlar.” < HacSuresi;28 > ayetine gelince, bundan 
kasdedilenin, hediyelikve kurbanliklar. . . iizerinde Yiice Allah’ lanmakve 
zikretmek oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. §ayet onlarin bu agiklamalan 
dogru ise ku§'kusuz bilinmelidir ki Yiice Allah: “Sayih giinlerde (eyyam-i 
te§rikte telbiye ve tekbir getirerek) Allah’i anin...” (BakaraSure si:203) buyurmu§- 
tur. Bu sayili giinler ise te§rik giinleridir ve bunlarda da yine (tekbirler- 
le) amel edilmektedir. Ama ihramli olanlara gelince, onlar kurban giinii 
ogle namazinda tekbir getirirler; giinkii onlar oncesinde telbiye getirmekle 


949 Darakutnt, Cilt: 2, Sayfa: 49, 50; Beyhakt, Cilt: 3, Sayfa: 315’te Amr b. §emr tari- 
kiyle, Cabir el-Cafi’den, onun da Abdurrahman b. Sabit’ten aktarmiftir. Beyhakt 
der ki: “Amr b. §emr ve Cabir el-Cafi ile delil gosterilemez.” Beyhakt, Cilt: 3, Sayfa: 
314‘te mana itibariyle Hz. Ali’nin bu yondeki amelini aktarmif ve senedi sahihtir, 
demi§tir. Bunun benzerini de ibn Abbas’tan nakletmiftir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 299, 
300 ise bunun benzerini Hz. Ali’den, ibn Mesud ve ibn Abbas’tan aktarmiftir. el- 
Feth, Cilt: 2, Sayfa: 462’de foyle der: “Bu noktada Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bir 
hadis sabit olmamiftir. Bu konuda en sahih olarak gelen sahabelerden Hz. Ali ve ibn 
Mesud’un: “Tekbirler, Arafe gunii sabah namazindan, Mina giinlerinin sonuna ka- 
dardir.” sozleridir. Bunu ibn Munzir ve bafkalan rivayet etmiflerdir. Allah, en iyisini 
bilir. 
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me§gul idiler. Ancak muktezanin varhgi sebebiyle ve haklannda kisitlayi- 
ci bir durum olmadigi (yani haci olmadiklan) igin, hacilann di§indakiler 
ise Arafe guniinden olmak iizere tekbirlere ba§larlar. Onlann: “Irisanlar 
hacilara tabidirler” sozlerine gelince, bu, delilden yoksun ve kimseden 
i§itilmemi§ miicerret bir iddia dan oteye gegmez. 

Tekbirin sifati §oyledir: “Allahuekber, Allahuekber, La ilahe illallahu 
vallahuekber, Allahuekber ve lillahi’l Hamd.” Bunu, Sevri, Ebu Hanife ve 
Ishak soylemi§tir. 

Imam Malik ve Imam §afi! ise; tekbirin §ekli iig defa: “Allahuekber, 
Allahuekber, Allahuekber. ” §eklinde demektir. Imam Ahmed’den me§hur 
olarak geldigine gore cemaat, farz namazlarin pe§ine tekbirleri getirir. Bu, 
Sevri ve Ebu Hanife’nin mezhebidir. (Jiinku bu noktada ibn Omer’in bir 
pratigi 950 de bulunmaktadir. Ibn Mesud’un kavline gelince; “Tekbir sadece 
cemaatle namaz kilanlar igin gerekir.” §eklindedir. Bu iki sahabeye muha- 
lefet eden bir sahabe Qikmami§tir, o halde bu bir icma halini almi§ oldu. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore; tek ba§ina dahi olsa ki§i farz 
igin tekbir getirir. Bu, imam Malik’ in mezhebini de olu§turmaktadir. imam 
§afi! ise §oyle der: Farz olsun, tek olarak kildigi nafile olsun yahut da ce- 
maatle kildigi bir namaz olsun pe§ine tekbir alir. 

Zikredilenler konusunda yolcular da mukim olanlar gibidir. Aym §e- 
kilde kadinlar da cemaatle namaz kilarken tekbir getirirler. Tek ba§ina 
namaz kilarken, tekbir getirmelerinde -erkeklerde oldugu gibi- iki gorii§ 
gelmi§tir. Bunun yaninda kadinlar, tekbir getirirken, erkekler duymasin 
diye seslerini kismalari gerekmektedir. 

imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore; kadinlar tekbir ge- 
tirmezler. (Jiinku tekbir, sesli olarak yerine getirilmesi me§ru bir zikirdir; 
dolayisiyla -ezan gibi- kadinlar hakkinda me§ru degildir. 

Namazin bir boliimune yeti§mi§ (mesbuk) ki§i de aym §ekilde nama- 
zindan kagirdigini kilip tamamlamasiyla tekbir alir. Bu, ilim adamlarinin 
gogunlugunun g6rii§udur. §ayet namaz kilan ki§i, selam verdikten sonra 
sehiv secdesi yapacak durumda olursa, secdesini yapar ardindan da tek- 


950 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 461, 462. 
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bir getirir. Bunu, Sevri, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabi soylemi§tir. el- 
Muvaffak; bu noktada ihtilaf edeni bilmiyorum, demi§tir. 

Mutlak olarak (her yerde) tekbir getirmek: Namazlann di§inda 
da tekbir getirmek me§ru’dur. Nitekim Ibn Omer, tiim bu (te§rik) giinlerin- 
de Mina’da iken, namazlann akabinde, yataginin uzerinde, evinde (gadi- 
rinda), oturdugu sohbet yerinde ve yol gtizergahinda hep tekbir alirdi .” 951 

Aym §ekilde Zilhicce’nin ilk on gtintinde tekbir almak da mtistehap- 
tir. Ibn Abbas der ki: “Eyyam-i Malumat, Zilhicce’nin ilk on gunudiir. 
Eyyam-i Madudat ise te§rik giinleridir .” 952 Imam Buhari 953 §oyle demi§tir: 
“Ibn Omer ve Ebu Hureyre, o§iir gtinlerinde gar§iya gikar, tekbir getirirler- 
di ve insanlar da onlarin bu tekbirlerine katilarak tekbir alirlardi.” 

Zilhicce’nin ilk on gtintinde zikir, namaz, orug, sadaka ve diger gtizel 
hayir amellerini gayretle yerine getirmek, mtistehap sayilmi§tir. 


951 Bunu, Buhari muallak olarak rivayet etmiftir. el-Hafiz der ki: “ibn Munzir, bu hadisi 
vasletmi§ ve el-Fakihi ise Ahbar-u Mekke eserinde, Ibn Ctireyc tarikiyle; Bana Nafi 
haber verdi ki, ibn Omer... §eklinde aynisini aktarmiftir.” Bak: Buhari ile beraber 
Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 461 , 462. 

952 Buhari muallak olarak rivayet etmi§tir. el-Hafiz der ki: “Bunu Abd b. Hamid vas- 
letmi§tir... Aym §ekilde ibn Marduyeh de oyle... Hadisin isnadi ise sahihtir.” Bak: 
Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 457, 458. 

953 Muallak olarak rivayet etmiftir. el-Hafiz §oyle demiftir: “ikisinden (ibn Omer ve Ebu 
Hureyre) bu hadisi mevsul olarak bulamadim.” Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, 
Cilt: 2, Sayfa: 457, 458. 



KORKU NAMAZI 


Korku (havf) namazi, kitap ve siinnet ile sabittir. Yiice Allah §oyle bu- 
yurmu§tur: “Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman. . . ” 
(Nisa Suresi: 102) Siinnete gelince; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), korku 
namazini bizzat kildigi sabit olmu§tur. Alimlerin cumhuru, bu namazin 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den sonra da halen devam edecegi 
noktasinda ittifak etmi§lerdir. 

Ebu Yusuf §oyle demi§tir: “Korku namazi sadece Allah’ m Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’e mahsustur. Qiinkii Yiice Allah: “Sen de iglerinde 
bulunup onlara namaz kildirdigin zaman...” §eklinde buyurmu§tur.” An- 
cak onun bu yorumu dogru degildir. (Jiinkii Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi 
ve sellem) hakkinda sabit olan bir §ey -sadece O (sallallahu aleyhi ve selleml’e 
tahsis edildigine dair bir delil olmadikga- bizim hakkimizda da gegerli sa- 
yilir. Bir de sahabe-i kiram korku namazi hakkinda gorii§ birligine varmi§, 
icma etmi§lerdir. Ayetin hitabinda “Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in” 
tahsis edilmi§ olmasina gelince bu, hukum agisindan tahsisini gerektir- 
mez. Ku§kusuz sahabeler de, zekati vermeyen kimselere kar§i; “§iiphesiz 
Yiice Allah: ‘Onlarin mallarindan zekat al...' ,Tevbe Suresi : i° 3 ) diye buyurarak, 
bu hiikmii sadece peygamberine tahsis etmi§tir (ozel kilmi§tir.)” diyen 
kimselere §idddetle kar§i gikmi§lardir. 

Korku namazinin sifati: Korku, imam ve ona uyan hepsi hakkin- 
da rekat sayisini etkilemez. Bu durumda, kisaltilmasi miibah olan bir sefer 
(sava§ durumu) olursa, (imam) her bir topluluga (miifrezeye) iki rekat 
namaz kildirir ve her topluluk, tek ba§ina geri kalan kismini tamamlarlar. 
Oyleyse imam ilk taifeye bir rekat namaz kildirir, Fatiha suresi ile bir zam- 
mi sureyi okumakla da digerleri namazi tamamlarlar. Sonra o taife gider 
nobet tutar, dii§manla kar§ila§mi§ (sava§mi§) diger topluluk gelir, onlara 
da bir rekat namaz kildirir ve Fatiha suresi ile bir zammi sureyi okumak- 
la da digerleri namazi tamamlarlar. Te§ehhiid tamamlanincaya degin de 
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imam kendi te§ehhudunii uzatir ve onlar igin (namazi bitirip) selam verir. 
Bunun caiz olu§u ancak birtakim §artlara baglidir. Bunlardan birisi; du§- 
manla sicak bir sava§ ortaminin olmasi ve digeri de du§manlarin hucum 
etmelerinden emin olunamamasi durumudur. 

Onlara namazi kildmrken onu biraz hafif tutmasi mustehaptir. Qunkii 
korku namazinm konumu icabi zaten, onu hafif kilmaktir. Aym §ekilde ay- 
rilip yalniz ba§ina namazi kilan taife de hafif (kisa) bir sure okur ve ayakta 
(obiirunu) kar§ilayincaya kadar yerinden ayrilmaz. (Jiinkii ayagi kalki§ 
hep beraber yapilacagindan dolayi imamdan once o taifenin aynlip git- 
mesine hacet yoktur. Qiinkii aynlip gitmek, yalniz bir mazeret soz konusu 
olunca caizdir. (Imam,) bu arada onlar kavu§up yeti§sinler diye, bekleme 
durumunda okumayi uzatir. §ayet onlar gelmeden once okumaya ba§la- 
yacak olur, sonra geldikleri vakit riikuya gidecek olursa ya da oncesinde 
imamin riikusuna onlar kavu§acak olurlarsa, imamla birlikte ruku ederler 
ve bu du durumda -siinneti terk etmeleriyle beraber- kildiklari o rekat 
sahih olur. Te§ehhud igin oturmu§ olursa, onlar ayagi kalkarlar ve diger 
rekati kilarlar. (Imam) te§ehhiidu birtakim dua ve tesbihlerle uzatir ki ona 
taife yeti§mi§ olsun, pe§ine te§ehhiid yaparlar sonra imam onlar adina 
selam verip (namazi bitirir.) 

Imam Malik der ki: Imamla birlikte te§ehhiid yaparlar. Imam se- 
lam verince de onlar ayagi kalkarlar ve -namazin bir boliimunu kagiran 
mesbuk gibi- kagirdiklari kismini eda ederler. Ancak onceki gegen agikla- 
malar daha evladir. Qiinkii Yiice Allah: “Sonra heniiz namazim kilmami§ 
olan (bu) diger taife gelip seninle beraber namazlarmi kilsmlar. . . ” (Nisa Suresi: 
102) buyurmu§tur. Bu da gosteriyor ki onlarin tiim namazi, imamla birlikte 
kilacaklan namazdir. Yeri geldigi vakit buna deginilecektir. Bir de ilk taife 
imamla beraber iftitah tekbirinin sevabina yeti§mi§ olduklan igin, ikin- 
ci taife igin imamin selam vermesi gerekir ki aralari denk gelmi§ olsun. 
Bunu, Imam Malik ve imam §afii soylemi§tir ancak aktarilan birtakim 
ihtilaflar bulunmaktadir. Bu baglamda Salih b. Hawat’in, “Zatu’r-Rika’ 
sava§i meydana geldigi gtin Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile bir- 
likte korku namazi kilan bir zattan rivayet ettigine gore; “Bir taife Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte (arkasinda), bir ba§ka taife de 
dti§mana kar§i saf tutmu§tu. Allah’in Elgisi, yanindakilere bir rekat namaz 
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kildirmi§, sonra ayakta dururken (cemaat de) kendi kendilerine namazi 
tamamlami§lar. Sonra namazdan gikarak du§manin kar§isina saf bagla- 
mi§lar. (Bu sefer) oteki taife gelmi§, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
onlara da namazindan kalan rekati kildirmi§, sonra oturarak beklemi§, ce- 
maat kendi kendilerine namazi tamamlami§lar, ardindan Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) onlarla selam vermi§tir.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir. 954 Sehl b. Hasne de buna benzer bir hadis rivayet etmi§tir. Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir. 955 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: iki taifeden birine bir rekat kildinr; bu ara- 
da diger taife de dii§man kar§isinda bulunuyordur. Onlar namazda iken, 
ardindan berikiler gelir ve imamla beraber ikinci rekati kilarlar. Sonra 
imam selam verir ve taife namazda oldugu halde du§mana kar§i geri do- 
ner. Bu sefer birinci taife namaz yerine gelir ve tek ba§ina namazi kilarlar 
ve onda kiraat (Kur’an) okumazlar. Qunkii imama uyma hiikmundedir- 
ler. Ardindan dii§mana kar§i yonelirler ve ardindan diger taife de namaz 
yerine gelir ve tek ba§ina namazi kilar ve onda kiraat da eder. Qunkii 
imam, namazdan, namazi bitirdikten sonra o taife ayrilmi§tir; dolayisiyla 
bu namaz, mesbuk’un hiikmu gibi olmu§ olacaktir. Bu minvalde gelen 
Ibn Omer’in rivayetine gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) iki 
taifeden birine bir rekat kildirdi. (Bu arada) diger taife dti§man kar§isin- 
da bulunuyordu. Sonra (berikiler) namazdan aynlip obiirlerinin yerlerine 
durunca bu sefer onlar geldi. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) onlara 
da bir rekat namaz kildirdi. Selam verdi. Sonra hem berikiler hem de 
otekiler birer rekat kaza ettiler.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 956 Onlar 
§oyle demi§lerdir: Bu, daha evladir. (Jiinku birinci g6rii§te, imamin na- 
mazdan ayrilmasindan once, ona uyanlann aynlabileceginin caiz oldugu 
ifade edilmektedir. Ikinci taife de ise imamin aynli§i, ameller/fiiller hakkin- 
da soz konusu olmu§tur. 

Birinci gorii§le amel etmek daha evladir. Qiinku bu, Allah’in kitabina 
daha uygundur. Bunun yaninda namaz ve sava§ konusunda daha fazla 
bir ihtiyati a§ilamaktadir. Kitaba olan muvafakatina gelince, Allah (c.c.) 


954 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 421; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 575, 576. 

955 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 422; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 575. 

956 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 422; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 574. 
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§oyle buyurur: “Sorira heniiz namazmi kilmami§ olan (bu) diger taife ge- 
li p senin/e beraber namazlanm kilsmlar...” Ayet, Onlann tiim namazlari- 
m, imamla birlikte kilacaklarini gerektirmi§ oluyor. Halbuki Ebu Hanife’ye 
gore imam ile birlikte sadece bir rekat kilarlar. “Henuz namazmi kilma- 
mi§ olan ” buyrugunun mefhumundan anla§ilan ise “birinci taifenin” tiim 
namazmi kilmi§ olduklari yoniindedir. Onun (Ebu Hanife’nin) g6rii§une 
gore ise o namazin yalniz bir bolumiinu kilmi§ oluyor. 

Namazdaki ihtiyati a§ilamasina gelince; her bir taife gelip pe§pe§e 
namazlanm kisim kisim olarak kilarken, bir grup imamla birlikte fiili olarak 
denk gelirken, diger grup ise aynlip gidiyor ve gelip tek ba§ina bir mesbuk 
gibi namazmi kaza ediyor. Ona gore ise namaz igerisinde oldugu halde 
bir yerden ba§ka yere yoniinii gevirmi§ oluyor. Kimi zaman yiiriiyor, kimi 
zaman da binegine biniyordur. . . Bu ise gokga amel demektir, kibleden 
yonii gevirip sirtim vermektir ki, namazin (gegerliligini) nefyetmektedir. 
Iki rekatin arasini gok biiyiik bir ayrimla nefyetmektedir. Sonra bir de bi- 
rinci taifeyi, selam verdigi halde imama uyma durumunda ve o hiikumde 
gormektedir. Halbuki imam selam verdikten sonra, ona uymaya gelen 
taifenin, me’mum (uyan) olarak rekati kilmasi caiz degildir. 

Sava§taki ihtiyati a§ilamasina gelince; giinkii bu durumda darbe al- 
maktan temkinli bir hal alinmi§ olur ve dii§man tarafindan goremedigi 
olasi bir tehlikeyi digerine haber vermek, bunun yaninda imamla beraber 
namaz kilanlara da haber vermek soz konusu olmaktadir. Bu ise onla- 
nn gorii§lerine gore miimkun degildir. Bir de korku namazinin hafifletme 
iizere bina edildigi var. Qiinku onlar, zaten buna bir ihtiyag igerisinde bu- 
lunmaktadirlar. Onlarin (Hanefilerin) gorii§une gore namazin gokga uza- 
tilmasi emniyet durumunda soz konusu olur. Oyleyse hafif tutma gerekge- 
si bulundugu halde, korku durumunda olan bir kimseye namazi uzatmayi 
nasil miikellef kilabilirler? Imamin bir ozre binaen aynlmasi ise caizdir, 
hatta -iki gorii§e gore- kaginilmaz bir durum dahi olabilir. 

§ayet imam, onlara Ebu Hanife’nin mezhebinde oldugu gibi namazi 
kildiracak olursa, bu caizdir; ancak evla ve en giizel olani terketmi§ sayilir. 
Bunu, Ibn Cerir ve §afii ashabindan bazilari soylemi§tir. 957 


957 Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 7, Sayfa: 424. 
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Hazarda kilinan korku namazi: Du§manin yakin bir mesafeden 
Musliiman beldesine saldirmasi durumu gibi, ihtiyag duyuldugu vakit kor- 
ku namazini hazar da kilmak caizdir. Bunu, Evzai, Imam §afii ve Malik’ in 
ashabi soylemi§tir. Zira “Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildirdi- 
gtn zaman. . . ” (NisaSuresi: 102 > Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in hazarda 
iken korku namazini kilmami§ olmasinin nedeni, korkunun hazarda iken 
hig giindeme gelmemi§ olmasindan dolayidir. 

Imam Malik’ten nakledildigine gore korku namazi, hazarda iken kil- 
mak caiz degildir. Qunkii ayet-i kerime sadece iki rekata i§aret etmi§tir; 
halbuki hazarda kilinacak olan namaz dort rekattir. 

Onlann: “Qiinku ayet-i kerime sadece iki rekata i§aret etmi§tir.” soz- 
lerine gelince, buna §oyle cevap verilir: Bir defa bazi namazlar hazarda 
iken de iki rekat kilinmaktadir, Sabah ve Cuma namazi gibi. Ak§am ise iig 
rekattir ve yolculukta korku durumunda bu §ekilde kilinmasi da caizdir. 
Qiinkii bu, korku durumudur ve seferde oldugu gibi korku namazini eda 
etmek caizdir. 

Imam cemaate dort rekatlik namazi korku namazi olarak kildiracak 
olursa; her taife iki rekat kilar ve birinci taife sadece Fatiha’yi okuyarak 
namazi tamamlar. (Jtinkti taifenin imaminin aynlmasindan sonra iki rekat 
son namazi olmaktadir. Diger taife ise Fatiha ve bir zammi sureyi okuya- 
rak namazi tamamlar. (Jtinkti kaza ettikleri, taifenin ilk namazidir. 

Dort rekatlik bir namazda §ayet imam, iki taifeyi ayiracak olursa, ilk 
taifeye iig rekat kildinr, ikinci taifeye de bir rekat kildinrsa yahut ilk taifeye 
bir, ikinci taifeye de tig rekat kildirirsa, bu durumda namaz sahih olur. 
(Jtinkti iki taifenin beklemelerine (herhangi) bir artirim yapmaz, §eriat bu 
ikisinin benzerini getirmi§tir zaten. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. Ancak o; 
Sehiv secdesi de yapar, demi§tir. Oysaki buna bir ihtiyag yoktur; giinkii 
secde yanilmadan dolayi yapilir, ortada ise herhangi bir yanilma (sehiv) 
yoktur. 

§ayet kilinan namaz ak§am ise (imam) ilk taifeye iki rekat kildinr, taife 
kendi ba§ina Fatiha’yi okuyarak bir rekat kilarak tamamlar. Ikinci taifeye 
de bir rekat kildinr ve taife kendi ba§ina Fatiha’yi ve bir de zammi sure 
okuyarak iki rekat kilarak tamamlar. Bunu ise Imam Malik, Evzai, Stifyan 
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ve iki goru§unden birisine gore Imam §afii soylemi§tir. Diger gorii§unde 
ise §oyle demi§tir: Hk taifeye bir rekat kildinr, ikinci taifeye ise iki rekat 
kildinr. (Jiinku evla olan imamla beraber iftitah tekbirinin ve ba§langicin 
faziletine yeti§mektir. Onun igin ikinci taifenin rekatlan fazlala§tirmasi ge- 
rekir. Bu goru§e, “§ayet faziletten gergekten de bir §ey elde edilmediginde, 
birinci taifenin daha gok hak sahibi olacagi” §eklinde kar§ilik verilmi§tir. 
Bunun yaninda imamla birlikte selama yeti§mesiyle ikinci taifenin kagir- 
mi§ olmasina mecbur birakmi§tir. Zira ikinci taife tiim namazini imama 
uyma hiikmunde oldugu halde kilarken, birinci taife ise bazi boliimlerini 
mtinferid olarak eda etmi§tir. Hangisini yapmigsa §ayet bu caizdir. 

Korku namazi kilarken silah ta§imak: Korku namazi kilarken 
silah ta§imak miistehaptir; gunku Yiice Allah: “Onlar da ihtiyat tedbirleri- 
ni ve silahlarmi alsmlar...” (Nisa Suresi: i° 2) buyurmu§tur. (Jtinkti du§maniann 
ansizin kendilerine saldinp saldirmayacaklarim bilemezler. Bunda miis- 
tehap olan §ey, ki§inin oncelikle kendi nefsine zarar gelmesinden emin 
olmasi, (ta§irken) agir gelmemesi ve kendisini diizgiin secde yapmaktan 
engellememesi, yanindakilere vb. de eziyet vermemesidir. Necis olan bir 
silahi ta§imak ve -mazeret di§inda- namazin bir riiknunu ihlal etmesi caiz 
degildir. 

Silah ta§imak, caiz degildir. Bu gorii§ ise Ebu Hanife’nin, ilim enli- 
nin gogunun ve Imam §afifnin iki g6ru§tinden birisini olu§turmaktadir. 
Qiinkii silah ta§imakla ilgili gelen emir, sadece silaha yakin olmak ve onu 
koruyup (kaybetmemek) agisindan soz konusu olmu§tur, yoksa vacip an- 
laminda degildir. 

Vacip olma ihtimali de vardir. Bunu ise Davud (ez-Zahiri) ve diger 
goriigune gore Imam §afi! soylemi§tir. Delil ise onlarin lehindedir; giinkii 
emrin zahiri, vacip oidugunu ifade etmektedir. §iiphesiz vacibin kasdedil- 
digine i§aret eden Yvice Allah’in §u kavli gelmi§tir: “Eger size yagmurdan 
bir eziyet olur yahut hasta bulunursaniz silahlarinizi birakmanizda size 
giinah yoktur. ” < NisaSuresi: 102 > Eziyet §arti sebebiyle giinahin kaldirilmi§ olma- 
si, bulunmadigi zaman da (silah ta§imamn) gerekli olduguna delil te§kil 
etmektedir. 
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Degigik gekillerde kihnan korku namazi: Korku namazini Hz. 
Peygamber (sallallahualeyhive sellem)’in kilmi§ oldugu farkli §ekillerde oldugu 
gibi kilmak, caizdir. Imam Ahmed der ki: Korku namazi hakkinda rivayet 
edilen tiim hadislerle amel etmek caizdir. (Yine) §oyle demi§tir: Bu nokta- 
da alti yahut yedi §ekilde kilinan korku namazi ile ilgili rivayetlerin hepsi 
de caizdir. 

el-Esrem der ki: Ebu Abdullah’a (Imam Ahmed’e); “Sen biitiin ha- 
dislerle amel caiz diyorsun, halbuki her hadisin kendisine ait bir konumu 
olmu§tur. Peki, bunlardan birisini segmeyelim mi?” diye sordum. Bunun 
iizerine o: “Ben diyorum ki; Her kim bu hadislerin hepsiyle de amel etse 
bu giizeldir. Ama ben Sehl hadisini tercih ediyorum.” cevabim vermigtir. 

Korku namazi bir rekattir: Imam Ahmed’in soziiniin genelinden 
bunun caiz olacagi anla§ilmaktadir. Qiinkii o, bu namaza ait alti tane 
(farkli) §eklin oldugunu zikretmi§tir. el-Muvaffak der ki: Ben bu noktada 
alti (farkli) §ekilden ba§kasini bilmiyorum, arkada§lanmiz ise buna kar§i 
gikmiglardir. el-Kadi ise §oyle demi§tir: “Korkunun rekat sayilanna bir et- 
kisi yoktur.” Bu, iglerinde Sevri, Imam Malik, Imam §afii, Ebu Hanife ve 
ashabimn da yer aldigi ilim ehlinin gogunlugunun goriigiidiir. Bazi belde 
alimleri ise bunun bir rekat olu§unu caiz gormemiglerdir. Onlardan kimisi 
de; bir rekatin yalniz sava§in giddetlendigi durumda soz konusu olabile- 
cegini ifade etmi§tir. 

Korku gogahp sava§ da kizi§tigi zaman: Ama korku gogahr ve 
sava§ da kizi§acak olursa, bu durumda nasil imkan bulurlarsa o §ekilde 
namazlarim kilarlar. Ister yaya, ister binek iizerinde, mumkiinse kibleye 
dogru, degilse kibleden ba§ka yone dogru kilabilirler. Giigleri yettigi 61- 
giide riiku ve secdeyi ima ile kilarlar. Secdeyi rtikudan biraz daha egerek 
yaparlar, Ileri dogru giderler, geriye gekilirler, dii§manla vuru§urlar, sigrar- 
lar, kagarlar (her turlii hareket ederler) ancak namazi, vaktinin di§ina 51 - 
karamazlar. Bu, ilim adamlarimn gogunlugunun gorugiidur. Qiinku Yiice 
Allah: “(namazlarmizi) yuruyerek yahut binmi§ olarak (kilin.)” ,Bakara Suresi : 
239 ' buyurur. 

Ibn Omer der ki: “§ayet korku bundan da fazla olursa, o zaman ayak- 
ta iken, ayaklanniz iizerinde yahut da bineklerin iizerinde kibleye yonel- 
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mi§ yahut yonelmemig olarak kiliniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 958 
Imam Malik der ki: Nafi §oyle demigtir: “Inaniyorum ki Abdullah b. 
Omer, bu sozii mutlaka Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den (igitip) 
zikretmigtir .” 959 

Ebu Hanife ise §oyle demigtir: Kiligla garpigirken ve yiiriirken korku 
namazim kilamaz. (Jiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Hendek savaginda 
(bu gekilde) namazi kilmami§tir, namazi ertelemek durumunda kalmigtir. 

“Bu hadisenin heniiz korku namazi nazil olmadan once vuku bul- 
dugu” geklinde cevap verilmigtir. Sonra (Ebu Hanife’ nin) bu itirazi batil- 
dir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in korku namazi kildiginda 
ihtilaf edilmemigtir, hatta Yiice Allah, kitabinda bunu emir dahi buyur- 
mugtur. Bu durumda, kitap ve icmaya muhalif olan delil gostermelerde 
bulunmak caiz degildir. Muhtemeldir ki Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve 
sellem), namazi unuttugundan dolayi ertelemigtir. Bunun dogrulugunu ise 
O’ nun heniiz sava§madan once namazi kilmayi unuttugu ve sonrasinda 
namazdan engelleyen bir sava§in meydana gelmi§ oldugu gergegidir. 

Imam §afii der ki: Bu durumda namazi kilar; ancak yiiriiyecek ya da 
sava§acak veyahut pozisyonunu uzatacak bir amel olursa, o zaman nama- 
zi batil olur. (Jiinku boylesi bir durum, namazi bozanlar arasinda sayilir. 

Buna ise “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, ashabina kor- 
kunun §iddetlenmedigi zamanda dahi namaz kildirmasiyla” cevap veril- 
mi§tir. Onlara bizzat dti§mana kar§i yuriimelerini emretmi§tir. Sonra geri 
kalan (ve kilamadiklari) namazi doniip kaza ederler. i§te bu tiir bir yiirii- 
yii§ gok sayilir ve uzunca bir amel anlami ta§ir. Bir de kibleden yoniinu 
donmek demektir. i§te tiim bunlara (Allah’in Resulii), korku §iddetli ol- 
madigi halde cevaz vermi§tir. Durum boyle iken korkunun §iddetlenmesi 
durumunda boyle kilmak daha evladir. §a§inlacak bir durumdur ki Ebu 
Hanife, bu §ekli tercih etmi§, digerlerine yani namaz esnasinda -hareket 
etmesi miimkiin oldugu halde- amel etmemeye ve namazin, kendisi di§in- 
daki ile de miimkiin olabilecegi (gergegine) ise yana§mami§tir. Sonra da 
ancak kendisiyle giig yetirilen bir durumda men edilmesini ongormiigtiir. 
Halbuki aksine olan daha evladir. Ozellikle de Yiice Allah’in, bu durum 
altinda ruhsat verdigine dair nassi bulundugu halde... 


958 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 8, Sayfa: 199; Muslim, Cilt: 1 , Sayfa: 574. 

959 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 8, Sayfa: 199. 
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Imam §afii ise bunu, korku sebebiyle yapilmasi mubah olan bir amel 
olacagi §eklinde tahsis etmi§ oldugundan dolayi namazi da bozmu§ ol- 
mamaktadir. Mesela kibleye sirtini donmek, binek iizerinde kilmak ya da 
ima ile kilmak gibi. Zira boylece, ameli kesir’e (gok yapilan amele) ihtiyag 
olu§turacagindan dolayi, §u iig husus soz konusu olur: 

1) Ya namazi vaktinden gikarmak gerekir ki, bunun haram oldugu 
hususunda bir ihtilafimiz yoktur. 

2 ) Ya sava§i terk edecek ki, bunda da onun helak olmasi soz konusu- 
dur. Muslumanlarin icmasina gore bu, ona gerekli degildir. 

3 ) Yahut da hakkinda tarti§ma bulunan bir amele uymasi gerekir. Bu 
ise icmaya gore caizdir. 

Oyleyse amel etmek (3. madde) kesinle§ir ve bu §ekilde namaz kil- 
mak da batil olmaz. 

Kim diigmandan, selden, yirtici hayvandan ya da yangindan kaga- 
cak olur da -kagmak di§inda- bunlardan kurtulamayacak olursa, bu du- 
rumda korkunun §iddeti sebebiyle namaz kilabilir. Bunda hazar ya da 
sefer de olmasi arasinda bir fark yoktur. (Jiinku miibah olan, helak olma 
korkusudur, burada ise soz konusu olmu§tur. Oyleyse bunlann di§inda 
kurtulabilecek bir giki§ yolu olur ya da ufak bir zararla kurtulacaksa onun 
korku namazi kilmasi dogru olmaz. Qtinku korku namazi, ancak mazerete 
binaen caizdir, bu nedenle de zaruretin mevcut olmasina hastir. 

Birtakim vecibelerini ihlal etmekle birlikte, korkunun §iddeti sebebiyle 
bazi kimseler, korku namazi kilacak olurlar da namaz esnasinda emniyet 
vuku bulacak olursa, bu vecibeleri tamamlayarak namazi eda ederler ve 
namazi gegen kisimlara bina ederler. Qiinku gegen kisimlari emniyet on- 
cesi sahih olmu§tur, bu nedenle de uzerine bina edip kilmalari caizdir. 
Sanki higbir vecibeyi ihlal etmemi§ gibi... §ayet emniyetinden dolayi soz 
konusu vecibelerden bir §eyi ihlal edecek olurlarsa namaz gegersiz olur. 

§art ve vecibelerini yerine getirerek emin bir §ekilde namaza ba§la- 
diktan sonra, bir korku peyda olup (korku) da §iddetlenecek olursa, ihti- 
yag duydugu durumuna gore namazini tamamlar ve namazindan gegen 
kisimlarinin uzerine bina ederek namazini eda eder. 



KUSUF namazi 


Kiisuf (giine§ ve ay tutulmasi) namazi, Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem)’in siinneti ile sabittir. el-Muvaffak der ki: Giine§ tutulmasinin 
me§ruiyeti hakkinda ilim adamlan arasinda bir ihtilaf bilmiyoruz. ilim eh- 
linin goguna gore ise Kiisuf namazi, ay tutulmasi hakkinda me§ru’dur. 
Bunu, Ata, el-Hasen, Nehai, Imam §afii ve Ishak soylemi§tir. Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Muhakkak ki Giine§ 
ve Ay higbir kimsenin ne oliimiinden ne de dogumundan dolayi tutul- 
mazlar. Fakat bunlar, Allah’in (kudretine delalet eden) alametlerindendir. 
Bunlarin tutulduklanni goriince hemen namaz kilin.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 960 Her ikisi hakkinda namaz kilinmasini bir emir §eklinde 
buyurmu§tur. 

Imam Malik der ki: Ay tutulmasi hakkinda bir siinnet yoktur. Imam 
Malik’ in, Ibn Abdilberr ve Ebu Hanife’den naklettigine gore, o ikisi §oyle 
demi§lerdir: “Insanlar ay tutulmasindan dolayi namazi miinferit olmak 
iizere, iki§er rekat olarak kilarlar, cemaatle ise kilmazlar. Qiinku bu neden- 
le di§ari gikmalarinda bir zorluk vardir.” 

“Gegen ifadelerle, bir de iki tutulmadan birisi alacagi ve bu durumda 
giine§ tutulmasinin daha a§ikar sayilacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Bu namazin cemaatle ve miinferit olarak kilinmasi da siinnettir. 
Bunu, Imam Malik ve imam §afii soylemi§tir. (Jiinkii Allah (c.c.) §oyle 
buyurmu§tur: “Bunlarin tutulduklanni goriince hemen namaz kilin.” Zira 
bu, bir nafile namaz olduguna gore -diger nafileler gibi- miinferit §ekilde 
kilmak da caiz olur. 

Bu namazin cemaatle yerine getirilmesi daha faziletlidir. Qiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) bu namazi, cemaatle kilmi§ ve siinnet olan da 
bu namazin mescidde eda etmektir. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 

960 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 526.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 618, 628, 

630. 
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ve sellem) bu namazi mescid igersinde yerine getirmi§tir. Hz. Ai§e der ki: 
“Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanmda bir defa Giine§ tutul- 
du. Bunun iizerine mescide gikti ve insanlan (namaz igin) arkasinda saf 
yaptirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 961 

Bu namaz, hem hazar ve hem de seferde kilinabilir. (Jiinkii Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Bunlarm tutulduklarmi goriince hemen na- 
maz kilin. ” buyurmu§tur. Aym zamanda bu namazi kadinlar da kilabilir- 
ler. Qiinkii “Hz. Ai§e ve Esma, bu namazi Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ile 
beraber kilmi§lardir .” 962 

Kiisuf namazi kilinacagi vakit; Namaz toplayicidir, anlaminda “es- 
Salatu Camiatun” demek siinnettir. (Jiinkii bu noktada gelen Abdullah b. 
Amr’in rivayetine gore, o §oyle demi§tir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) zamanmda giine§ tutuldugu zaman, “es-Salatu Camiatun (Namaz 
toplayicidir) ” diye nida edilirdi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 963 Kiisuf 
namazinda ezan da kamet de siinnet degildir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi 
ve sellem), bu namazi ezan ve kamet olmadigi halde kildirmi§tir. 

Kiisuf namazinin kilim§i: Kiisuf namazinda miistehap olan, onu 
iki rekat olarak kilmaktir. Iftitah tekbirinden sonra agili§ (dualarini) okur, 
eCizii gekip Fatiha’yi ve Bakara suresini ya da o uzunlukta (ba§ka) bir 
sureyi okur. Sonra riiku. eder ve Yiice Allah’i yiiz defa tesbih eder. Ardin- 
dan kalkip, “Semiallah’u limen Hamideh, Rabbena ve leke’l Hamd” der 
ve ardindan Fatiha’yi ve Ali Imran suresini ya da bu uzunlukta bir sureyi 
okur. Sonra riiku’ya gider ve ilk riikusunun iigte ikisi kadar bekler ardin- 
dan kalkar; “Semiallah’u limen Hamideh, Rabbena ve leke’l Hamd” der 
ve secdeye gider ve iki secdesini de uzun tutar ve ardindan ikinci rekat 
igin ayagi kalkar, Fatiha’yi ve Nisa suresini okur ve pe§ine riiku eder, 
oncesi kadar onu uzatir. Ardindan kalkip, “Semiallah’u limen Hamideh, 
Rabbena ve leke’l Hamd” der ve ardindan secdeye gider ve onu uzatir. 
Bu §ekilde toplam iki rekat kilmi§ olur. Her rekatta iki kiyam, iki kiraat, iki 
riiku ve iki secdesi olmu§ olur. Gece de olsa gtindtiz de olsa kiraati cehri 

961 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 533; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 619. 

962 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 543. 

963 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 533, 538; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
627. 
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olarak okur. Soz konusu kiraatteki bu takdir, Imam Ahmed’den nakle- 
dilmi§ degildir. Ancak ondan gelen nakilde, birinci kiraatin, ikincisinden 
daha evla olacagi yoniindedir. Ibn Abbas’in hadisinde gelen takdirde ise; 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Bakara suresindeki kiraat mikta- 
n kadar uzunca bir kiyamda durdu...” §eklinde gegmektedir. Buhari ve 
Muslim ittifak etmi§tir . 964 

Hz. Ai§e hadisinde ise §oyle gegmektedir: “Allah’ m Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in (kiyamdaki) kiraatini tahmin ettim. Bakara Suresi ka- 
darini okudugunu zannettim... Sonra kalkip kiraati yine uzatti. Onun 
buradaki kiraatini de tahmin ettim. Al-i Imran Suresi kadar okudugunu 
zannettim .” 965 Bu goru§ii Imam Malik ve Imam §afii kabul etmi§tir; ancak 
onlar: Secdeyi uzatmaz, demi§lerdir. Bunu, onlardan Ibn Munzir aktar- 
mi§tir. Qunkii bu nakledilmi§ degildir. 

Buna ise Hz. Ai§e hadisinde gelen: “Sonra secde etti ve secdeyi de 
uzatti...” ve “uzunca bir secde yapti...” ifadeleriyle, bir de ikinci rekat 
hakkinda: “Sonra birincisine benzemeyen (uzunca) bir secde yapti...” 
lafziyla cevap verilmi§tir . 966 Bunun yaninda hadis-i §erifte bu ifadenin terk 
edilmi§ olmasi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den bunun sabit 
olu§ me§ruiyetini engellemez . 967 

Imam Malik, Imam §afii ve Ebu Hanife §oyle demi§lerdir: Giine§ 
tutulmasindan dolayi kilinacak namazda cehri olarak okunmaz, (ama) 
ay tutulmasindan dolayi kilinacak namazda cehri olarak okunur. (Jiinkii 
Hz. Ai§e’nin sozii: “O (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in kiraatini tahmin ettim...” 
§eklinde gelmi§tir. §ayet kiraati cehri olarak okusaydi bu durumda bir tah- 
min ve zanna gerek olmazdi. Aym §ekilde Ibn Abbas’in: “Hz. Peygamber 


964 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 540; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 626. 

965 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 701, 702, Muhammed b. Ishak tarikiyle nakletmiftir. Ken- 
disi bu hadisi agikga aktardigim soylemi§tir. el-Hafiz da el-Feth, Cilt. 2, Sayfa: 530 
eserinde bu hadise i§arette bulunmu§tur. Bu ziyadeyi zikretmi§ ve onu Ebu Davud’a 
nisbet etmi§, uzerinde (g6rii§ belirtmeyip) susmu§tur. 

966 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 529, 535, 544; Buhari, Cilt: 2, Sayfa: 
538; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 628. Buhari’ de yer alan Hz. Ai§e’nin kavli §oyledir: “Bu 
secdeden daha uzun bir secde yapmi§ degilim.” 

967 Bu araftirma hakkinda bakimz: Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 538, 539. 
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(sallallahu aleyhi ve sellem), Bakara suresindeki kiraat miktari kadar uzunca bir 
kiyamda durdu. . . ” §eklindeki kavli de bu yondedir. 

Buhari ve Muslim’in ittifak ettigi 968 ve Hz. Ai§e’nin naklettigi: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Kiisuf namazinda kiraati uzun tuttu ve 
agiktan okudu.” hadisiyle buna cevap verilmi§tir. Hz. Ai§e’nin “tahmin et- 
tim” soziine gelirsek; muhtemelen bu “i§ittim” anlamindadir ve bu lafizla 
uzaklik anlami anla§ilmaz yahut da Kur’an’ m ba§indan olmaksizin Bakara 
suresi miktari kadar kiraat etti... §eklinde anla§ilmaktadir. Sonra Cehri 
okunmasiyla ilgili gelen hadis, hem sahih gelmi§tir ve hem de agiktir. Oy- 
leyse buna benzer ifadelerle nasil geli§ki olu§turabilir? 

Namazin sifatina dair soz konusu olan delile gelince, onu Hz. Ai§e 
rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
zamaninda giine§ tutuldu. Bunun iizerine mescide gikti. Insanlar da onun 
arkasinda saf oldular. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) tekbir aldi ve 
uzun bir kiraatle Kur’an okudu. Sonra tekbir aldi uzun bir ruku yapti. 
Ardindan: “Semiallahu limen hamideh” dedi ve dogruldu. Secde etmedi 
ve uzun bir kiraatle Kur’an okudu. Bu ikinci kiraati birincisinden daha 
kisa idi. Sonra tekbir aldi ve uzun bir rtikuda bulundu. Bu ikinci riiku 
birinciden daha kisa idi. Sonra: “Semiallahu limen hamideh, Rabbena ve 
leke’l-hamd” dedi. Sonra secde etti. Bu secdeden sonra son rekatte de 
aym §eyleri birinci rekattaki gibi soyledi. Boylece Allah’ m Resulii (sallallahu 
aleyhi ve sellem) iki rekatte dort secde ile dort riikuyu kemale erdirmi§ oldu. 
Namazdan gikmadan once ise giine§ agildi.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 969 ibn Abbas’tan buna benzer bir rivayet de gelmi§tir . 970 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: (Kiisuf namazini) nafile namazi gibi iki 
rekat olarak kilar. (Jiinku bu noktada rivayet edilen Numan b. Be§ir hadi- 
sinde, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanin- 

968 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 549; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 620. el- 
Hafiz der ki: Bu §ekilde gormeyenler bunu ay tutulmasina dair hamletmi§tir. Ancak 
dogru degildir. Qiinku ismaili, bu hadisi Velid’den, lafziyla ba§ka bir yonden: “Hz. 
Peygamber (s.a.v.) zamaninda giine§ tutuldu...” §eklinde rivayet etmi§tir. Sonra da 
hadisi zikretmiftir. 

969 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 533; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 619. 

970 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 540; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 626. 
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da giine§ tutuldu. Bunun iizerine O mescide gikti, iki rekat namaz kildi ve 
her iki rekatta da kiyami uzatti, giine§ kurtuldugunda namazdan aynldi .” 971 
Kabisa’dan nakledildigine gore ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurdular: “Bunian (giine§ ve ay tutulmasini) gordugiinuz zaman 
en son kildiginiz farz namaz gibi namaz kiliniz .” 972 

el-Muvaffak der ki: Ileri surdiikleri hadislere gelince, bunlar ittifakla 
metruk olup, kendileriyle amel edilmeyen hadislerdir. (Jiinku onlar: “Iki 
rekat kilar. . . ” derni§lerdir. Nitekim bu noktada gelen en-Numan hadisin- 
de: “Iki rekat kilar ardmdan iki rekat kilar taki gune§ aglmaya ba§lar...” 
ifadesi gegerken, Kabise hadisinde ise: “Bu namazi en son kildiginiz farz 
namaz gibi kiliniz. ” geklinde gegmektedir. Bu durumda, her iki hadis de 
digeriyle geligki olu§turmu§ olmaktadir. Ustelik Kabisa hadisi murseldir. 
Muhtemelen Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) her bir rekatta iki ruku 
yapmak suretiyle iki rekat namaz kilmigtir. §ayet bu geligki takdir edilecek 
olursa, bu durumda bizim ileri surdiigumuz hadisleri almak daha evla 
olur. (Jiinku sahih olu§u ve riitbesi yaninda, (Hadis) imamlannin, sihhati 
ve (rekattaki) ziyadeyi igermi§ olmasi yoniiyle, ittifak ettikleri hadislerden 
sayilmaktadirlar. Zira sika (giivenilir) bir kimseden gelen bir ziyade, mak- 
bul sayilmigtir. 

Okuyacagi bu kiraati uzun da olsa kisa da olsa, yaptigi caiz olur. 
Kiisuf namazinda ise hutbe yoktur. Bu, Malik’i mezhebinin ve Rey asha- 
binin goru§udur. Imam §afii ise; Cuma hutbesinde oldugu gibi iki hutbesi 
vardir, demigtir. (Jiinku bu noktada Hz. Ai§e §unu rivayet etmi§tir: Sonra 
giine§ agilmig oldugu halde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) na- 


971 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 267, 269.; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 704 ve Hakim, Cilt: 
1 , Sayfa: 332, Ebu Kilabe’nin farkli ve geli§kili lafizlar tarikiyle nakletmi§tir. Nasbu’r 
Raye, Cilt: 2, Sayfa: 228’de §oyle der: Ebu Kilabe’nin, Numan’dan yaptigi semai 
hakkinda konu§ulmu§tur. Ibn Kattan der ki: Bu hadisin isnadi hakkinda tarti§ilmi§tir. 
Sonug olarak hadis, isnad ve metin agisindan muztariptir. Sahih olu§u hakkinda ve 
tek ruku etmeye dair delil getirme noktasinda soz soylemeye engel te§kil etmektedir. 
Beyhaki der ki: Bu hadisin lafizlan 

972 Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 701, 702, Muhammed b. ishak tarikiyle nakletmi§tir. Ken- 
disi bu hadisi agikga aktardigini soylemi§tir. el-Hafiz da el-Feth, Cilt. 2, Sayfa: 530 
eserinde bu hadise i§arette bulunmu§tur. Bu ziyadeyi zikretmi§ ve onu Ebu Davud’a 
nisbet etmi§, uzerinde (goru§ belirtmeyip) susmu§tur. 
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mazdan gikti ve halka hutbe verdi. Allah’a hamd ve sena ettikten sonra 
§oyle buyurdu: “Muhakkak ki Giine§ ve Ay Yiice Allah’in kudretine dela- 
let eden ayetlerindendir. Bunlar, bir kimsenin oliimu ya da dogumu igin 
tutulmazlar. Oyleyse siz bunu (Giine§ veya Ay tutulmasini) gordugiinuz 
vakit hemen tekbir getirin. Allah’a duaya koyulun, namaz kilin, sadaka 
verin...” Buhari ve Muslim’in ittifak etmigtir . 973 

“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in (burada) onlara namaz kil- 
malanni, duaya koyulmalanni, tekbir getirmelerini ve sadaka vermelerini 
emrettigi, ama onlara hutbe vermelerini ise emretmedigi” §eklinde cevap 
verilmi§tir. §ayet hutbe vermek stinnet olsaydi onlara bunu emrederdi. 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in onlara namaz sonrasinda hut- 
beyi irad etmi§ olmasi, sadece bunun hukmunti ogretmek igindir. Bu ise 
O’na has bir uygulamadir. Zira O’nun -tipki Cuma namazinda oldugu 
gibi- iki tane hutbe irad ettigine igaret eden bir haber bulunmamaktadir. 

Allah’u Teala’yi zikretmek, duaya koyulmak, istigfarda bulunmak, sa- 
daka vermek, kole azat etmek ve Yiice Allah -giicu yettigi olgiide- yakin 
olmak miistehap sayilmi§tir. Qiinkii bu yonde Hz. Ai§e hadisi gelmi§tir. 
Ebu Musa hadisinde ise §oyle geger: “Allah’i zikretmeye, O’na dua etmeye 
ve istigfarda bulunmaya koyulun. . Buhari ve Muslim’in ittifak etmigtir . 974 
Esma’dan gelen rivayete gore, o §oyle demigtir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) giine§ tutuldugu zaman kole azat edilmesini emretti .” 975 

Kusuf namazimn hiikmu ve vakti: Kiisuf namazi miiekked bir 
siinnettir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bu namazi kildigi gibi bir de 
kilinmasim emir buyurmugtur. Bu namazin vakti; tutulma aniyla ba§lar, 
aydinlanmaya (yani tutulmanin gitmesine) kadar da devam eder. §aye 
namaz bu vakitte kagirilacak olursa, kazasi yapilmaz. Qtinku Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Bu tutulmadan bir §ey gorecek 
olursaniz, tutulma agilana degin namaz kiliniz .” 976 Namazin biti§ini ay- 


973 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 529; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 618. 

974 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 545; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 629. 

975 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 543, 544; Cilt: 5, Sayfa: 150. 

976 Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 526, 546, 547; Muslim, Cilt: 2, 
Sayfa: 622, 623, 628, 630... 
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dinlanma durumu ile simrlami§tir. §ayet namaz kilarken tutulma bitecek, 
ortalik aydinlanacak olursa, hafif tutarak namazi tamamlar. Namazi biti- 
recek olur da tutulma da tam tepede olursa, namaza eklemede bulunmaz, 
zikir ve istigfar ile me§gul olur. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) ekleme- 
de bulunmami§tir. 

Yasak vakit igerisinde kilinacak Kiisuf namazi: §ayet namaz, 
namaz vaktinin di§inda (yani yasak olan bir vakit igerisinde) soz konusu 
olursa, namaz yerine tesbihte bulunur. Bu, mezhebimizin agik g6rii§iidur. 
Bu, aym zamanda Imam Malik ve Ebu Hanife’nin de g6rii§iidur. Imam 
Ahmed’den gelen nakile gore; bu durumda yasak olan vakit dahi olsa 
Kiisuf namazini kilabileceklerini belirtmi§tir. Bu, §afii mezhebinin de ka- 
bul ettigi gorii§tur. Her iki gorii§e ait deliller ise gegmi§ti. 977 


977 “Yasak vakitler igerisinde, birtakim sebepleri ve mazeretleri bulunanlann ameli” ko- 
nusunda gegmi§ti. 



ISTISKA NAMAZI 


Istiska (yagmur isteme) namazi, miiekked bir siinnettir, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve halifelerinin -Allah kendilerinden razi olsun- 
siinnetiyle sabittir. Yer kurur ve kurakla§acak olur, suyunu da gekmi§ olur- 
sa bu durumda siinnet olan yagmur istemek igin istiska namazini kilmaya 
ba§vurmaktir. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’ den nakledildigi iizere; “O 
(sallallahu aleyhi ve sellem); mutebezzil ve miitevazi bir vaziyette, tezarru iginde 
musallaya kadar geldi... Bayram namazinda kildigi gibi, iki rekat olarak 
(istiska) namazini kildi .” 978 Hadiste gecen “mutebezzil” ifadesi; siislii el- 
bisesiyle degil de eski elbisesiyie gelmi§, demektir. Bunun yaninda koku 
da siiriinmemigtir; giinkii koku siiriinmek, siislenmenin kemal noktasidir. 
Zira o giin, tevazunun ve zelil oimanin yaganacagi bir giindiir. 

Biitiin insanlarm o giin (yagmur isteme namazi) igin gikmalari miiste- 
hap goriilmiigtiir. Dini biitiin, salih ve afif kimselerin gikmasi ve ozellikle 
de ya§h (dindar) kimselerin gikarilmasi daha miistehap sayilmi§tir. Qiin- 
kii onlarin duasina hemen icabet olabilir. Kadinlara gelince, igerisindeki 
ya§lilann ve dikkat gekmeyenlerin gikmalarinda bir sakinca yoktur. Ama 
geng kadinlarla, dikkat gekenlerin gikmasi miistehap degildir. Qiinkii bu 
durumdaki bayanlarin gikmalarinda soz konusu olacak zarar, faydasin- 
dan daha goktur. 

Imama §ayet (yagmur duasi yapmasi igin) israr ettiriliyorsa, bu du- 
rumda onun, insanlan bir giin bir araya getirmesi ve onlara giinahlardan 
dolayi tevbe etmelerini emretmesi miistehap goriilmiigtiir. Bunun yanin- 
da imamin bugiin igin, mazlumlan, oruglulan, sadaka erbabim ve tarti§- 
malardan uzak duran kimseleri de yaninda gikarmasi miistehaptir. Qiinkii 
onlarin dualanna icabet daha fazladir. 

978 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 230, 269, 355; Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 689; TirmizT, Cilt: 

2, Sayfa: 445; Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 347, 348. TirmizT: Hadis, sahihtir, demi§tir. 

Ha§iyetu’l Musned, Cilt 3, Sayfa: 328, 329’da ise: Hadisin isnadi sahihtir, denmi§tir. 

§oyle dedi: Aym §ekilde bu hadisi Ebu Avane ve Ibn Hibban da sahih gormu§lerdir. 

el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 133, 136 eserinde ise; Hadis hasen’dir, denmi§tir. 
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Istiska namazinin sifati: el-Muvaffak der ki: Istaska namazimn iki 
rekat olacagi noktasinda ihtilaf eden kimse bilmiyoruz. Ihtilaf, sadece bu 
namazin sifati hakkinda gelmi§tir. §oyle ki; Her iki rekatta da -Bayram 
tekbirlerinde oldugu gibi- ilk rekatinda yedi kere tekbir alinacagi, ikinci 
rekatta ise be§ kere tekbir alinacagi rivayet edilmi§tir. Bu, Davud ve Imam 
§afi!’nin kabul ettigi goriigtur. Qiinku bu minvalde ibn Abbas hadisinde 
§oyle geger: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), Bayram namazinda 
kildigi gibi, iki rekat olarak (istiska) namazini kildi .” 979 

ikinci gorii§e gore ise; bu namazi nafile namaz §eklinde iki rekat ola- 
rak kilar. Bu, Maliki, Evzai, Ebu Sevr ve Ishak’in mezhebidir. Qiinku bu 
hususta gelen Abdullah b. Zeyd hadisi §u yonde gelmi§tir: “Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), istiska namazini iki rekat olarak kildi ve ridasim 
ters gevirdi.” Buhart ve Muslim’in ittifak etmi§tir . 980 Burada ise tekbir a!- 
mayi zikretmemi§tir, zira zahiren tekbir almadigi anla§ilmaktadir. Dolayi- 
siyla nasil yaparsa yapsin bu, caiz ve giizel olmu§ olur. 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Istiska namazi ve bu sebeple (arazi- 
ye) gikmak siinnet degildir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Cuma 
giinii istiska duasi yapmi§, istiska namazi ise kilmami§tir. Bunun yanin- 
da Hz. Omer de (Peygamberimizin amcasi olan) Hz. Abbas ile yagmur 
istemi§, namaz ise kilmami§tir . 981 Bunda (garipsenecek) bir §ey yoktur. 
(Jiinkii Abdullah b. Zeyd, Ibn Abbas ve Ebu Hureyre’den sabit oldugu 
iizere; Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) gikip istiska namazi kilmi§tir. 
Onlarin zikrettikleri §ey, bunlarin rivayet ettiklerine geli§ki olu§turmamak- 
tadir. Qiinkii namazin di§inda da dua etmek caizdir. Nebi (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’ in ameli ve zikrettigi, bizim zikretmi§ oldugumuz amele de mani 
degildir. Bilakis Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), herikisi ile de amel 
etmi§tir. Ibn Munzir der ki: Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in istiska namazi 
kildigi ve hutbe okudugu sabit olmu§tur. Bunu, Ebu Hanife di§inda ilim 
adamlannin geneli kabul etmi§tir. Ebu Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen 
ise (hocalan olan) Ebu Hanife’ye bu konuda muhalefet etmi§ ve diger 


979 Gegen hadis. 

980 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 498, 514, 515; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
611. 

981 Bu hadisi Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 494 rivayet etmi§tir. 
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alimlere katilmi§lardir. Siinnet ise higbir gorii§e ihtiyag birakmayacak 
(agikar bir) §ekilde gelmigtir. 

Kiraati sesli olarak okumak siinnettir. Qiinku bu minvalde gelen Ab- 
dullah b. Zeyd hadisinde: “(Hz. Peygamber) iki rekat olarak kildi ve iki 
rekatinda da kiraati cehri olarak okudu.” geklinde gelmigtir. Hadis hakkin- 
da Buhart ve Muslim’in ittifak etmigtir . 982 

istiska namazi igin ezan ve kamet okumak siinnet degildir. el-Muvaf fak: 
Bu konuda bir ihtilaf bilmiyoruz, demigtir. 

Istiska namazi igin belirli bir vakit yoktur. Sadece yasak olan vakitler 
igerisinde kilinmaz, bunda ihtilaf yoktur. Qiinku bu namazin vakti geni§ 
oldugundan dolayi, yasak vakitler igerisinde icra edilmesine hacet yoktur. 
Evla olan bu namazi bayram vaktinde kilmaktir. Qiinku Hz. Ai§e hadisin- 
de §oyle gelmi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) giine§in hacibi 
belirdigi vakit (namazgaha) gikti .” 983 

Istiska natnazinda hutbe vermek: Istiska namazindaki hutbe ve 
bunun vakti hakkinda farkh bir rivayet (gorii§) gelmigtir. Me§hur goriige 
gore, istiska namazindan sonra hutbe verilir. Bunu, Imam Malik, Imam 
§afii ve Muhammed b. el-Hasen demigtir. 

Ibn Abdilberr der ki: Fakihler toplulugu bu goriige sahiptirler. Qiinkii 
bu noktada gelen Ibn Abbas’in: “Bayram namazini kildigi gibi. . . ” 984 kavli 
yer almaktadir. Bir de istiska namazi erkenden kilinan bir namaz olmasi 
hasebiyle, bayram namazina daha gok benzetilmektedir. 

Ikinci gorii§e gore hutbe, namazdan once okunur. Bu goru§e, Leys b. 
Sad ve Ibn Munzir sahip olmugtur. Qunkii Hz. Ai§e hadisinde; Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in hutbe verip ardindan namaz kildi .” 985 §eklin- 

982 Bu hadis gegen dipnotta gegmi§ti. 

983 Uzunca Ebu Davud, Cilt: 1, Sayfa: 692, 693; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 328; BeyhakT, 
Cilt: 3, Sayfa: 349. Ebu Davud der ki: “Bu hadis gariptir ve isnadi iyidir.” Hakim 
ise: §eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi ise ona muvafakat etmi§- 
tir. Ikisine de; “Hadisin isnadinda bulunan Halid b. Nezzar ve hocasi el-Kasim b. 
Mebrur’un, §eyhayn tarafindan bir §ey tahrig etmedigi” §eklinde cevap verilmi§tir. 
Bu hadis ise el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 135, 136 eserinde hasen gdrulmu§tur. 

984 “Istiska namazinin sifati” bdlumunde gegmi§ti. 

985 A z onceki dipnotta gegti. 
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de gelmigtir. Abdullah b. Zeyd hadisinde ise o §oyle demi§tir: “Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) namazgaha gidip yagmur duasi yapti. Kibleye 
dondiikten sonra ridasini ters gevirdi. Ardindan bize iki rekat namaz kil- 
dirdi, iki rekati da agiktan okudu.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 986 

Ogiincii goriige gore hutbenin, namazdan once ya da sonra okumasin- 
da muhayyerdir. (Jiinkii bu konuda gelen rivayetler, her iki durum igin de 
soz konusudur ve her iki sifata da delalet etmektedir. Oyleyse Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in her ikisini de yapmi§ oldugu muhtemeldir. 

Dordiincii goriige gore ise; (istiska namazina ait) bir hutbe yoktur. Ki§i 
sadece tazarru eder ve duada bulunur. (Jiinkii ibn Abbas hadisinde §oyle 
gelmi§tir: “O (sallallahu aleyhi ve sellem) bu hutbeniz gibi bir hutbe vermedi 
ancak dua ve tazarru’da bulunmaya devam etti.” 987 

Bu goriiglerden hangisiyle amel edecek olursa, caizdir. (Jiinkii biitiin 
rivayetlere gore hutbe vacip sayilmamigtir. Oyleyse evla olan namazdan 
sonra bir tane hutbe vermektir ki, bu §ekilde bayram hutbesine benzemi§ 
olsun. Ibn Abbas’in: “O (sallallahu aleyhi ve sellem), bu hutbeniz gibi bir hutbe 
vermedi. ” sozii ise sifati nefyetmektedir yoksa hutbenin aslim nefyetmez. 

Hutbe esnasinda hatibin kibleye dogru donmesi miistehaptir. Qiin- 
kii bu noktada gelen Abdullah b. Zeyd’in rivayetine gore; Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem), yagmur duasi igin namazgaha gikti ve dua ederek kibleye 
dogru yoneldi. 988 Kible istikametine yonelerek duayi sessizce yapmak da 
miistehaptir. Zira sessiz bir §ekilde yapilmasinin miistehap sayilmasi, ih- 
lasa daha yakin olmasindan ve hu§u, tevazu ve tazarru noktasinda daha 
etkili olmasi sebebiyledir. Allah’u Teala buyurdu ki: “Rabbinize tezarru ile 
ve gizlice dua ediniz.” (ArafSuresi: 55) Duamn bir boliimunde, insanlar duasim 
i§itip “Amin” desinler diye sesli okunmasi da miistehap g6riilmii§tiir. 

Kibleye dondiigii esnada ridasini (ciibbe ya da elbisesini) ters ge- 
virmesi de miistehap sayilmi§tir. (Jiinkii Abdullah b. Zeyd hadisinde: 
“Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), kibleye dondiikten sonra ridasini 
ters gevirdi...” 989 ifadesi gegmektedir. 


986 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 514; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 611. 

987 ibn Abbas’in bu hadisi “Istiska namazi” ba§liginda gegmi§ti. 

988 Onceden defalarca gegmi^ti. 

989 Onceden defalarca gegmi§ti. 
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ilim ehlinin gogunluguna gore hem imamin ve hem de cemaatin 
ridalarim (ciibbe ya da elbiselerini) ters gevirmeleri miistehaptir. 

Ebu Hanife der ki: Bu uygulama, siinnet degildir. (Junkii bu (yag- 
mur isteme), bir duadir ve diger dualarda oldugu gibi bunda elbisenin 
ters gevrilmesi miistehap degildir. Ancak Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in siinneti uyulmaya en layik olandir. 

Ibnu’l Miiseyyeb, Urve ve Sevri’den aktarildigina gore; ridanin (ciib- 
be ve elbisenin) ters gevrilmesi sadece imama hastir, cemaate ise degildir. 
Bu, Leys, Ebu Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen’in goru§udiir. (Junku bu 
uygulama, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den nakledilmi§; ancak 
sahabe-i kiramdan nakledilmemi§tir. 

“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu uygulmasinin -kendisi 
hakkinda has olduguna dair bir delil olmadigi siirece- ba§kasi hakkinda 
da soz konusu oldugu” §eklinde cevap verilmi§tir. Rida’mn ters gevrilme 
§ekli ise sag tarafi sol omuza, sol tarafi da sag omuza koymaktir. 

Istiska (yagmur isteme) da dua ederken elleri kaldirmak miistehaptir. 
Nitekim Enes’ten rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) istiska’mn di§inda higbir duada ellerini kaldirmazdi. Oyle 
ki burada dua ederken koltuklarinin beyazi goruniinceye kadar (ellerini) 
kaldinrdi.” Buhari ve Miislim’in ittifak etmi§tir . 990 Yine ondan gelen ba§ka 
bir rivayet ise §oyledir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) ellerini kaldi- 
np dua eder, insanlar da Onunla birlikte ellerini kaldinp dua ederlerdi .” 991 

Bir hutbe okur ve agili§ini da bir tekbirle yapar. Zira Ibn Abbas’in 
kavli §oyle gelmi§tir: “O (sallallahu aleyhi ve sellem), bu hutbeniz gibi bir hut- 
be vermedi; ancak dua ve tazarru’da bulunmaya devam etti .” 992 Bu da 
onun, siikut ile oturmasi arasinda bir fasila yapmadigina delalet eder. Bir 
de bu hususta hutbenin olacagini nakledenler, bunun iki hutbe §eklinde 
olacagim nakletmemi§lerdir. Zaten bundan kasdedilen; yagmurun yag- 
masi igin Yiice Allah’a dua etmektir. Dolayisiyla da bunda, iki hutbenin 
olmasinin bir etkisi yoktur. 


990 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 517; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 612. 

991 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 516. 

992 Ibn Abbas’in bu hadisi “Istiska namazi” ba§liginda gegmi§ti. 
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Imam Malik ve Imam §afii der ki: Bayram hutbesinde oldugu gibi iki 
tane hutbe verir. (Jiinku ibn Abbas’in kavlinde: “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bayramda yaptiginin aynisini, istiska’da da yapmigtir .” 993 
ifadesi gegmektedir. 

“ibn Abbas’tan sahih olarak gelen hadisin; “Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bayramda kildigi gibi iki rekat olarak namaz kilmi§tir. ” 994 
geklindeki hadis oldugu ve bunun da namaza hamledildigi” geklinde ce- 
vap verilmigtir. 

Bayram hutbesinde oldugu gibi buradaki hutbeyi de tekbirle agmasi, 
gokga istigfarda bulunmasi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’ e salat 
getirmesi ve namaz iginde, Yiice Allah’in: “Dedim ki: Rabbinize istigfar 
edin; gunku O, gok bagiglayicidir. (Istigfar edin ki,) uzerinize gokten bol 
bol yagmur indirsin. ” |Nuh Suresi: 10 - 111 buyrugunda gegen ve istigfan emreden 
ayetleri okumasi miistehap sayilmigtir. (Jiinku giinahlar, yagmurun kesil- 
mesine sebebiyet verirken, istigfar ve tevbe ise bu yagmurun kesilmesine 
neden olan giinahlan silip gotiirur ve yerine Allah’u Teala yagmuru indi- 
rir. (Sonra) ki§i Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’e salat getirip, Onun 
okudugu dualari okur. 

Istiska’yi tekrar etmek: Yagmur yagacak olursa ne ala, yagma- 
yacak olursa bu durumda ikinci ve uguncii giinde aynisini tekrar ederler. 
Bunu, imam Malik ve imam §afi! soylemi§tir. (Junkii bu dua ve tazarru’nun 
en ileri boyutu sayilir. 

ishak der ki: Onlar sadece bir defa yagmur duasina gikarlar. Qun- 
kii Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) sadece bir defa gikmigtir. Ancak 
mescidlerinde toplanabilir, (normal) namaz kildiktan sonra Yiice Allah’i 
zikreder ve duaya koyulurlar. imam Cuma giinu minberde (yagmurun 
yagmasi igin) dua eder, insanlar da “Amin” derler. 

“Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’nin yalniz bir defa gikmi§ olma- 
sinin, buna tekrar ihtiyag duymami§ oldugu ve ilk duasimn pegine hemen 
duasina icabet edildigi (ve yagmurun yagmi§ oldugu)” geklinde cevap 
verilmigtir. 

993 Ibn Abbas’in bu hadisi “Istiska namazi” ba§liginda gegmi§ti. 

994 Ibn Abbas’in bu hadisi “istiska namazi” ba§liginda gegmi§ti. 
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Birinci giin (yagmur duasina) gikmak, sonraki giinlerde gikmaktan 
daha onem arz eder. (Jiinkii siinnet bu yonde gelmigtir. Bunun yaninda 
namazlarin pegine ve Cuma giinii Imam minbere giktigi vakit yagmurun 
yagmasi igin duada bulunmasi ve insanlarin da “Amin” demeleri miiste- 
haptir. 

el-Kadi §oyle demigtir: Istiska ug kisimdir: Bunlarm en ustiin olani 
-belirttigimiz gibi- istiska namazi kilmak igin namazgaha gikmaktir. Ikin- 
cisi, Cuma giinii imam’in minbere gikip duada bulunmasidir. Enes’in bu 
noktadaki rivayeti §oyledir: “Bir Cuma giinii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ayakta hutbe okurken adamin birisi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ’in kargisina dikilip §oyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Mallar (hay- 
vanlar) helak oldu, yollar da kapandi. Yiice Allah’a dua et de bize yag- 
mur versin!” Hz. Peygamber hemen ellerini kaldirarak: “Ey Allahim! Bize 
yagmur ver. Ey Allahim! Bize yagmur ver. Ey Allahim! Bize yagmur ver.” 
diye dua etti. Enes sozlerine devamla: Allah’a yemin ederim ki; o sirada 
biz gokyiiziinde higbir bulut pargasi gormtiyorduk. O zaman Sila dagi ile 
aramizda ev, bina higbir §ey yoktu. Derken Hz. Peygamber’in ardindan, 
kalkan geklinde bir bulut pargasi goriildii. Sema’mn ortasina varinca ya- 
yildi, sonra da yagmur yagmaya bagladi. Yemin olsun, bir hafta Giine§ 
yiizii goremedik. Gelecek cuma giinii, yine Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ayakta hutbe irat ederken aym kapidan birisi girip Peygamber’in 
kargisina dikilerek: “Ey Allah’in Resulii! Mallar helak oldu, yollar kesildi. 
Allah’a dua et de artik bu yagmurlan bizden dindirsin.” dedi. Enes, bu- 
nun iizerine Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ellerini kaldirarak: “Ey 
Allahim! Etrafimiza, iizerimize degil. Ey Allahim! Tepelere, bayirlara, 
dere iglerine ve otlaklara (yagdir.)” diye dua etti. Bunun iizerine hemen 
yagmur kesildi. Biz namazdan giktigimizda gtinegte yiiriidiik.” Buhari ve 
Mtislim’in ittifak etmigtir . 995 Uguncusu ise; namaz sonlarinda ve diger bo§ 
vakitlerinde Yiice Allah’a (yagmurun yagmasi igin) dua etmektir. 

§ayet yagmur yahut nehir sulan gogalacak olur da zarar verecek 
agamaya gelirse, bu durumda -Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 


995 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 2, Sayfa: 501.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 612, 
615. 
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gegen hadiste dua ettigi gibi- Yiice Allah’a dua ederek yagmuru hafiflet- 
mesini, zararini ba§ka yone dogru (mesela), yagmurun fayda verecegi ve 
zarar getirmeyecegi bolgelere dogru gevirmesini istemek gerekir. Qunku 
yagmurun gok olmasi durumunda verecegi zarar da yine bir tur zarar 
sayilmaktadir. Oyleyse burada -suyun kesilmesinde oldugu gibi- izale ol- 
masi hakkinda da dua etmek mustehap sayilmaktadir. 



NAMAZI TERK EDENiN HUKMLJ 


Namazi terkeden bir kimse; ya bunun vacip olu§unu kasden inkar 
eden bir kimsedir yahut da bunu inkar etmeyendir. §ayet vacip olu§unu 
kasden inkar eden ise bu durumda bakilir: Eger namazin vacip (farz) ol- 
dugunu bilmiyorsa o zaman o, bu hususta cahil olan kimselerden sayilir 
ve tipki yeni Musliiman olanin (kufur olan bir) sozti soylemesi ve birtakim 
uzak gollerde ya§ayan ve bunlardan bihaber olan kimseler hukmiinde- 
dir. Bu durumda, namazin farziyeti anlatilir, teblig edilir ve bu sebeple 
tekfir edilmez. Qiinku mazurdur. Eger bu hususta cahil olan birisi degilse 
ve Musliimanlar arasinda, Islam koy ve beldelerinde ya§iyorsa, o zaman 
mazur degildir ve kendisinin bilmedigini soylemesine itibar edilmez, tekfir 
edilir. Qiinkii namazin vacip (farz) oldugunu ifade eden deliller; Kitap ve 
Stinnette agikga gelmi§tir. Musliimanlar da namazi devamli olarak kilagel- 
mi§lerdir. Bundan dolayi artik namazin bilinmemesi soz konusu olamaz. 
Artik namazi ancak Yiice Allah’i, Resuliinii ve bu ummetin icmasini ya- 
lanlayanlar kar§igikar, inkar ederler. Bu durumda o, dinden gikmi§ mtirted 
sayilmi§ olur. Hiikmii ise tevbe ve oldiirme hususunda diger mtirtedlerin 
durumu gibidir. el-Muvaffak der ki: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyorum. 

Ki§i namazini hastalik yahut aciz olmaktan ya da vakit bulamamak- 
tan kaynaklanan sebeplerle eger terk edecek olursa, bu sebeple herhangi 
bir mtieyyide uygulanmaz, giiciinun yettigi olgiide bu namazi eda etmesi 
vacip oldugu soylenebilir. 

Ister gev§eklikten ya da tembellikten kaynaklansin, namazi terk eden 
ki§i onu kilmaya gagrilir, eger kilmazsa olduruliir. Kendisine: “Namazi ki- 
larsan ne ala, aksi halde seni olduriiruz.” denilir. Eger kilarsa ne giizel. Kil- 
mazsa oldurulmesi vacip olur. Ancak bu durumda hemen oldurulmeyip 
belki tig gtin hapsedilir, hapis esnasinda ona baski yapilir, her namaz vakti 
namaza gagnlir ve oldiirtilmekle korkutulur. Eger namazi kilarsa kurtulur, 
kilmazsa kiligla oldurtiltir. Bunu, Imam Malik ve Imam §afii soylemi§tir. 
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(Jiinkii Yiice Allah: “Mii§rikleh dlduriin... Eger teube edip namazi kilar- 
lar, zekati uerirlerse ortlari serbest birakin.” ,Teube suresi: 5 > buyurmu§tur. I§te 
Allah’u Teala, namaz kilmayanlann oldiiriilmesini miibah kilmi§; miigrik- 
lerin serbest birakilmasi igin tevbeyi §art ko§mu§tur ki, o da Miisluman ol- 
mak, namaz kilmak ve zekat vermektir. Boyle bir kimse kasden namazini 
terk ederse, serbest birakilma §artini yerine getirmemi§ olur; dolayisiyla 
katlinin vacip olma hiikmii baki kahr. Ktifrii igin de durum boyledir. Nite- 
kim kufur, oldiiriilmeyi miibah (me§ru) kilar. 

Ebu Hanife §oyle demi§tir: Namazi terk eden doviiliir, hapsedilir ve 
oldiirtilmez. Qtinkii hadiste §oyle gegmektedir: “Allah’tan ba§ka ilah yok- 
tur ve Ben Allah’in Resuliiyum.” kelimesine §ehadet eden Miisluman bir 
ki§inin kani ancak tig sebepten biri ile helai olur: Cana kar§i can ile (haksiz 
cana kiymakla), evlendikten sonra zina etmekle ve dinden doniip Islam 
cemaatini terketmekle.” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir . 996 i§te namaz 
kilmayan kimse bu tig husustan birisini iglemedigi igin oldiiriilmesi helai 
oimaz. Bir hadis de §oyledir: “Allah’tan ba§ka bir ilah yoktur, deyinceye 
kadar insanlarla sava§makla emr olundum. Bu kelimeyi soyledikleri vakit 
hakli sebepler di§inda, kanlarim ve mallanni benden korumu§ olurlar...” 
Buhari ve Miislim’ in ittifak etmi§tir . 997 

“Birinci hadis hakkinda; Namazin terk edilmesinin kiifiir olacagi ve 
bu hadis igin de §amil olacagi, bunun yaninda ikinci hadis hakkinda; ora- 
da gegen ‘ hakli sebepler di§mda’ ifadesindeki istisnaya, namazin da hakli 
sebeplere dahil olacagi” geklinde cevap verilmigtir. 

Imam Ahmed’den nakledilen iki goriigiinden birisine gore ki§i, nama- 
zi terk etmesi durumunda oldiiriilmesi vaciptir. Qtinkti namazi terk etmi§ 
kimsedir. Zira haberler/hadisler de namazi terk eden kigiyi tek olarak ele 
almaktadir. Ancak sonrasindaki vakit iginde zorlamaya degin gereklilik 
sabit degildir. Zira birincisinde kiginin, namazi terk etmi§ oldugunu, an- 
cak namazi kagirmasiyla bilinir. Bu durumda, namazi sadece kagirmig 
demektir ve oldiiriilmesi vacip oimaz. Ama vakit dar oldugu halde onun, 
namazi tekrar etmeyi kasdettigi (kilmayip iki de bir savsakladigi) bilinecek 

996 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 12, Sayfa: 201; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1302, 

1303. 

997 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 12, Sayfa: 275.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 51, 53. 
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olursa, bu durumda olduriilmesi vacip olur. Ikincisinde ise iig vakit na- 
maz terk etmedigi siirece olduriilmesi vacip degildir. Dorduncii vakit de 
kilmayacak olursa bu durumda kilmaya zorlanir. (Jiinku bu kimse, kimi 
zaman bir namazi ya da iki namazi (kilip kilmadigi noktasinda) bir §iiphe 
gerekgesiyle terk etmi§ olabilir. Ama bu, iig defa tekrar edecek olursa artik 
anla§ilir ki o, bu namazi istemedigi igin terk etmi§tir. 

Namazi terk edenin oldiirulme gerekgesinin kafir olmak mi, yoksa 
cezalandirmak mi oldugu noktasinda gorii§ aynligi bulunmaktadir. Bir 
gdru§e gdre; miirtedde oldugu gibi, namaz kilmayan bir kimse, kafir ola- 
cagi igin oldiiriilur. Boyle bir kimse oldiirulurse yikanmaz, kefenlenmez, 
Miisliimanlar arasinda defnedilmez, miras birakamaz, miras da alamaz. 
Bunu, Ebu Ishak b. §akila, ibn Hamid tercih etmi§tir. Bu, aym zamanda 
(Hasan) Basri, Evzai, Ibn Miibarek, Ishak ve Muhammed b. el-Hasen’in 
mezhebini olu§turmaktadir. (Junkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Kul ile 
kiifiir ve §irk arasindaki fark, namazi terketmektir .” 998 Biireyde’den nakle- 
dildigine gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Bizimle onlar arasindaki ahid namazdir. Oyleyse kim namazi terk ederse 
kiifre girer .” 999 Abdullah b. §akik §oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem)’in ashabi namaz di§inda higbir ameli terk etmeyi kufur olarak 
gormezlerdi .” 1000 

Ikinci gdru§e gdre; Namazi terk eden bir kimse, -evli olup da zina 
eden kimse gibi- miisluman olarak hadden oldiiriilur. Bu ise Ebu Abdul- 
lah b. Batta’nin tercih ettigi gorii§tiir. O, “Namazi terk eden kafir olur.” 


998Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 88. Cabir hadisinden nakille... Enes’ten ise buna 
benzer olarak ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 342 rivayet etmi§tir. Bak: Sahih-i ibn Mace, 
Cilt: 1, Sayfa: 177, 178. 

999Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 346; Tirmizi, Cilt: 5, Sayfa: 14; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 6, 7. 
Tirmizt ise: “Hadis hasen, sahihtir.” demi§tir. Hadisi Hakim ise sahih gormu§, ZehebT 
de ona muvafakat etmiftir. Ha§iyetu’l Mu§kat, Cilt: 1, Sayfa: 181 eserinde; Hadis 
onlarin dedikleri gibidir, denilmiftir. 

1000 Tirmizi, Cilt: 5, Sayfa: 14; Ha§iyetu’l Mu§kat, Cilt: 1, Sayfa: 183 eserinde; isna- 
di sahihtir, denilmiftir. Hadisi Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 6, 7 Abdullah b. §akik’ten, 
onun da Ebu Hureyre’den yaptigi nakille rivayet etmiftir, ardindan hadisi zikretti... 
Zehebi der ki: “Bu hadis aleyhinde konufulmuf degildir. isnadi ise salihtir.” et- 
Telhisu’l Habir, Cilt: 2, Sayfa: 149 eserinde: Bu hadisi onlarin (Buharf-Miislim) 
fartina gore sahih saymiftir, der. 
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gorugiine de kar§i gikmi§tir. Mezhebimizin de bu goru§ iizere oldugunu 
ifade etmi§tir. Mezhebimiz igerisinde buna muhalefet eden mevcut de- 
gildir. Bu, aym zamanda fakihlerin gogunlugunun da kabul ettigi gorii- 
§ii olu§turmaktadir. Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afii de bu gorii§ 
iizeredir. Buna dair delil, Nebi (sallallahu aleyhi ve scllcm)’in §u buyrugudur: 
“§iiphe yok ki Yiice Allah, kendi vechini kasdederek La ilahe illallah di- 
yen adami cehennem ate§ine haram kilmi§tir.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir . 1001 Ebu Zer’den §oyle dedigi rivayet olunmu§tur: “Allah’ m Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Herhangi bir kul La ilahe illallah 
der de bu soz uzerine oliirse, mutlaka cennete girer.” Buhari ve Muslim’ in 
ittifak etmi§tir . 1002 Ubade b. Samit’den rivayete gore o, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den §oyle i§itmi§tir: “Her kim Allah’tan ba§ka iba- 
det edilecek bir ilah bulunmadigina ve Muhammed’in Allah’ in kulu ve el- 
gisi olduguna, Isa’mn da Allah’in kulu, elgisi, Meryem’e ilka ettigi kelimesi 
ve kendinden bir ruhu olduguna, cennet ve cehennemin hak olduguna 
taniklik ederse, hangi amel iizerinde ise Allah onu cennete sokar.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir . 1003 Enes’ten nakledildigine gore Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Ate§ten, La ilahe illallah diyen ve 
kalbinde bir arpa danesi kadar hayir bulunan herkes girecektir....” Buhari 
ve Muslim’ in ittifak etmi§tir . 1004 Bu minvalde gelen hadis-i §erifler goktur. 

el-Muvaffak §oyle der: Qiinkii bu noktada Musliimanlarin iemasi yer 
almaktadir. Biz, herhangi bir asirda namazini kilmayanlarin yikamp da 
cenaze namazlarinin kilinmadigini ve Musliiman kabristanina defnedil- 
medigini, varislerinin onu mirastan mahrum ettigini ya da kendisinin 
varislerini mirasindan mahrum ettigini bilmiyoruz. §ayet namazini terk 
eden ki§i “kafir” olsaydi, bu durumda tiim bu sayilan hukiimlerin uygu- 
lanmasi gerekirdi. Aym §ekilde, namazini terk eden kimsenin bunlari kaza 
etmesinin gerekli oldugu konusunda Musliimanlar arasinda bir ihtilaf da 
bilmiyoruz. Namazini kilmayan miirted olmu§ olsaydi ne namazin ne de 
orucun kazasi lazim gelmezdi. Namazini terk edenlerin kafir olacagi hak- 
kinda rivayet edilen hadisler ise gergek anlamda olmayip boyle kimseleri 

1001 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 519.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 456. 

1002 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 283; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 95. 

1003 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 474; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 57. 

1004 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 103.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 182. 
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kafirlere benzetmek ve tehdit etmek anlamim ta§imaktadir. Bu minval- 
de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyuruyor: “Musliiman’a 
sovmek fasikhktir, onu oldtirmek ise kufiirdiir.” Buhart ve Muslim ittifak 
etmi§tir. 1005 I§te bu benzeri hadisler, insanlan, korkutmak, caydirmak ve 
tehdit etmek igin soylenmi§tir. Iki g6ru§iin en dogru olani da budur. Allah, 
en iyisini bilir. 1006 

Uzerinde icma bulunan namazin herhangi bir §art ya da rukniinu terk 
edenin titikmu, namazi terk edenin hukmu gibidir. (Jiinkii bu rukun ve 
§artla birlikte namazin varligi onlann varligi, yoklugu da onlann yoklugu 
sayilir. 

Caiz olduklarina inandigi halde, hakkinda ihtilaf bulunan birtakim 
hususu terk edecek olursa, bu durumda bir §ey lazim gelmez. §ayet ha- 
ram olduklarina inanarak terk ederse namazini yeniden kilmasi gerekir. 
Bunlardan dolayi higbir §ekilde olduriilmez. 


1005 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 110.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 81. 

1006 §eyhu’l Islam Ibn Teymiyye §oyle demi§tir: “§ayet bir ki§i igten ige namazi kabul 
ediyor, farz olduguna inaniyorsa ve dldurulunceye kadar da namazi terketmekte 
israr ediyor ve namaz kilmiyorsa; boyle bir duruma Ademogullari ve adetleri ara- 
sinda rastlamlamaz. Bundan dolayi bu hadise, islam’ da katiyyen meydana gelmi§ 
bir §ey degildir... Ki§i dldurulunceye kadar namaz kilmamaya devam ediyorsa, 
igten ige onun farz oldugunu higbir zaman kabul etmiyor, onu yerine getirmek- 
le kendisini yukumlu gormuyor demektir. Boyle birisi de muslumanlarin ittifaki 
ile kafirdir. Zira sahabeden gelen rivayetler bu durumdaki ki§inin kufrunu gos- 
termektedir.” §oyle de demi§tir: “Oldurulunceye kadar namaz kilmamaya devam 
ediyorsa, Allah igin bir tane dahi secde etmemi§ olursa, bu kimse katiyyen na- 
mazin vucubiyetini ikrar eden bir musluman degildir. Vacip olduguna inanmak 
ve namazi kilmamamn oldurmeyi hak ettigine inanmak, ki§iyi tam anlamiyla bu 
namazi kilmaya bir davet olur. Kudreti bulundugu halde davet eden, fiilin varligini 
gerektirir. Oyleyse muktedir olur da namazi hig kilmayacak olursa, anlanz ki onun 
hakkindaki bu davet mevcut degildir.” Mecmu’l Fetava, Cilt: 22, Sayfa: 48, 49. 
Ba§ka bir yede ise §oyle der: “Selefin buyuk gogunlugu bu kimsenin kafir olarak 
oldurulecegini soylemi§tir.” Mecmu’l Fetava, Cilt: 28, Sayfa: 308. 
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insanin olumii dii§unmesi ve onun igin hazirlik yapmasi miistehaptir. 
Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Lezzetleri birden kesen 
olumii gokga hatirlayin .” 1007 buyurmu§tur. Ki§i, hasta oldugu vakit sabir 
gostermesi ve kendisine bir zarar isabet ettiginde de olumii temenni et- 
memesi miistehap sayilmi§tir. Qiinkii bu yonde Allah’in Elgisi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden biriniz kendisine gelen bir si- 
kintidan dolayi olumii temenni etmesin. Fakat: Ey Allahim, hayat benim 
igin hayirli oldugu siirece beni ya§at. Benim igin oliim daha hayirli oldugu 
zaman da canimi al, desin.” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir . 1008 Yiice 
Rabbine de hiisnii zannini besler. Nitekim bu minvalde Cabir §oyle de- 
mi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in vefatindan iig giin once 
ben O’nu §oyle buyururken i§ittim: “Sizden biriniz Allah’a hiisnii zan et- 
mekten ba§ka bir halde olmesin. “ 1009 

Hastayi ziyaret etmek miistehaptir. el-Bera §oyle demi§tir: “Cenazele- 
re katilmakla ve hastayi ziyaret etmekle emrolunduk.” Buhari ve Miislim 
ittifak etmi§tir . 1010 Bir hastanin yanina girdiginde ona dua eder ve rukye 
yapar. Nitekim Sabit: “Ey Ebu Hamza! Hasta mi oldun?” deyince, Hz. 
Enes §oyle cevap verdi: “Sana Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
yaptigi rukyesinden yapayim (okuyayim) mi?” O da: “Elbetteki...” deyin- 


1007 Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 293 Ebu Hureyre hadisinden nakille...; Tirmizi, Cilt: 4, 
Sayfa: 553; Hakim, Cilt: 4, Sayfa: 321. Hakim: Hadis Muslim §artina gore sahihtir, 
demi§tir. Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. Tirmizi ise: Hadis hasen, gariptir, der. 
el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 145 eserinde; Bilakis hadis sahihtir. Qunkii bir gok §ahidi 
vardir, denilmi§tir. 

1008 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 127.; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 
2064. 

1009 Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 2205, 2206. 

1010 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 112.; Uzun §ekilde Muslim, Cilt: 3, 
Sayfa: 1635, 1636. 
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ce o, §oyle okudu: “Ey insanlann Rabbi! Aciyi gider, §ifa ver, sen §afisin. 
Senin §ifandan ba§ka higbir §ifa yoktur. Senden higbir hastaligi harig tut- 
mayan §ifa istiyoruz .” 1011 

Tevbe etmesini ve vasiyette bulunmasina dair te§vikte bulunur. Zira 
bu hususta Ibn Omer’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) buyurdu ki: “Vasiyyet edecek bir §eyi olup da iizerinden iki gece 
gegen bir muslumanin hakki ancak vasiyyetinin, yazili olarak yaninda bu- 
lunmasidir.” Buhari ve Miislim’in ittifak etmi§tir . 1012 

Hastanin yaninda, ona en yakin olanin bulunmasi, hastanin gidi§ati- 
ni gelenlere anlatmasi ve Yuce Allah igin takva sahibi olmasi mustehaptir. 
Qiinkii bu durumda hastanin, Allah’u Teala’yi zikretmesine, giinahlardan 
ve hatalardan dolayi tevbe edip kurtulmasina ve vasiyeti de hatirlatma- 
sina vesile olmu§ olmaktadir. Olum do§egine dii§mu§ oldugunu goriirse, 
ona birtakim sozleri ilka eder, hatta onu kavrayip, kendisine su serpinti- 
sinde bulunur yahut da ona sudan igmesini saglar, bir bezle dudaklanni 
lslak tutar, onu kibleye dogru gevirir ve ona, “La ilahe illallah” kelimesini 
telkin eder. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): Olum do§egin- 
de olanlara La ilahe illallah kelimesini telkin ediniz, buyurmu§tur . 1013 Bu 
yaptiklarini nazikge ona ilka eder, onu zorlamadan ve tekrar ettirmeden 
yerine getirir. Bir §eyi konu§masina zorlamaz. Bir miiddet sonra telkini bir 
daha tekrar eder ki, soyledigi son sozii “La ilahe illallah” kelimesi olsun. 
(Jiinku Allah’ m Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Kimin son 
sozii “La ilahe illallah” olursa cennete girer . 1014 

Oliimun kesinle§tigini gorecek olursa: Oliimun kesinle§tigini 
gorecek olursa, bu durumda onu kibleye dogru gevirir ve gozlerini de 
kapatir. Bu noktada Ummu Seleme’den gelen rivayete gore, o §oyle de- 
mi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), (hayatini kaybeden) Ebu 
Seleme’nin yanina girdi. Onun gozii agik kalmi§ti bunun iizerine goziinii 


1011 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 10, Sayfa: 206. 

1012 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 5, Sayfa: 355; Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1249. 

1013 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 631. 

1014 Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 486; Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 533; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
351. Hadisi sahih gormu§tur, Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. el-Irva, Cilt: 3, 
Sayfa: 149, 150 eserinde ise hadisi hasen saymi§tir. 
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kapadi. Ardindan §oyle buyurdu: “§iiphesiz ruh kabzedildigi vakit, artik 
goz onu izler .” 1015 

Bir ip pargasiyla ba§indan olmak iizere, sakai altindan (genesinden) 
geniglemesine baglamasi da miistehaptir. Qiinkii oliiniin goz ve agzi agik 
kalacak olur da kapatilmayacak olursa soguyana degin agik kahvere- 
cektir. Bu durumda da girkin bir goriintii olu§turmu§ olacak, agzindan 
bir bocegin ya da yikarken suyun girmesinden de emin olunmayacaktir. 
Kami §i§mesin diye de karninin iizerine bir demir ya da benzeri bir e§ya 
koyulur. Bunu da ona en yakin olan birisinin, giicii nisbetinde en nazik 
bir gekilde yapmasi mustehap sayilmigtir. 

Oliimii kesinlegince, cenaze ve defin iglerini hizlandirmak mustehap 
gorulmu§tur. Qiinkii bu, daha dogru olan ve onu bozulmaktan muhafaza 
eden en etkili iglemdir. Bunun yaninda meyyitin (cesedinin bozulmasi 
gibi) hakkinda korkulmamasi ya da insanlara me§akkat vermemesi soz 
konusu oldugunda ise insanlarin cenaze namazina katilarak kendisine 
dua etmelerini beklemek ve bir cemaatin toplanmasini saglamak igin bir 
siireye kadar bekletilmesinde bir sakinca yoktur. 

Oliip olmedigi hakkinda giipheye dii§ecek olursa, bu durumda oliim 
emmarelerine itibar eder. Mesela; ayaklanni uzatip salmasina, ellerini 
birakmasina, burnunun diigmesine, yiiz derisinin solup, yanaklanmn 
gokmesine bakar. §ayet birden olecek olursa bu durumda oldugiinden 
emin olana degin, zikri gegen alametlerin geli§mesini bekler. Onun (var- 
sa) borcunun odenmesinde acele eder. §ayet borcunun odenmesi hemen 
mumktin olmaz ise onun adina varislerinin ya da bagkasimn kefil olmasi 
mustehap olur. Bu hususta, Ebu Katade’nin yaptigi gibi yapar. Nitekim 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in yanina bir cenaze geldiginde ve 
bir borcunun olup olmadigini sordugunda, (ashabin;) “Evet var.” deme- 
leri iizerine; “Oyleyse arkada§inizin cenazesini kildinn.” buyurdu. Bunun 
iizerine Katade: “Ey Allah’in Resulii! Borcunu ben iizerime aliyorum, sen 
cenazesini kildir.” dedi . 1016 Vasiyetinin bir an once gergeklegtirilmesi ve 
neticede vasiyet ettigi geylerin kargiliginin da ehline nail olmasi igin o (ke- 
filin) acele davranmasi da miistehaptir. 

1015 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 634. 

1016 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 4, Sayfa: 467, 474. 
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Olunun yikanmasi: Miistehap olan yikanacagi vakit oliiyii soymak, 
avret yerlerini ortmek ve diz kapagi ile gobeginin arasini kapatmaktir. Bu, 
Imam Malik ile Ebu Hanife’nin mezhebidir. Qiinkii (elbiselerinden) so- 
yulmasi, gusliin gergekle§tirilmesinde ve temizlenmesinde daha etkilidir. 
Diri olan elbiselerini nasil soyuyorsa aym §ekilde olunun de elbiseleri so- 
yulur. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore olii, iizerinde elbisesi oldugu 
halde yikanir ve yikayici, elbisesinin iginden elini somak suretiyle yika- 
mada bulunur. Bu da imam §afi!’nin mezhebidir. Qiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sellem), iizerinde gomlegi oldugu halde yikanmi§tir . 1017 

Buna; “§ayet elbisesi iizerinde oldugu halde yikanacak olursa, on- 
dan gikacak olan §eylerin aym zamanda tizerine dokiilen su ile belki de 
oliiniin bedenini de pisletmi§ olacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. Hz. Pey- 
gamber (sallallahu alcyhi ve sellem)’ in durumu ise O’na ozeldir. Gormez misin 
ki onlar: “Oliilerimizi soydugumuz gibi O’nu da soysak...” demi§lerdir. 
Aym §ekilde Hz. Ai§e de bunu rivayet etmi§tir . 1018 

ibn Abdilberr §oyle demi§tir: Bu hadis, Hz. Ai§e’den sahih bir §ekil- 
de gelmi§tir. Dogrusu; Onlara (sahabeye) gore oliiniin avretinin di§inda 
kalan yerdeki elbisenin soyulmasi me§hurdur. el-Muvaffak der ki: Diz ile 
gobek arasinda kalan yerin orttilmesinde bir ihtilaf bilmiyoruz. Qtinkii bu 
yer, avrettir ve ortiilmesi emrolunmu§tur. 

Miistehap olan (meyyiti) evde yikamaktir. §ayet miimkiin degilse, bu 
durumda meyyit ile iizeri arasinda bir ortii germek gerekir. Yaninda ise 
sadece yikayiciya yardimda buunacak kimse hazir bulunur. Bunun miis- 
tehap olu§u, sadece meyyitin avretiyle yukan dogru agikta bulunmasin- 
dan korkuldugu igindir. Yaninda kendisine yardimda bulunacak ki§inin 

1017 §afiT, Terttbu Miisnedihi; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 204’te Malik’ten, onunda Cafer b. 
Muhammed’den, onun da babasindan yaptigi rivayetle nakilde bulunmuftur. Bu 
manada Hz. Ai§e’den de nakil vardir, Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 267; Ebu Davud, Cilt: 
3, Sayfa: 502; Hakim, Cilt. 3, Sayfa: 59, 60. Hakim der ki: “§eyhayn §artina gore 
hadis sahihtir.” Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. el-Busayri ise Misbahu’z Ziicace, 
Cilt: 1, Sayfa: 476 eserinde bu hadise cevap vermi§ ve zayif oldugunu soylemiftir. 
Ben derim ki: Buna onceki hadis §ahid olmaktadir. Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 2, 
Sayfa: 105, 106. 

1018 Gegen hadis. 
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hazir bulunmasi ise mekruh goriilmiigtiir; giinkii -ihtiyag di§inda- meyyite 
bakmasi mekruhtur. 

Ihtiyag olmaksizin orada hazir bulunanlarin, oliiye bakmamalari miis- 
tehaptir. Bunun sebebi, belki oliide birtakim gizledigi kusurlar vardi da bu 
§ekilde olumunden sonra agiga gikmasim istememi§ olabilir. ya da ondan 
bir §ey sadir olur da aynisinin (olumunden sonra da) ortaya gikmasim 
istememi§ olabilir. Veyahut bir §ey ortaya gikar da belki zahiren kotii bir 
§eydir, hakkinda konu§ulur da neticede bir fitneye sebebiyet verebilir ya 
da avret yeri goriiniir de ona bakmak durumunda kalmi§ olurlar. 

Yikayici ile ona yardimda bulunacak olan kimsenin, zikri gegen bu 
hususlardan gordukleri herhangi bir §eyi ve oliiniin gizleyip de gizli kal- 
masini istedigi §eyi konugmamalari gerekmektedir. Nitekim bu hususta 
Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmugtur: “Kim bir miis- 
liimanin (kusurlanni) ortecek olursa, Allah da kiyamet giiniinde onun 
kusurlanni orter.” Buhari ve Miislim’in ittifak etmi§tir . 1019 Miislim’de ise 
“Allah da diinya ve ahirette onun (kusurlanni) orter .” 1020 §eklindedir. 
Giizel bir tarafini gorecek olursa o zaman, -kendisine gokga merhamet 
okunmasi, izledigi yolunun aynisina bir tiir te§vik olmasi ve giizel olan 
ya§ayi§ina benzemek igin- onu izhar etmesi giizeldir. 

Oliiniin mafsallarini yumu§ak bir §ekilde, ellerini iki pazusuna kadar, 
iki pazusundan da yanina kadar (sivazlayarak) geker ardindan da geriye 
dogru geker. Ayaklarini baldirlarina kadar, baldirlarini da karnina kadar 
yuma§ak bir §ekilde geker ve ardindan da geriye dogru geker. Bu §ekil- 
de daha yumu§ak olmasini saglar. Boylece yikayicinin onu kefenlemesi, 
yaymasi, elbisesini gikarmasi ve onu yikamasi daha imkanli hale gelmi§ 
olur. Bu da iki yerde miistehap sayilmi§tir: Olumiinun akabinde, donup 
kaskati kesilmeden oncesi ve onu yikamaya ba§layacagi vakit. Oliiniin 
kaskati kesilmesinden sonra ya da ba§ka bir durumda eger bu zor olacak 
olursa, o zaman bunu terk edip yapmaz. Qiinkii bu durumda azalanndan 
bir yerini kirmasindan emin olunamaz, neticede miisleye gotiirebilir. 


1019 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 5, Sayfa: 97; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1996 ibn 
Omer hadisinden...; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 2002’de ise buna yakin olarak Ebu 
Hureyre’den nakletmi§tir. 

1020 Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 2074’de Ebu Hureyre hadisinden nakletmi§tir. 
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Oliiniin bir tene§ir iizerine, kibleye dogru olmak iizere ve dokiilen su- 
yun da ayaklanndan a§agiya dogru akmasim saglayacak bigimde, yatiri- 
larak yikanmasi miistehaptir. Bu durumda, oliiden gikan §eyler, su vasita- 
siyla oliiniin ba§ina dogru gelmemi§ (ve bula§mami§) olacaktir. Yikayici, 
i§e koyulurken gok yere yakin bulunmaksizin ve de oliinun ba§i ucunda 
durarak i§ine ba§lar. Sonra elini onun karninin iizerinde gezidirir, hafiften 
bastinr ki sonradan igindeki pislikler daha di§an gikmasin. Uzerine bolca 
su dokmek suretiyle kagirip da gizli kalan yerlere tekrar elini gezdirerek 
su dokmeye devam eder, gikan necasetleri de su ile yikar. Eline (eldiven 
giyerek veya) bir bez pargasi sararak, avret yerine dokunmasin diye lifle- 
meye ba§lar. (Jiinku avret yerine bakmak haramdir. Buna gore bakilmasi 
haram olan yere, dokunulmasinin haram oldugu gayet agiktir. Bedeni 
iizerinde bulunan necaseti izale eder. Zira diri olan bir kimse de bu §ekilde 
ciiniipliikten dolayi gusiil alinea pisliklerini temizlemekle i§e ba§lar. Diger 
viicudunu da bez pargasiyla ellemesi mtistehap goriilmii§tiir. 

Bundan sonra oliiye normal abdest aldirir. Qiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem), kendi kizini yikayan bayanlara: “Onu yikamaya 
sag taraf indan ve abdest alinan yerlerden ba§layiniz...” buyurmu§tur. 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 1021 ilim adamlarinin goguna gore burada 
suyu agzina ve burnuna vermez; giinkii suyun karmna gitmesinden emin 
olunamayacagindan dolayi, onu miisleye gotiirebilmekte ve bir de kefe- 
n inden di§an gikmasindan da emin olunamamaktadir. 

Imam §afii ise; Diride oldugu gibi, oliiniin de agzina ve burnuna su 
verilir, demi§tir. Buna ise gegen izahlarla cevap verilmi§tir. 

Abdest aldiracagi zaman, ba§im ve sakalini yikamakla i§e ba§lar. Yii- 
ziinii, sag kolunu omuzdan eline dogru yikar. Sonra gogsiiniin yarisinin, 
sag tarafim, baldinm, bacagini ve ayagini yikar. Yam iizere oldugu halde 
goriinen yerleri yikar. Sonra aynisini sol tarafina yapar. Sonra onu sirtinin 
sag tarafim yikayabilmek igin sol yam iizere gevirir, fakat yiiziistii gevir- 
mez. Daha sonra sol yanini on tarafim yikar, sonra sirt tarafim, orada 
bulunan baldinm, bacagini ve ayagini yikar. (Her taraf yikanmi§ olur.) 


1021 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 269.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 648. 
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Sonra tekrar doniip sag tarafina su dokerek aym §ekilde sag tarafini yikar. 
Bu gorii§u bu §ekilde Nehai ve el-Kadi zikretmi§tir. Bu uygulama, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Onu yikamaya sag tarafmdan ba§- 
layiniz...” buyruguna daha yakin ve daha uygun bir izahtir. Agikgasi diri 
bir kimsenin yikanmasina da daha gok benzemektedir. 

Yikarken sularin hepsinde sidr (sidr agacinin yapraklan)’den katilmi§ 
olmasi ve iig defa olmak iizere su ve sidr ile yikanmasi uygundur. Buna 
dair Imam Ahmed, Ummu Atiyye hadisiyle delil gostermi§tir. §oyle ki Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kizi vefat edince, ona §oyle buyur- 
mu§tur: “Onu su ve sidr’le iig defa yahut be§ defa hatta gerek goriirseniz 
daha fazla yikayiniz. Sonuncu da kafur yahut bir parga kafur da katin.” 
Buhari ve Muslim’ in ittifak etmi§tir . 1022 Sonra onu temizleyecek safi bir su 
da dokmu§ olsalar bunda da bir sakinca yoktur. Sidri alip (iizerine) koyar 
ve -diri bir kimsenin gusiil aldigi vakit yaptigi gibi- kopiigu ile ba§ini ve 
sakalim yikar, ardindan diger bedenine o kopugii ula§tirir. Eger sidr bula- 
mayacak olursa bu durumda ona en yakin olan ve onun yerine gegecek 
§ey (sabun vb.) ile yikar. Sidr oldugu halde bunlarla yikayacak olsa, bu 
da caizdir. Qunkii §eriatin getirdigi §ey, bunun makul anlamidir ki bu da 
temizleme i§ini yapmi§ olmasidir. Dolayisiyla bu i§i yerine getirecek ve bu 
anlami verecek her §eye §amil olmaktadir. 

Oliiyii gevirirken, azalanni ovalarken ve karnim sikarken (hirpalama- 
dan), nezaketle ve nazikge bunu yapmasi miistehaptir. Mafsallarim ve di- 
ger yerlerini de aym §ekilde ona hurmet gostererek yumu§ak bir §ekilde 
yerine getirir. Qiinkii meyyit bu haliyle hurmet agisindan diri gibidir, zira 
ki§i, ona sert bir §ekilde miidahale ederken bir yerini kinp kirmamasindan 
emin olunamayacagi igin, bir tiir miisleye sebebiyet vermi§ olabilir. Nite- 
kim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Oluniin 
kemigini kirmak, diri iken kirmak gibidir .” 1023 


1022 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 125, 130, 131, 133, 134; Muslim, 
Cilt: 2, Sayfa: 646, 648. 

1023 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 58, 100.; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 544; Ibn Mace, Cilt: 1, 
Sayfa: 516. et-Telhis, Cilt: 3, Sayfa: 54 §oyle der: “Hadisi Ibn Kattan hasen saymi§- 
tir. Ku§eyri ise bu hadisin Muslim §artina gore (uygun) oldugunu berlitmi§tir.” Bak: 
el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 214, 215. 
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ihtiyag duyulacagi vakit sicak suyla, sert bir keseyle ya da kiskagli bir 
degnek gibi nesnelerin kullanilmasi da miimkundur. Zira sicak suya, ozel- 
likle §iddetli soguklarda ve necaseti gidermenin ancak kendisiyle gideril- 
digi zamanlarda miiracaat edilir. Aym §ekilde sert bir kese de oyle, oliiden 
bir pisligi izale etmek igin kullanilir. Kiskagli olan bir degnekle de igerden 
bir pisligi gikarmak igin ihtiyag duyulur. Mustehap olan (oluniin bedenini) 
yaralamayacak ve onu temiz tutacak yumu§ak bir agagtan bunun elde 
edilmesidir. §ayet bunlardan herhangi birisine ihtiyag yoksa kullanilmala- 
n mustehap degildir. Bunu, Imam §afii soylemi§tir. 

Ebu Hanife ise; Sicak suyla yikamak her haliikarda daha iyidir; giin- 
kii soguk suyun temizleyemedigi yerleri sicak su temizler, demi§tir. 

“Soguk suyun oluyii bir arada tutacagi ancak sicak suyun ise oluyii 
salip gev§etecegi ve bunun yaninda temizleme i§inin, sidr yapraklanyla 
yapildigi, buna ragmen temizlemeyecek olursa o zaman sicak suyu kul- 
lanmanin mustehap olacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Oluniin tek bir kere yikanmasi vaciptir. (Jiinkii iizerinde bir necaset 
bula§mami§ olmasi durumunda vacip olan oluyii bir defa yikamaktir. Tip- 
ki cunubiin ve adet gormu§ kadimn bir defa yikandiklari gibi. Su ve sidr 
ile her dokii§te bunu iig defa tekrar etmek ise miistehaptir. Meyyiti serin, 
soguk ve temiz tutmasi igin iiguncii dokii§te ise bu kafur ile gergekle§tirilir. 
Qiinkii Allah’in Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem): “Sonuncu da ise bir parga 
kafur da katin.” 1024 buyurmu§tur. 

Yikayici eger -iyice temizlenmeme ve buna benzer bir sebepten do- 
layi- iigten fazla yikamaya gerek duyacak olursa, bu durumda be§ ya da 
yedi defa su dokmekle yetinir, yikamayi ise tek bir sayida keser. Qiinkii 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Onu yikayacagimz sayi 
tek olsun.” 1025 

Ug kere yikadigi halde meyyitin on ya da arka tarafindan bir necaset 
ve pislik gikacak olursa bu durumda yikamayi be§e tamamlar, be§incisin- 
de de gikacak olursa yediye tamamlar, necasetin giktigi gusiil sirasinda, 
ona abdest aldinr ve yikamayi yediye tamamlar. Bu, Ishak’ m g6rii§udur. 

1024 Az once gegen Ommii Atiyye hadisinden bir bolum... 

1025 Aym Ummii Atiyye hadisinden bir boliim... 
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Ebu’l Hattab ise; “Meyyitin necasetli olan bolgesini yikar ve abdest aldinr, 
ba§tan gusiil aldirmasina ise gerek yoktur.” gorii§iinii tercih etmi§tir. Bu, 
Sevri, Imam Malik ve Ebu Hanife’nin de kabul ettikleri goru§tur. Qiinkii 
diri olan bir kimseden dahi, yikanmasindan sonra gikacak olan necase- 
ti, gusliinii bozmamaktadir. Olii igin de aym §ey soz konusudur. Imam 
§afii’den de bu iki mezhebin goriigii dogrultusunda bir goriigii yer almak- 
tadir. 

“Oliiniin yikanmasindaki maksat hakkinda, son olarak yapilacak igin 
tam olarak eksiksiz bir yikama olacagi” geklinde cevap verilmigtir. (Jiinkii 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) goyle buyurmugtur: “Onu su ve sidr’le iig defa 
yahut be§ defa hatta gerek goriirseniz daha fazla yikayiniz. Sonuncu da 
kafur yahut bir parga kafur da katin.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir. 1026 

Yedi kez yikadiktan sonra oliiden bir necaset gikacak olursa, ona ba§- 
tan gusiil aldirmaz. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Ummu 
Atiyye hadisinde ifade edildigi gibi iig, be§ ya da yedi defa olmak iizere 
yikanmasini emretmi§tir. (Jiinkii oliiden gikacak her bir necaset akabinde 
onu fazladan yikamak ve bunu tekrar etmek, bir tiir zorluga sebebiyet 
vermektedir. Sadece pisligi yikar ve o giktigi yere bir pamuk tikar. Buna 
ragmen kesilmeyecek olursa, bu durumda o yeri sikica tutup kapatacak 
sert ve halis olan sicak bir tiir gamurla onu kapativerir. el-Muvaffak der 
ki: Imam Ahmed’in zikrettigine gore bu kimseye abdest aldirilmaz. Muh- 
temelen bu kimseye -gusiil aldiktan sonra abdesti bozulan ciiniip kimse 
gibi- (normal) namaz abdestini aldinr. Bu ise daha giizeldir. 

Hayiz (adetli) ile ciiniip olan bir kimse oldiigii vakit, gusiil konusun- 
da digerleri gibi hiikiim alirlar. Bunun hakkinda Ibn Munzir §oyle der: 
Bu, kendisinden ilim aldigimiz bir gok alimin g6rii§iinii olu§turmaktadir. 
Qiinkii bir kimsede, yikanmasi icap eden iki tane gusiil soz konusu olursa, 
buna bir tane gusiil almak yeterli gelir. Bu durum, aym zamanda hem 
hayiz ve hem de ciiniip olan kimse gibidir. 

Oliinun yikanmasinda gerekli olan §ey: Oliiniin yikanmasinda 
gerekli olan §ey; Niyet etmek, -iki gorii§ten birisine gore- Besmele gekmek 
ve bir defa yikamaktir. Qiinkii bu, necaset isabet etmeksizin, taabbudi 

1026 Onceden gegen Ummu Atiyye hadisinden bir bolum... 
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sayilan bir yikama olup (cenaze) namazimn sihhat §artidir. Boylece -cii- 
niipliikten dolayi yikamada oldugu gibi- vacip olan bir yikamadir. Olii 
niyet edemeyecegi ve Besmele de gekemeyecegi igin yikayicinin bunian 
soylemesi gerekmektedir. (Jiinku yikamakla muhatap olan odur. 

Olunun kefenlenmesi: Imam Ahmed’e gore en faziletlisi olen erke- 
gin, iig parga beyaz bez (lefafe) ile kefenlenmesidir. Gomlegi ve ba§ligi ise 
yoktur. Ne bunlara bir §ey ekler ne de bir §ey eksiltir. Tirmizi 1027 : “Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabi ve diger ilim ehlinin goguniuguna 
gore amel de bu yondedir.” demi§tir. Bu, §afii mezhebine aittir. Qiinkii bu 
minvalde gelen Hz. Ai§e rivayeti §oyledir: “Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem), pamuktan dokunmu§ “suhuliyye” adi verilen ug parga beyaz Ye- 
men bezi iginde kefenlendi. Bunlann iginde gomlek ve ba§lik ise yoktu.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 1028 §iiphesiz Hz. Ai§e’nin bu hadisi, “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kefeni” hakkinda rivayet edilen en 
sahih olanidir. Zira Hz. Ai§e, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e hem 
en yakin olan ve hem de O’nun durumunu en iyi bilen kimse idi. Dolayi- 
siyla da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinda ba§kalannin gafil 
oldugu bir gok meseleyi o bilmekteydi. Kendisi §oyle demi§tir: “Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Abdullah b. Ebubekir’e ait olan bir Yemen 
hullesi ile sarmalanmi§ti. Sonra bu hulle kendisinden alindi ve neticede 
pamuktan dokunmu§ “suhuliyye” adi verilen iig parga beyaz Yemen bezi 
iginde kefenlendi. Bunlann iginde gomlek ve ba§lik ise yoktu ...” 1029 

Kefene bu iig bezden fazlasini ilave etmek ise mekruhtur; gtinkti bun- 
da, mali zayi etmek vardir. Agiklamasi gegtigi iizere, ihtiyag di§inda olii- 
ntin yaninda, ona ait malindan bir §eyler birakmak haramdir. Sadece ri- 
vayette gegen: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)^ ’in kabrinde kirmizi 
kadife de konuldu.” gibi durumlar, bunun di§indadir . 1030 Dolayisiyla buna 
benzer §eyler konulacak olursa bunda bir sakinca olmaz. 


1027 Bak: Sunen-i Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 322. 

1028 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 135, 140.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
649, 650. 

1029 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 650. 

1030 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 666. 
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Gomlek, izar ve lifafe igerisinde kefenlemek mekruh degildir; an- 
cak daha faziletlisi birincisidir. Bu ise kerahetsiz caizdir. Qiinkii “Abdul- 
lah b. Ubey oliince, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) kendi gomlegini ona 
giydirmi§tir .” 1031 Bu durumda izan ve gomlegi giydirip, ardindan da 
lifafeyle meyyiti sarmalar. 

iki elbiseyle de kefenlemek caizdir. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’e, ihramli iken devesinden dii§iip olen bir adam getirdiler. 
Bunun iizerine §oyle buyurdu: “Onu (omuzunda ve eteginde bulunan) iki 
elbisesi igerisinde kefenleyiniz, su ve sidr ile yikayiniz.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir . 1032 

Kefenin en asgari olgiisii ise; her tarafim ortecek §ekilde bir tane sevb/ 
ortiidiir. Nitekim Urnmii Atiyye §oyle demi§tir: “Biz, yikamayi bitirince 
bunu kendisine bildirdik. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) bize kendi izarim atti da: “Bunu kizima iq gomlegi yapin.” buyurdu 
ve iizerine bir §eyi daha ilave etmedi .” 1033 

Imam Ahmed §oyle demi§tir: Erkek gocuk bir bezle kefenlenir, bunun 
yaninda iig tane bezle kefenlenmi§ olursa, bunda da bir sakinca yoktur. 
Bunu, aym §ekilde Ishak ve digerleri de soylemi§tir. Said b. el-Mtiseyyeb, 
Sevri, Rey ashabi ve ba§kalan ise §oyle demi§lerdir: ilim adamlarinm, tek 
bir bezle dahi kefenlenmenin yeterli olacagi hususunda bir ihtilafi yoktur. 
§ayet iig tane bezle kefenlenmi§ olursa, bunda bir sakinca yoktur. (Jiinkii 
bu gocuk, bir erkek oldugu igin normal bir adam hiikmiinde gibidir. 

Kefen sayet bedenin her tarafim ortmeyecek kadar eksik olur- 
sa: Olen bir erkegin tiim bedenini ortecek kefen bulunamayacak olursa, 
bu durumda ba§i ortiiliir ve ayaklarinin iizerine ise ot yahut yapraklar ko- 
nulur. Nitekim bu hususta Habbab’in rivayet ettigine gore; “Musab, Uhud 
giinii §ehid olmu§tu da ona kefen yapacak bir §ey bulunamami§ ancak bir 
kaftan bulunmu§tu. Bunun iizerine bizler, o kaftani §ehidin ba§i iizerine 
koydugumuzda ayaklan di§arida kaliyor, ayaklan iistiine koydugumuzda 

1031 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 138.; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 2140, 
2141. 

1032 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 136.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 865. 

1033 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 133. Ancak bununla delil gostermek, 
su gotiirur. Kadinin kefenlenmesi konusuna ve buna dair agiklamalara bakiniz. 
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ise ba§i agikta kaliyordu. (Bu yokluk kar§i§inda) Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bize: “Kaftani bagindan itibaren sanmz, ayaklarinin iistiine 
de lzhir (denilen kokulu ottan) koyunuz, buyurdu.” Buhari ve Muslim’in 
ittifak etmigtir . 1034 Sadece avret yerini ortecek bir bez bulunacak olursa, o 
zaman bu yeri orter; giinkii diri iken once bu yeri kapatmakla baglanmasi 
buna delil tegkil etmektedir. 

Yikandiktan sonra oliiye koku siirmek: Oliiniin mafsal ve gu- 
kur yerlerine koku siirmek mustehap sayilmigtir. Bu yerler; insani (koku) 
agisindan uyaran ve pisliklerin yer edebildigi diz kapak bolgesi, koltuk 
altlari ve bacak arasi uyluk yerleridir. Secde yerlerine koku, misk ve kafur 
siirer ki, bu yerler en gerefli azalaridir. Gozlerine ise bir §ey siirmez; giinkii 
siirmesi halinde gozii bozar ve yok olmasina sebebiyet verir. Diri iken 
yaptigim, o burada yapmaz. 

Kefenledikten sonra oliiden bir §ey gikacak olursa: Kefen- 
lendikten sonra oliiden az bir §eyin gikmasi durumunda, onun ba§tan yi- 
kanmasina ve ta§inmasina gerek yoktur. el-Muvaffak §oyle der: Bu konu- 
da ilim ehli arasinda bir ihtilaf bilmiyoruz. Bu noktada soylenecek §udur 
ki; Bir defa oliiniin ba§tan yikanmasi gergekten zorluk vermi§ olacaktir. 
Onun ba§tan gikarilmasi, yikanmasi, kefeninin yikanmasi, kurutulmasi 
yahut degigtirilmesine ihtiyag duyulacaktir. Sonra ikinci ve iigiinciisiinde 
de bu durumun tekrar edip etmemesine ve diigecegine dair bir garanti de 
yoktur. 

Ancak oliiden gikan pislik gergekten gok ve oldukga belirgin olursa, 
bu durumda el-Harki’nin soziinden anlagilan, -egeryedi defadan daha az 
yikanmig ise - oliiniin bagtan yikanmasi yoniindedir. (Jiinkii gokluk arti§ 
gostermek suretiyle kotii bir hal alabilir. Bu durumda, muhafaza edilme- 
leri igin baglanmasi yahut ba§ka onlemelerle ikinci defa da aynisindan 
emin olunabilmektedir. 

Oliinun ailesinin kendisine bakmasi: §ayet oliiniin ailesi, oliiye 
bakmak isterlerse kendileri engellenmezler. Qiinkii bu noktada Cabir’in 
rivayetine gore, o §oyle demigtir: “Babam oldiiriildiigii vakit, ortiiyii kal- 
dirip yiiziine bakmak istedim, agladim ve beni ona bakmaktan engelledi- 


1034 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 142.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 649. 
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ler. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ise beni engellemedi.” Buhari 
ve Muslim ittifak etmi§tir . 1035 Hz. Ai§e §oyle demi§tir: “Ebubekir, Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’e yoneldi. . . Allah’in Elgisi’nin yiizii Yemani 
bir biirde ile ortiilu idi. Yiizunden ortiiyu agti. Sonra iizerine kapandi ve 
O’nu optii, sonra da agladi .” 1036 

Kadimn kefenlenmesi: Ibn Munzir §oyle demi§tir: Kendisinden 
ilim aldigimiz bir gok ilim adami, kadimn be§ tane ortiiyle kefenlenmesini 
ongormu§lerdir. 

Bu miistehap gorulmu§tur; giinkii kadin hayatta iken de -erkege na- 
zaran- tesettiir agisindan avret yerlerini daha gok ortmu§ bulundugundan, 
oldiikten sonra da durum aynidir. 

el-Muvaffak der ki: Arkada§larimizin ve digerlerinin biiyiik gogunlu- 
gunun kabul ettigine gore, bu hususta be§ ortiisu yer almaktadir: Izar, 
yelek (kamis), ba§ortii, iki de lifafe. Dogru olan da budur . 1037 

Bulug gagina heniiz girmemi§ olan kiigiik bir kiz ise ba§ortii olmak- 
sizin sadece iki lifafe ve bir kamis ile kefenlenir. Qiinkii bulug gagina gir- 
memi§ kiigiik bir kiz gocugun, namazda iken dahi ba§ini ortmesi gerekli 
degildir. 

Imam Ahmed ve ashabindan bir gogundan gelen rivayete gore; Kiz 
gocugu dokuz ya§ina gelmi§ ise bu durumda ona normal bir kadin mua- 
melesi yapilir. 

Olii kadimn sag orgiisu: Meyyitenin sagi yikamr. Saglan orgiilu de 
olsa, gozuliir sonra yikamp ardindan iig oriik yapilir ve arkaya dogru bira- 
kilir. Bunu, Imam §afii ve Ishak demi§tir. Qjnku bu noktada gelen Ummu 
Atiyye hadisine gore 1038 , o §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 

1035 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 114; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1918. 

1036 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 113. 

1037 el-Hafiz der ki: “el-Cevzt’nin, Ibrahim b. Hubeyb b. e§-§ehid’den, onun Hi§am’dan, 
onun Hafsa’dan ve onun da Ummu Atiyye tarikiyle naklettigine gore; Ummu Atiy- 
ye §oyle demi§tir: “Bizi onu (kizini), be§ kat elbiseyle kefenledik ve diri iken ortugu 
gibi onun ba§im da orttuk.” Bu ziyadenin isnadi da sahihtir.” el-Feth, Cilt: 3, Sayfa: 
133. 

1038 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 183; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 652. 
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ve sellem)in olen kizinin saglarini iig oriik yapip, arka tarafina saldik.” Bir 
lafiz ise §oyledir: “Onlar, Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhive sellem) ’in kizinin sa- 
gini iig oriik yapmi§lardi, onlari gozdiik, yikadik ardindan (tekrar) iig oriik 
yaptik.” Bu lafiz Buhari’ye aittir. Miislim’de ise §oyle gelmi§tir: “Onun 
saglarim iig oriik yaptik. Bunlarin birisini on tarafinin arka kismina, diger 
ikisini de alninin (sag ve sol) uglarinin arka kismina gelecek §ekilde birak- 
tik.” Buhari- Miislim lafzinda ise: “Saglarini taradik ve iig oriik §eklinde 
yaptik.” §eklinde gelmi§tir. 

Evzai ve Rey ashabi ise; Kadinin saglari oriik yapilmaz ancak ikiye ay- 
rihp iki taraftan olmak iizere oniine sahverilir. Sonrada iizerine ba§ortiisii 
giydirilir. Qiinkii oriigiin bir ttir salinmasina ihtiyaci olur, bu durumda sagi 
bolmii§ olacak ve yolunmasina sebebiyet vermi§ olacaktir, demi§lerdir. 
Onlara, gegen agiklamalarla cevap verilmi§tir. Buna ek olarak orgiiniin, 
taranmasi gerekli de degildir. 

Cenaze i§ini cabuk i§leme koymak, takip etmek ve ta§imak: 

Cenazenin hizli bir §ekilde yerine getirilmesinin mtistehap oldugu husu- 
sunda, imamlar arasinda -Allah kendilerine rahmet etsin- bir ihtilaf bu- 
lunmamaktadir. Bu konuda agik nas da gelmi§tir ki, o da Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi vc sdlcm)’in §u kavlidir: “Cenazeyi hizli §ekilde naklediniz. 
Eger bu olii salih (iyi) bir ki§i ise bu bir hayirdir. Onu (bir an ewel kabir- 
deki) hayir ve sevabina ula§tirmi§ olursunuz. Eger bu cenaze iyi bir ki§i 
degilse bu da bir §erdir. Bir an once o §erri omuzlarimzdan atmi§ bulunur- 
sunuz.” Buhari ve Miislim ittifak etmi§tir. 1039 

Cenazeyi takip etmek siinnettir. el-Bera der ki: “Hz. Peygamber 
(sallallahu alcyhi ve sellem), cenazeleri takip etmemizi bize emretti.” 1040 Bu ta- 
kip i§i iig kisimdir: 

1) Sadece cenaze namazini kilar ve geri doner, 

2) Cenaze ile birlikte kabristana kadar gider sonra defnedilene degin 
orada bekler. Bu hususta Allah’in Elgisi (sallallahu alcyhi ve sellem) §oyle bu- 
yurur: “Kim bir cenaze namazi kilacak olursa, onun igin bir kirat (sevap) 

1039 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 183; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 652. 

1040 “Cenazeler kitabi” ba§liginda gegmi§{i. 
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vardir. Eger defninde de hazir bulunursa iki kirat olur.” iki kirat nedir, 
diye sorulunca, §oyle cevap vermi§tir: "‘Bir kirat, Uhud (dagi) kadardir.” 
Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 1041 

3) Cenazeden sonra da orada kalmasi ve olti igin istigfarda bulunup, 
Yiice Allah’tan sebat vermesi icin dua etmesidir. Nitekim bu hususta ge- 
len rivayete gore; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) oliiyu defnet- 
tikten sonra kabrin ba§inda biraz durup §oyle buyurdu: Karde§iniz igin 
istigfarda bulunun ve onun igin sebat dileyin. Qunkii o, §u an hesaba 
gekilmektedir.” 1042 

ilim adamlarinin gogu ise ytirtiyen kimseler hakkinda en faziletli 
olanin, cenazenin oniinde yurtimek oldugunu ifade etmi§lerdir. (Jiinkii 
Ibn Omer’in rivayetine gore; o §oyle der: “Hz. Peygamber (sallallahu aley- 
hi ve sellem) ’i, Ebubekir’i ve Omer’i gordtim, hepsi de cenazenin oniinde 
yiiruyorlardi.” 1043 


1041 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 196; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 652. 

1042 Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 550. Buna benzer olarak Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 370’te 
rivayette bulunmu§ ve sahih gormu§tur. ZehebT ise ona muvafakat etmi§tir. 

1043 Ahmed, Musned, Cilt: 2, Sayfa: 8, 122; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 522; Tirmizt, Cilt: 
3, Sayfa: 329; Nesai, Cilt: 4, Sayfa: 56; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 475; Darakutnt, 
Cilt:21, Sayfa: 70; Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 23, 24. Bu hadisin mevsul ve mursellgi 
hususunda ihtilaf edilmi§tir ancak Beyhaki §oyle demi§tir: “Bu hadisi mevsul go- 
renler ve mevsul oldugu noktasinda karar kilanlar, bu hadis hakkinda ihtilaf etme- 
mi§lerdir ki, bunlardan biri; Sufyan b. Uyeyne’dir. Kendisi huccettir ve guvenilirdir. 
Allah, en iyisini bilir.” et-Talhis, Cilt: 2, Sayfa: 111, 112’de §oyle der: Beyhakt’nin de 
tercihi bu hadisin mevsul oldugu yonundedir. Qunku hadis Ibn Uyeyne rivayetiyle 
gelmi§tir, kendisi ise sikadir ve guvenilirdir. . . Hadisin mudrec oldugu noktasinda 
atilan bir iddiaya kar§i da cevap vererek §oyle demi§tir: Bu hadisin kesinlikle sahih 
oldugunu aym §ekilde ibn Munzir ve ibn Hazm da soylemi§tir.” Bunun yamnda ibn 
Uyeyne’nin sika ve hafiz olu§uyla o hadiste tek ba§ina da kalmi§ degildir, bilakis 
sika olan bir gok kimse ona mutabaatta bulunmu§tur. Delil ise onunla beraber 
ziyadesiyle ilmi bulunanlar lehinedir ki o da bu hadisi mevsul saydigi ve hadisi Hz. 
Peygamber (s.a.v.)’e isnat etmi§ oldugudur. Onun lehine Tirmizt’ de, Cilt: 3, Sayfa: 
331 ve ibn Mace’de, Cilt: 1, Sayfa: 475 gegen Enes’ten §ahidi de yer almaktadir. 
Bak: irvau’l Galtl, Cilt: 3, Sayfa: 187, 192. Bilinmelidir ki cenazenin arkasindan 
yurumek de caizdir, bunda bir ihtilaf da yoktur. Bu da varit olmu§tur. Soz konusu 
olan ihtilaf sadece hangisinin daha faziletli oldugu konusundadir. Bu da Hanefi 
mezhebine aittir. Bak: §erh’u Meani’l Asar, Cilt: 1, Sayfa: 485. 
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§ayet ki§i binitli ise bu durumda siinnet olan cenazenin arkasindan 
gelmektir. el-Hattabi §oyle demigtir: Cenazenin arkasindan gelme konu- 
sunda ihtilaf edilmigtir . 1044 Qunkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurdular: “Binitli, cenazenin arkasinda yuriir, yaya ise cenazenin 
oniinden ve arkasindan, ona yakin olarak sagindan veya solundan yiirii- 
yebilir. Dii§uk kimsenin uzerine ise namaz kilinir .” 1045 

Kadinlarin ise cenazenin peginden gelmeleri mekruhtur. Qiinku 
Ommii Atiyye der ki: “Biz cenazeleri takip etmekten menedildik, bize 
mecbur kilinmadi.” Buhari ve Muslim ittifaketmigtir . 1046 

Bir cenaze gegtigi zaman onun igin ayagi kalkmak miistehap degil- 
dir. Qiinku Hz. Ali §oyle demigtir: “(Cenaze gegtigi vakit) Allah’in Resulii 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ayagi kalkti sonra oturdu .” 1047 

Ayagi kalkmamn miistehap oldugu da soylenmigtir. Qiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) goyle buyurdu: “Bir cenaze gordiigunuz zaman, 
cenaze sizi geride birakana ya da cenaze (omuzlardan yere veya kabre) 
konuluncaya kadar ayaga kalkiniz.” Buhari ve Muslim ittifak etmigtir . 1048 

1044 Mealiimu’s Siinen, Cilt: 4, Sayfa: 316. 

1045 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 247, 248, 249, 252 Mugira b. §ube’den nakletmi§tir. Ebu 
Davud, Cilt: 3, Sayfa: 523. Hadisin lafzi ona aittir. TirmizT, Cilt: 3, Sayfa: 350; 
Hakim, Cilt: 5, Sayfa: 363... TirmizT der ki: Bu hadis sahihtir. Hakim ise; Buhari 
§artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebt ise ona muvafakat etmi§tir. el-Irva, Cilt: 
3, Sayfa: 170 der ki: “Hadis o ikisinin dedigi gibidir.” Bak: et-Telhisu’l Habtr, Cilt: 
2, Sayfa: 114. 

1046 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 144; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 646. 

1047 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 662. Ona ait bir lafiz ise §oyledir: “Allah’m Elgisi 
(s.a.v.) onun -yani cenaze igin- ayagi kalkti, bizde kalktik, O oturdu ve bizde otur- 
duk.” Bunu Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 82’de rivayet etmi§tir. Tahavi, Cilt: 1, Sayfa: 
488 deki lafiz ise §oyledir: “Cenaze igin ayagi kalkmakla emrolunduk, sonra bu 
sebeple Allah’in Elgisi oturunca, oturmakla emrolunduk.” el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 
192 eserinde derki: Bu hadisin isnadi iyidir. Nesai, Cilt. 4, Sayfa: 46 rivayet etmi§- 
tir. Ibn Ebu §eybe ise Cilt: 3, Sayfa: 358’de §u lafizla aktarmi§tir: “Allah’in Elgisi 
sadece bir yahudi cenazesi igin ayagi kalkti ve bundan sonra bir daha kalkmadi.” 
el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 193 eserinde der ki: “Bu hadisin isnadi sahihtir.” Hadis’in 
Ibn Abbas’tan gelen bir §ahidi de yer almaktadir; Nesai, Cilt: 4, Sayfa: 47; Ahmed, 
Cilt: 1, Sayfa: 200, 210; Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 28. el-Irva, eserinde: Bu hadisin 
isnadi sahihtir, denilmi§tir. 

1048 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 177, 178; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
659, 660. 
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el-Muvaffak der ki: Agiklamasim yaptigimiz iizere, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve scllem)’in her iki durumdan en son olarak yaptigi uygu- 
lamasi, cenaze igin ayagi kalkmayi terk ettigidir. Dolayisiyla Onun son 
uygulamasini almak daha evladir. 

Cenazeyi takip edene miistehap olan, cenaze kabre konuluncaya de- 
gin oturmamasidir. Qiinku bu noktada gelen Ebu Said hadisi §oyle der: 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Cenazeyi ta- 
kip ettiginiz zaman o (kabre) konulmadigi siirece oturmayiniz.” 1049 

Imam §afii ise bunun, Hz. Ali hadisiyle 1050 neshedildigi g6rii§unu sa- 
vunmu§tur. Bu ise dogru degildir. Qunkii bu, sadece bir ihtimaldir, (Hz. 
Ali’nin) hadisinin lafzinda, umum ifade eden bir §ey yoktur. Oyleyse her 
iki durumda 1051 da umum ifade etmi§ olmaktadir ve birisini digeriyle nes- 
hetmek caiz degildir. Zira Hz. Ali’nin: “(Cenaze gegtigi uakit) Allah’in Re- 
sulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ayagi kalkti sonra oturdu. ” sozii, ayagi kalkma 
eyleminin ba§langicina delalet etmektedir, burada ise sadece buna de- 
vam etme anla§ilmaktadir. 

Durum boyle olunca, Imam Ahmed’den gelen iki rivayetten en agik 
olanina gore; hadiste gegen “yere konulmasi”ndan kasit, erkeklerin ce- 
nazeyi omuzlarindan yere koymalan halidir. Bu, Nehai, §abi, Evzai ve 
Ishak’in gorugudiir. 1052 

1049 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 660. Ona ait bir lafzi ise aym zamanda Buhari de 
rivayet etmi§tir: “Bir cenazeyi takip ettiginiz zaman ayagi kalkmiz. Kim de onu takip 
edecek olursa, o (omuzlardan kabre) konuluncaya kadar oturmasin.” Buhari ile 
beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 178. 

1050 Hadis az once gegmi§ti. 

1051 “Her iki dururri’dan kasit, yanindan cenaze gegen kimse ile cenazeyi takip eden 
kimsedir. 

1052 el-Hafz, el-Feth, Cilt: 3, Sayfa: 179 eserinde §oyle demi§tir: “Fakihler bu -yani 
cenaze yere konuluncaya degin ayakta durma- konusunda farkli goru§lere sahip 
olmu§lardir. Sahabe ve Tabiinin gogunlugu -Ibn Munzir’in naklettigi gibi- bunun 
mustehap oldugunu soylemi§lerdir. Bu Evzai, Imam Ahmed, Ishak ve Muham- 
med b. el-Hasen’in goru§udur. Beyhaki’nin, Ebu Hazim el-E§cai’den, onun Ebu 
Hureyre’den, Ibn Omer’den ve digerleri tarikiyle yaptigi nakile gore; Ayaga kal- 
kan kimse, (cenazeyi) ta§iyan kimse gibidir. Yani ecir konusunda boyledir. §abi ve 
Nehai ise §oyle derler: “Cenaze yere konmadan once oturmak mekruhtur.” Bazi 
Selef (alimleri) ise; “Olu cenazesi igin ayagi kalkmak vaciptir.” demiglerdir ve buna 
Said’in, Ebu Hureyre’den yaptigi rivayeti gerekge gostermiglerdir. Zira ikisi de §oyle 
demiglerdir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in §ahid oldugu bir cenazede onun, -(olunun 
kabre) konmadan once- oturdugunu hig gormedik.” Nesat rivayet etmigtir. 
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Oluniin cenazesini kildirmaya en gok ehil olan: Cenaze na- 
mazini kildirmaya en ehil ki§i, oluniin kildirmasim vasiyette bulundugu 
kigidir. Bunun dayanagi sahabenin icmasidir ve bu, bir gok sahabeden de 
rivayet edilegelmigtir. Bu uygulama, gok yaygin olmasimn yaninda, buna 
muhalefet eden kimse de gikmadigi igin bir icma halini almi§tir. Qiinku 
bu oluniin bir hakkidir ve cenaze namazi da (Allah’ m izni ile) kendisine 
§efaatgi geleceginden, once vasiyet ettigi kimse namazi kildirmak igin one 
geger ki bu durum, birtiir (mirasinm) iigte birinin dagitilmasi gibidir. 

es-Sevri, Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afii ise; Veli olan namaz 
kildirmaya daha hak sahibidir. Qiinkii cenaze namazi, asabe 1053 tertibine 
bagli bir velayet anlamina geldiginden dolayi -tipki nikahtaki veli gibi- bu 
namazi da (oliiniin) velisinin kildirmasi daha evla olur. 

“Nikahtaki velayet konusunun -§ayet kabul edilecek olursa- ona ait 
bir hakkin olmadigi” §eklinde cevap verilmi§tir. Qiinkii cenaze namazin- 
dan kasit, dua etmektir. Bu durumda, olii -nikahin tersine- duasinda daha 
diizgiin ve duasi daha gok makbul olan ki§iyi segecektir. 

Sonra ilim adamlarimn gogu, oliiniin akrabalarindan once emirin 
(devlet bagkanmin) cenazeyi kildirmasim ongormiiglerdir. Imam §afii ise 
iki gorii§iinden birisine gore; Nikah konusundaki takdime kiyasla, veli 
daha onceliklidir, demigtir. Bu ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: 
“Bir kimse diger bir kimsenin hiikiimran oldugu yerde ona imamlik yap- 
masin.” kavline muhaliftir . 1054 

Sonra baba -ne kadar yukan gikilirsa gikilsin- ve ardindan ogul -ne 
kadar a§agi inilirse inilsin- namazi kildinr. Ardindan asabesi olan kardegi 
kildirir sonra onun oglu ve sonra da oliiye diger yakin gelenler kildinr. 
Yakinlar ise asabelerden yakin olanlardir. 

Imam Malik’ten nakledildigine gore ogul, cenazeyi kildirma hususun- 
da babadan daha ehildir. Qiinkii ondan asabe agisindan daha kuwetli 
sayilir. “(Ancak) bu ikisinin de nispetlik noktasinda e§it geldigi, giinkii her 
ikisi de kendisi hakkinda bir tiir nispetlik yapmi§ olacagi” §eklinde cevap 
verilmi§tir. Zira baba daha merhametli ve daha gevkatlidir. Onun ogluna 

1053 Asabe; Olunun erkek akrabalandir. (Mutercimin notu). 

1054 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 465. 
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yapacagi dua, icabete daha yakin sayilacagindan onun namazi kildirmasi 
daha evla sayilir. 

Kadinin kocasi ile kadinin asabesi (olan erkek kardegleri) bir araya 
gelecek olursa, bu durumda Imam Ahmed’den gelen rivayet ve goriigle- 
rin gogunluguna gore kadinin asabesi one geger. Bu, Ebu Hanfife, Imam 
Malik ve Imam §afi!’nin kabul ettigi goriigtiir. Sadece Ebu Hanife (namazi 
kildirmada) kadinin kocasim, kadinin ondan olan oglunun oniine gegir- 
mektedir. 

Iki veli de aym derecede e§it olurlarsa bu durumda farz namazlarda 
imamliga en layik olani, (cenazeyi) kildinr. Ya§i daha biiyiik olanin kildi- 
racagi da soylenmigtir. Bu, §afii mezhebinin zahir goriigiidiir. Evla olan 
ise birincisidir. Velinin one gegirdigi kimse de, kendi hiikmiindeki kimse 
gibi sayilir. 

Cenaze namazinin kihm§i: Cenaze namazinda siinnet olan, dort 
tekbir getirmektir. Bundan fazlasi ise siinnet olmadigi gibi dortten daha az 
tekbir getirmek ise caiz degildir. Birinci tekbiri alir sonra “Euzii” geker, zira 
istiaze namaz ve bagkasinda mutlak olarak kiraat igin siinnet sayilmak- 
tadir. Ardindan Fatiha’yi okur ve “Bismillahirrahmanirrahim” ile ba§lar. 
Agili§ dualan ise (burada) siinnet degildir; giinkii i§itilmemi§tir. 

Fatiha’yi okumak, cenaze namazinda vaciptir. Bunu, Imam §afii ve 
Ishak soylemi§tir. (giinkii Ibn Abbas cenaze namazinda Fatiha’yi okumu§ 
ve: “Bilesiniz ki bu siinnettir.” demigtir . 1055 

Sevri, Evzai, Imam Malik ve Ebu Hanife ise; Cenaze namazinda 
Kuran’dan bir §ey okunmaz; giinkii bu namaz, ruku ve secdesi olmayan 
bir namazdir ve dolayisiyla tilavet secdesi gibidir, demiglerdir . 1056 

1055 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 203. 

1056 el-Feth (Fethu’l Bari) eserinde §oyle der: “Tahavt, ilk tekbirde kiraat etmenin ter- 
kedilmesine, diger tekbirlerde ve te§ehhudde de terkedilmesini gerekge gostererek 
§oyle demi§tir: Herhalde sahabe iginden Fatihayi kiraat edenler bunu sadece dua 
anlaminda okumu§ olsalar gerek yoksa tilavet etmek amaciyla okumami§lardir. 
“Bunu okumak sunnettir.” sozune gelince; muhtemelen bunun dua amaciyla okun- 
masi halinde sunnet olacagim kasdetmi§lerdir.” el-Hafiz der ki: “Onun (Tahavt’nin) 
bu sozunun bir §eylere cevap vermek amaciyla soylendigi gizli degildir, onun bu 
§ekilde delil gosteri§i ise keyfi bir agiklamadan oteye gegmez.” Fethu’l Bari, Cilt: 3, 
Sayfa: 204. 
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“Tilavet secdesinin, kiyam ve kiraatinin olmamasi hasebiyle onun, bir 
tur kiyam mahallinde olmu§ olacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Cenaze namazinda okuyacagi kiraati ve duayi ise sessizce okumasi 
sunnettir. el-Muvaffak der ki: Bu noktada ilim ehli arasinda bir ihtilaf bil- 
miyoruz. 

Ikinci tekbiri alir ve te§ehhudde okudugu salat gibi Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat okur. Bu, §afii mezhebine goredir. Qiinku 
hadisi §erifte §oyle buyrulmu§tur: “Cenaze namazinda siinnet olan ima- 
min tekbir almasi, ardindan ikinci tekbirin akabinde Fatihatu’l Kitab’i 
okumasi, bunu iginden kiraat etmesi, sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’e salat getirmesi, tiim tekbirlerde cenaze (meyyit/meyyite) igin 
duada bulunmasi ve tekbirlerden sonra ba§ka §eyleri kiraat etmeden, 
bunian hep iginden sessizce okumasidir .” 1057 

Sonra ugiincii tekbiri alir ve kendisi, anne babasi, muslumanlar ve olii 
igin duaya koyulur. Vacip olan duayi ana hatlanyla (kisaca) icra etmektir. 
(Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Olii igin namazda dua 
edeceginiz vakit, duayi kisa tutunuz .” 1058 Bu kisahk miktan ise duayi ana 


1057 §afii, Tertibu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 210, 211 Mutarnf b. Mazin tarikiyle, onun 
da Ma’mer ve onun da Zuhri’den yaptigi nakille ki, o da: “Bana Ebu Umame b. 
Sehl’in haber verdigine gore; Bunu ona haber veren Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 
ashabindan olan bir adamin haberidir...” demi§tir. et-Talhis, Cilt: 2, Sayfa: 122’de 
§oyle der: “§afii’nin, Mutamftan yaptigi bu rivayeti zayiftir, ancak Beyhakt’nin, 
“el-Marife” eserinde, Ubeydullah b. Ebu Ziyad er-Resafi yoluyla Zuhri’den yaptigi 
nakil, Mutarnf’in rivayetinin manasini guglendirmektedir. Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 
360 ve ondan da BeyhakT, Cilt: 4, Sayfa: 39, 40’ ta gegen rivayet ise Yunus, onun 
da Zuhri’den yaptigi tarikle nakledilmi§tir. Orada bir de §ahidi yer almaktadir an- 
cak “kiraat etme” lafzi du§mu§tur. Hakim: “Bu hadis §eyhayn §artina gore sa- 
hihtir.” demi§tir. Zehebt ise ona muvafakat etmi§tir. Ibnu’l Carud ise el-Munteka, 
Sayfa: 189 eserinde, Muhammed b. Yahya’dan, onun da Abdurrezzak ve onun 
da Mamer’den yaptigi nakille gelmi§tir. et-Talhis, eserinde §oyle der: “Bu isnadin 
ravileri “Sahihayn”da tahrig edilmi§ olan ravilerdir.” 

1058 Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 538; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 480; et-Telhis, Cilt: 2, 
Sayfa: 122 eserinde §oyle der: “Hadiste Ibn Ishak vardir ve ananede bulunmu§tur, 
ancak Ibn Hibban bu hadisi ba§ka bir yoldan olmak uzere agik olarak sema yoluy- 
la nakletmi§tir. Bak: el-Ihsan, Cilt: 5, Sayfa: 31, 32. el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 180’de 
§oyle der: “Hadisteki isnat muttasildir ve hadis de sahihtir, Allah’a hamdolsun.” 
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hatlanyla (detaya girmeksizin) kisa tutmaktir. Kendisi, ana-babasina ve 
muslumanlar igin duada bulunmasi ise miistehap gorulmu§tur . 1059 

Dordiincu tekbiri alir ve bir miiddet bekler. Nitekim Imam Ahmed’den 
bir toplulugun naklettigine gore o, dordiincu tekbirden sonra dua etme- 
mi§ ve: “Bu hususta bir §ey bilmiyorum, zira burada okunacak bir dua 
olsaydi, nakledilirdi.” cevabini vermi§tir. 

Imam Ahmed’den burada dua ettigi ve sonra selam verdigine dair 
nakilde gelmi§tir. Qjnkii bu, namazdaki bir kiyamdir ve dordiincu tekbir- 
den once oldugu gibi me§ru bir zikri bulunmaktadir. Soz konusu olan bu 
ihtilaf, bunun miistehapligi hakkinda mevzu bahistir. Mezhebimize gore 
bunun vacip olmadiginda ve tekbirden sonra bir miiddet beklemenin de 
me§rulugunda ihtilaf bulunmamaktadir. 

Tekbir getirirken elleri kaldirmak: el-Muvaffak §oyle demi§tir: 
ilim adamlan, cenaze namazi kilan ki§inin, ilk tekbir aldigi zaman ellerini 
kaldrimi§ oldugu gibi, aym §ekilde tiim tekbirlerde de ellerini kaldiracagi 
hususunda gorii§ birligine varmi§lardir. Bunu, Ishak, Evzai ve Imam §afit 
soylemi§tir. Qiinkii bu baglamda geldigine gore Ibn Omer, cenaze nama- 
zinin biitiin tekbirlerinde ellerini kaldirirdi .” 1060 

Imam Malik, Sevri ve Ebu Hanife ise; Sadece ilk tekbirde ellerini kal- 
dirir; giinkii her bir tekbir rekat konumundadir, bu yiizden tiim rekatlarda 
eller kalkmaz, demi§lerdir. “Bu soyledikleri gorii§iin kabul edilir bir tarafi- 
nin olmayacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Cenazede selam vermek: Siinnet olan, cenaze namazi kihp selam 
verirken sag tarafina dogru bir defa olmak iizere selam vermesidir. imam 
Ahmed §oyle demi§tir: Cenaze namazinda bir defa selam vermek, Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in alti tane sahabesinden gelmi§tir. 

1059 Bu konuda bir gok me’sur dua nakledilmiftir. Kitap ve Sunnete muracaat edilebilir. 
Bu konuda bakiniz: Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 662, 663; Siinen-i Ebu Davud, 
Cilt: 3, Sayfa: 538, 540; Siinen-i Tirmizi, Cilt: 3, sayfa: 343, 345; Siinen-i Nesai, 
Cilt: 4, Sayfa. 73, 74; Siinen-i ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 480, 481. 

1060 ibn Ebu §eybe, el-Musannef, Cilt: 3, Sayfa: 296, 297; BeyhakT, Cilt: 4, Sayfa: 
44. el-Ilel eserinde merfu olarak Darakutm de rivayet etmiftir. Aym zamanda bu 
Nasbu’r Raye, Cilt: 2, Sayfa: 285’te gegmektedir. Darakutni der ki: Bu §ekilde 
Omer b. §ebbe merfu olarak aktarmiftir, ona bir topluluk ise kar§i gikmi^tir ve bu 
hadisi. . . mevkuf saymi§lardir ki dogrusu da budur. 
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el-Muvaffak ise §oyle der: Onlann asnnaa kendilerine muhalefet eden 
bilinmiyor, oyleyse bu bir icma halini almi§ olur. Bunu, Sevri, ibn Uyeyne, 
Ibn Mubarek, Ibn Mehdi ve Ishak soylemigtir. 

el-Kadi (Iyaz) ise miistehap olanin, iki defa selam vermek oldugunu 
tercih etmigtir, bunun yaninda bir tekbir de yeterlidir. Bunu ise Imam §afii 
ve Rey ashabi soylemigtir. Bunu, diger namazlara kiyas etmi§lerdir. (Ama) 
el-Kadi’nm bu meseledeki tercihi, onun imami (olan Ahmed’in) ve asha- 
binin goriigune, bir de Sahabe ile tabiinin icmasina muhaliftir. 

Cenaze namazinda vacip olanlar: Cenaze namasinda vacip olan- 
lar; Niyet etmek, tekbirleri almak, kiyamda durmak, Fatiha’yi okumak, 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllcmj’e salat getirmek, asgari gekilde olii 
igin duada bulunmak ve bir kere selam vermektir. Farz namazlarda gart 
olanlar bu namaz igin de garttir ancak vakit harig. Bunun yaninda cena- 
ze namazmin bazi vecibeleri mesbuk olan (sonradan yetigen) kimseden 
diiger. 

Binitli iken cenaze namazim kilmak yeterli degildir; giinkii vacip olan 
kiyami yerine getirmemig, onu kagirmig sayilir. Bu, Ebu Hanife, Imam 
§afii ve Ebu Sevr’in goriigudur. el-Muvaffak ise: Bu konuda muhalefet 
edeni bilmiyorum, demigtir. 

Cenazeye sonradan yeti§en (mesbuk) ki§i: Cenaze namazmin 
bazi yerlerine kavu§amami§ kiginin, kagirdigi yerleri kaza etmesi siinnettir. 
Kimisi ise; Kagirdigi yerleri kaza etmesi gerekir, demiglerdir. Bunu, Imam 
Malik, Sevri, Imam §afii, Ishak ve Rey ashabi soylemigtir. 

Kaza etmeden once selam verecek olursa §ayet, bunda da bir sakinca 
yoktur. Pe§pe§e tekbirleri almi§ olsa (yine) bir sakinca yoktur. Peki, kaza 
etmeden once selam verecek olursa, bu namazi sahih olur mu? Bu konu- 
da iki gorii§ yer almaktadir: Birincisi; Namaz sahihtir. Ikincisi ise; Namaz 
sahih degildir. Bu, Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam §afi!’nin mezhebi- 
dir. Bu durumu diger namazlara kiyas etmiglerdir. 

“(Ancak) bunu, diger namazlara kiyas etmenin dogru olmayacagi, 
giinku namazlarin higbirisinde, miinferit olarak alinan bir tekbirle kaza 
olmayacagim, bir de bu durumun Bayram tekbirleriyle de gegersiz olmu§ 
olacagi” geklinde cevap verilmigtir. 
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Kabrin kazilmasi ve dluniin defnedilmesi: Kabir gogiis hizasi 
derinligine kadar agilip kazilir. Bu hususta erkek ve kadin e§ittir. Ebu’l 
Hattab’in zikrettigine gore miistehap olan kabrin derinliginin ve genigligi- 
nin bu derinlik ve olgiide olmasidir. Bu, Imam §afifnin de kabul ettigi go- 
riigtiir. Qunkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “(Jukur kaziniz, 
genigge kaziniz ve derin kaziniz .” 1061 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore mustehap olan (kabrin) de- 
rinliginin, gogiis hizasina kadar olmasidir. (Jiinkii kabrin en ve boy ola- 
rak bir insan boyunda olmasi, adetten di§an gikip, bir tiir zorluk an- 
lamina gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: 
“ve derin kaziniz” buyrugunda bu derinligin ne kadar olacagi beyan da 
edilmemi§tir. 

Siinnet olan, dluniin kabri igin bir lahid agilmasidir. Sad b. Ebi Vak- 
kas der ki: “(Ben oliince) bana da bir lahid yapiniz ve Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in iizerine koydugunuz gibi benim de iizerime ker- 
pig koyunuz .” 1062 Lahid’den kasit ise; yerin altinda bulunan kabrin kible 
yontinde dliiniin igerisine kondugu (ve onu ortecek) kadar bir gukur ka- 
zilmasidir. 

Olii, lahdin igerisine, ba§i kibleye dogru gelecek §ekilde, sag tarafina 
olmak tizere yatirihr, -diri iken yaptigi gibi- kafasinin altina bir kerpig ya da 
ta§ koyulur. Onu duvara yakin koyar ki, yiiz iistii yatmasin ve arkasina da 
bir §eyi yaslar ki gevrilip de yikilmasin. Bu i§lemleri bitirdigi zaman, tizeri- 
ne kerpigler koyar ve gamurla arasim doldurur ki oliiye toprak gelmesin. 
Ardindan da bunlarin iizerine topragi atmaya ba§lar. 

Kabrin iizerine iig kere toprak atmak ise miistehap sayilmi§tir. Bu- 
nun miistehap olduguna dair delil ise; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in bir defasinda bir cenaze namazini kildinp ardindan dliiniin kab- 
rinin iizerine ba§indan taraf iig kere toprak atmi§ oldugudur .” 1063 


1061 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 20; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 548; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 
497. Hadisin ba§ka rivayetleri de yer almaktadir. el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 195 eserin- 
de: “Bu hadisilerin hepsi de sahihtir, muztarip degilidr.” denilmi§tir. 

1062 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 665. 

1063 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 499. el-Busayri, Misbahu’z Zucace, Cilt: 1, Sayfa: 511 
eserinde §oyle der: “Bu hadisin isnadi sahihtir ve ravileri de guvenilir kimselerdir.” 
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Oliiyii kabre koydugu vakit Ibn Omer’in rivayetinde gegen duayi da 
soyler. Zira Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) oliiyu kabre koydugu 
zaman §oyle derdi: “Bismillah ve ala milleti rasulillah/ Allah’in ismiyle ve 
Allah’ m Resliinun dini iizere...” Bir lafizda ise: “ve ala siinneti rasulillah/ 
Allah’in Resliinun siinneti iizere ...” 1064 geklinde gelmi§tir. 

Kadinin kabri ise bir ortiiyle kapatilir. el-Muvaffak §oyle demi§tir: ilim 
adamlari arasinda bunun mtistehap olu§u noktasinda bir ihtilafin oldu- 
gunu bilmiyoruz. Qiinkii kadin, avret sayildigindan dolayi ondan bir ye- 
rin agilmasiyla ve dolayisiyla orada hazir bulunanlar tarafindan goriilme 
tehlikesinden emin olunamayabilmektedir. §ayet olen erkek olursa, bu 
durumda kabrinin ortiilmesi mekruh olur. Ama Rey ashabi ile Ebu Sevr 
bunu da mekruh gormemiglerdir. Birinci gorii§ ise daha evladir. Qiinkii 
erkegin kabrinin agilmasi demek, kadinlara benzeme noktasinda daha 
uzak bir anlami ifade eder. 

Insanlar arasinda kadim, kabrine kendisine mahreminin sokmaya 
daha oncelikli oldugu hususunda ilim adamlari arasinda bir gorii§ ay- 
riligi yoktur. Bu, mahremi ise; kadina -hayatta iken- bakmasi helai olan 
ve onunla beraber yolculuga gikabilen kimsedir. §ayet mahremi yoksa, 
o zaman Imam Ahmed’den nakledildigine gore kendisi; “Bana gore en 
iyisi, o kadini bayanlarin kabre sokmalandir; giinkii o kadina bakmalari 
miibahtir ve onu yikamaya da en hak sahibi olanlar onlardir.” demi§tir. 

Ondan (Imam Ahmed) nakledildigine gore kadinlar, o bayam kabre 
sokup indirmeye giigleri yetmez ve defin i§lemini de yapamazlar. Bu go- 

et-Telhts, Cilt: 2, Sayfa: 131’de der ki: “Hadisin isnadinin zahirinden anlafilan sa- 
hih oldugudur.” Bunun yaninda hadis, -delil olmaksizin- illetli de gorulmuftur. Bak: 
el-irvau’l Galtl, Cilt: 3, Sayfa: 200, 202. 

1064 Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 546; TirmizT, Cilt: 3, Sayfa: 364; Hakim Cilt: 1, Sayfa: 
366. Kimileri ise bu hadisi emir sigasiyla rivayet etmi§ ve mevkuf olarak illetli sayil- 
miftir. TirmizT der ki: “Hadis hasen, gariptir.” demiftir. Hakim ise; §eyhayn §artina 
gore hadis sahihtir, demiftir. ZehebT de ona muvafakat etmi§tir. ZehebT §oyle de- 
miftir: “§eyhayn §artina gore... §ube ise hadisi mevkuf saymiftir.” el-irva, Cilt: 3, 
Sayfa: 178, 179 eserinde: “Dogrusu bu hadisin merfu ve mevkuf olarak sahih ol- 
dugudur.” der. Hakim’in zikrettigine gore bu hadisin, el-Beyadi hadisinden olmak 
iizere lehine §ahidi vardir. el-Irva, eserinde der ki: “O (Hakim) ve ZehebT bu hadis 
hakkinda susmu§lardir, hadisin senedi ise sahihtir.” Bak: et-TelhTsu’l Habir, Cilt: 2, 
Sayfa: 129, 130. 
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rii§ ise daha dogru ve daha giizel olandir. Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem)’in, kizi vefat ettigi vakit Ebu Talha’ya emir buyurdu ve o da kabre 
inip, onu kabrine yerle§tirdi .” 1065 (Jiinkii eger bu Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) ve halifeleri doneminde de me§ru olsaydi, bu bazi (mez- 
hep) imamlanndan nakledilmi§ olurdu. Zira cenazeye erkeklerin gogu i§- 
tirak ettiginden, bu durumda kadinlann kabre inerek erkeklerin oniinde 
(defin i§lemine giri§mi§) olmalan onlar agisindan biiyiik bir felaketi de 
beraberinde getirmi§ olur. Bunun yaninda defin i§inden aciz olmalan, 
oliiyii ta§imakta zaafiyet gostermeleri ve oliiyii evirip gevirmeleri bu du- 
rumda me§ru olmaz. Ancak olen kadinin mahremi bulunmayacak olursa 
bu durumda oliiyu, ya§h erkeklerin defnetmeleri miistehap sayihr. Qiinkii 
onlarin §ehveti hem daha azdir ve hem de onlar fitneden daha uzaktir. 
Aym §ekilde yani ba§larinda faziletli kimselerle, dindarlarin bulunmalan 
da Ebu Talha’nin hadisine gore miistehap sayihr. 

Erkege gelince; evla olan, onun akrabalari arasinda namaz kildirmaya 
en layik olanin onu defnetmesidir. Qiinkii maksat; oliiye §efkati istemek 
ve ona refakat etmektir. Bu arada defin i§ini geviren ki§i bir fakih ise bu da 
iyidir. Qiinkii kabirde yapilacak §eyleri bilmeye ihtiyag duyulmaktadir. 

Kabir igerisinde iken kefenler yirtilmaz ve diigiimler de baglanmaz. 
Kefenlerin yirtilmasina gelince bu caiz degildir. Qiinkti yirtilmasi, itlaf et- 
mek olur ki buna gerek yoktur ve §eriatte yeri de yoktur. Bu noktada Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Sizden b irisi kar- 
de§ini kefenlediginde, onun kefenini giizel yapip (baglasin.)” 1066 Ba§inda 
ve ayaklannda bagli olan kefendeki diigiimleri gozmeye gelince, bu ise 
mtistehaptir. Qiinkii baglanmasi sadece (bu yerlerin) agilip sagilmasindan 
korkuldugu igindir; dolayisiyla defnedildiginde artik bu korku ortadan 
kalmi§ olur. 

Kabrin yukseltilmesi, bir i§aretin konmasi ve tiimsek yapil- 
masi: Bir kabir oldugu bilinsin diye kabir yerden bir kari§ kadar yiiksel- 
tilebilir; boylece oraya (basmaktan) da sakinir ve yatan ki§iye merhamet 
etmi§ olur. Rivayete gore Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem)’in kabri yerden bir 

1065 Buhart, el-Feth ile beraber, Cilt: 3, Sayfa: 208. 

1066 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 651. 
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kan§ kadar yiikseklikte bulunmaktadir . 1067 Kabrin, topraktan seviye olarak 
daha ytiksege yapilmasi mustehap degildir. Sadece kabir, topraktan az 
bir §ey ytiksekte olabilir. Qtinkti bu hususta Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem), Hz. Ali’ye: “Yerden ytiksekte bulunan bir kabri dtizeltip de aym 
seviyeye getirmedikge ve pargalamadik^a higbir heykeli de ortada birak- 
mamasini emretmi§tir .” 1068 

Kabre bilinmesi igin ta§ ya da ah§aptan bir §eyi koymakta ise bir sa- 
kinca yoktur. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Hz. Osman 
b. Mazun’un kabrine bilinmesi igin bir kaya pargasi koymu§tur . 1069 

Kabri tiimsek yapmak, dtimdtiz yapilmasindan daha faziletlidir. Bunu 
ise Imam Malik, Ebu Hanife ve Sevri soylemi§tir. Qiinkii bu minvalde 
Siifyan et-Temmar’dan rivayete gore; “Kendisi Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in kabrini yer seviyesinden biraz yiikseltilmi§ deve horgiicii 
gibi ttimsekte olarak gormu§tur .” 1070 Imam §afii ise; Yerin dtimdtiz yapil- 
masi daha faziletlidir, der. Birincisi ise daha evladir. Stiphesiz ki Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), kabrin sivalanmasini, tizerine oturulmasini 
ve tizerine bir §eyi bina etmeyi men etmi§tir . 1071 Tirmizi §unu da eklemi§tir: 
“Ve kabrin tizerine bir §ey yazilmasini (da men etmi§tir.)” Tirmizi: Hadis 
hasen, sahihtir, der . 1072 

Kabir iizerine cenaze namazi kilmak: Cenaze namazini kagi- 
ran kimse, olii defnolmadan once tabutuna dogru cenaze namazi kilar. 
§ayet defnolmu§ olursa, bu durumda bir ay siireye kadar kabre dogru 


1067 Beyhaki, 3, Sayfa: 410, 411. Bu hadisi ise Nasbu’r Raye, Cilt: 2, Sayfa: 303 ese- 
rinde nispet etmi§tir. et-Telhis, Cilt. 2, Sayfa: 123 eserinde ise ibn Hibban’a nisbet 
etmi§tir. Beyhaki bu hadisi ba§ka bir yoldan da mursel §eklinde nakletmi§tir. 

1068 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 651. 

1069 Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 498 Enes’ten rivayet etmi§tir. Misbahu’z Zucace, Cilt: 1, 
Sayfa: 509 eserinde; Bu hadisin isnadi hasendir... Hadisin lehine Muttalib b. Ebu 
Vedae hadisinden -ki bunu da Ebu Davud rivayet etmi§tir- §ahidi yer almaktadir. 
Bak: Sunen-i Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 543. 

1070 Buhari, el-Feth ile beraber, Cilt: 3, Sayfa 255. el-Hafiz der ki: “Bu hadisle, kabir- 
lerin biraz yukseltilmesinin mustehap olacagi §eklinde delil gosterilmi§tir. Bu ise 
Ebu Hanife, Imam Malik, Imam Ahmed, el-Muzeni ve bir gok §afii’nin kabul ettigi 
goru§tur.” Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 257. 

1071 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 667. 

1072 Sunen-i Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 368, 369. 
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cenaze namazini kilabilir. Bu, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
ashabindan ve digerlerinden miitegekkil ilim adamlarinin gogunlugunun 
goriigiinii olu§turmaktadir. Bu goriige, Evzai ve Imam §afii de sahip ol- 
mugtur. (Jiinkii bu noktada geldigi iizere; “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem), bir defasinda bir adamin oldiigiinii (duyunca): “(Haydi) kabri- 
ni bana gosteriniz.” buyurdu. Kendisine gosterdiler, O da gelip bu kabir 
iizerine namaz kildi.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 1073 ibn Abbas’tan 
nakledildigine gore; “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) darmadagin olmu§ bir 
kabrin yanindan gegti, derken insanlara imamlik yapti ve onun arkasinda 
(cenaze) namazini kildilar.” Buhari ve Muslim ittifak etmistir . 1074 

Sevri, Imam Malik ve Ebu Hanife der ki: Olii iizerine cenaze namazi 
iade edilemez; ancak veli hakkinda -o cenazeye katilamadigi igin- soz ko- 
nusu olabilir. Kabirde ise ancak bu durumda iken namazi kilinabilir. 

Gegen agiklamalarda belirtildigi iizere, (olii) defnedilmeden once 
-hem cemaat ve hem de miinferit olarak- kabre kar§i cenaze namazi kili- 
nabilir ve bu namaz iade de edilebilir. 

Gaipte olanin cenaze namazini kilmak: Iki belde arasindaki 
mesafe yakin da olsa uzak da olsa, hatta olii kible yoniinde bulunsa- 
da bulunmasa da o beldede bulunmayan gaipteki bir olii iizerine niyet 
ederek cenaze namazini kilmak caizdir; ancak namazi kilacak olanlar 
kibleye donmek durumundadirlar. Bunu, Imam §afii soylemigtir. Qiinkii 
“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Neca§i oldiigii gtin ashabini alip 
namazgaha gikti, onlan saf yapti ve dort tekbir almak suretiyle namazini 
kildirdi.” Buhari ve Miislim ittifak etmigtir . 1075 

Imam Malik ve Ebu Hanife ise; Bunun caiz olmadigim, giinkii cenaze 
namazinin gartlanndan birisinin de oliiniin, cemaatin oniinde hazir olma- 
si oldugunu belirtmi§lerdir. Buna gore olii ba§ka bir beldede bulundugu 
igin, cemaatin oniinde hazir olmamasi bunun caiz olmayacagma delil te§- 
kil etmektedir. 


1073 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 1, Sayfa: 552, 553.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 
659. 

1074 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 204; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 658. 
Muslim’in lafzi ise; “(Henuz) lslak olan bir kabir” §eklinde gelmi§tir. 

1075 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 116, 186, 199, 202.; Muslim, Cilt: 2, 
Sayfa: 656, 657. 
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Gaib uzerine kilinacak olan namaz, bir ay siireyle kilinabilir, bu du- 
rum tipki kabir uzerine namaz kilma gibidir. Zira oliinun naa§inin bir 
aydan fazla koku§madan kalmasinin miimkun oldugu bilinmemektedir. 
Imam Ahmed der ki: Bu hususta en gok duyup bildigimiz Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in bir aydan sonra Sad b. Ubade’nin annesinin 
kabri uzerine namaz kilmi§ oldugudur. 1076 Mutlak olarak bu durumdaki 
oliinun namazinin kilanabilecegi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in 
kabri ile gegersiz olmaktadir. Qunkii ittifakla guniimuzde halen Onun kab- 
ri uzerine namaz kilinmamaktadir. 

Cenaze namazi kildiracak imamin duracagi yer: Mezhebimize 
gore siinnet olanin, imamin cenaze namazi kildiracagi vakit kadinin tam 
orta hizasinda, erkegin ise gogiis yahut omuzlan hizasinda durmasi olaca- 
gi hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bunda ba§ka bir yerde duracak 
olursa, bu da yeterli gelir ancak bu duru§, siinnete aykin bir duru§ sayihr. 
Bu, Ishak’in g6ru§udiir. Buria yakin Imam §afii’nin de kavli yer almakta- 
dir. Nitekim Semura b. Ciindiip’ten nakledildigine gore, o §oyle demi§tir: 
“Ben, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in arkasinda, nifash iken olen 
bir kadinin cenaze namazini kildim. Allah’in Elgisi o kadinin cenaze na- 
mazini kilmak igin tam ortasi hizasina durdu.” Buhari ve Muslim ittifak 
etmi§tir. 1077 Bunun yaninda imamin kadinin tam orta hizasinda bulunma- 
si, kadini insanlardan daha gok setredeceginden, bu daha evla sayilmi§tir. 

§afii ashabindan bazilan ise; Imamin erkegin ba§ tarafinda duracagi- 
m, soylemi§lerdir. Bu, Ebu Yusuf ve Muhammed’in de mezhebini olu§tu- 
rur. Zira bu minvalde Enes’ten gelen rivayete gore; “Kendisi bir erkegin 
cenazesinin ba§inin hizasinda durup namazini kildi. Sonra bir kadinin ce- 
nazesini kildirdi ve kadinin cenazesinin yer aldigi tene§irin tam ortasina 
durdu ve namazi kildirdi. Bunun uzerine Ala b. Ziyad dedi ki: Ben de: 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’in erkek ve kadin cenazelerini aym 
§ekilde kildirdigini g6rmu§tiim.” deyince, bu sefer Enes: Evet, dedi.” 1078 

1076 Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 356’da Said b. el-Museyyeb’den mursel olarak nakletmi§tir. 
et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 125’te ise; “Bu hadisin isnadi murseldir, sahihtir.” denmi|tir. 

1077 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 201; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 664. 

1078 Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 352; ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 479. Tirmizt: Hadis hasendir, 
demi§tir. et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 119’da ise; Bu hadis hakkinda susulmu:; tur, de- 
nilmi§tir. Hafiyetu’l Mi§kat, Cilt: 1, Sayfa: 528 eserinde ise; Hadisin isnadi sahihtir, 
denmiftir. 
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el-Muvaffak der ki: “(Imam) erkegin ba§i hizasinda durur.” goru§iinu 
soyleyenlere gelince; onlann bu sozii, “Gogsii hizasinda durur. ” gorii§une 
bir geli§ki olu§turmamaktadir. Qiinku ikisi de birbirine yakin anlamdadir. 
Zira birisi hizasinda durmu§ olan bir kimse, ayni §ekilde digerinin de hiza- 
sinda durmu§ olacaktir. Allah, en iyisini bilir. 

Ebu Hanife; (Imam) erkegin ve kadinin gogsii hizasinda durur, de- 
mi§tir. Imam Malik ise; Erkegin ortasinda durur, kadinin ise omuzlan hi- 
zasinda durur, demi§tir. 

Kefenin gerekli olu§u ve guzelle§tirilmesi: Oliiniin kefenini 
guzelle§tirmek miistehap sayilmi§tir. Qiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
§oyle buyurmu§tur: “Sizden birisi karde§ini kefenlediginde, onun kefenini 
giizel yapip (baglasin .)” 1079 Kefenin beyaz renkte olmasi da giizeldir, miis- 
tehaptir. Bu noktada Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Beyaz elbise 
giyiniz. (Jiinkii en hayirh elbiseleriniz beyaz renkli olanlardir. Oliilerinizi de 
beyaz kefenle kefenleyiniz .” 1080 buyurmu§tur. 

§ayet kefen konusunda mirasgilar arasinda bir anla§mazlik gikacak 
olursa, bu durumda oliiniin durumuna gore kefeni alinir. §ayet varlikli 
idiyse, o zaman kefeni kaliteli ve giizelinden segilir. Hayatta iken giyindigi 
olgiideki gibi olur. Durumu iyi degil idiyse, o zaman da kefeni yine o du- 
rumuna gore olur. 

Miistehap olan yeni bir kefenle oliiyii kefenlemektir. Ancak ba§kasini 
vasiyet etmi§ olursa, durum ba§ka. O zaman onun vasiyeti yerine getirilir. 
Qiinkii Hz. Ebubekir (radiyallahu anh) §oyle demi§tir: “Benim §u elbisemi 
alip yikayin ve iizerine iki tane de elbise katin, bunlara beni kefenleyin.” 


1079 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 651. 

1080 Ibn Abbas hadisinden nakille §afit, TertTbu Musnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 207; Ahmed, 
Cilt: 1, Sayfa: 247, 274, 328.; Ebu Davud, Cilt: 4, Sayfa: 209; TirmizT, Cilt: 3, Say- 
fa: 320; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 354; TirmizT: Hadis hasen, sahihtir, demiftir. TirmizT: 
“Bu konuda Semura, ibn Omer ve Hz. Ai§e’den de nakiller yer almaktadir.” de- 
miftir. Hakim ise; “Muslim fartina gore hadis sahihtir. Bu hadisin lehinde Semura 
b. Ciindiip’ten §ahidi de vardir.” demiftir. ZehebI ise ona muvafakat etmiftir. et- 
Talhls, Cilt: 2, Sayfa: 69 eserinde ise: “Bu hadisi Ibn Kattan sahih gormuftur.” 
der. Hafiyetu’l Mifkat, Cilt: 1, Sayfa: 518 eserinde ise; “Hadisin isnadi sahihtir.” 
denilmiftir. 
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§oyle de demi§tir: “§iibhesiz diri, bunun yenisine oliiden daha layiktir. 
(Jiinku yeni bez, ancak hayatinda bir mtiddet kalan kimse igindir .” 1081 

Oliiyii kefenlemek ise vaciptir. (Junkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
bunu emretmi§tir. Bunun yaninda tesettiirlii olmak hayatta iken de vacip- 
tir; aym §ekilde oldiikten sonra da yine vaciptir. Bu kefen, oliiden geride 
kalmi§ malindan odenir ve borglardan, vasiyetten ve mirastan once gelir. 
Qiinku iflasa ugrayan bir kimsenin giysisi, borglanni odemesinden bile 
daha onceliklidir. Aym §ekilde olii iken de durum aynidir. Oliiniin malin- 
dan ise varise ancak o oliiye ait olan asli ihtiyaglanndan sonrasi geride 
kalir. Bu ihtiyaglan da defindeki masraflari, teghiz ve olii igin gerekli olan 
§eylerdir. 

Dti§tik iizerine kilinan cenaze namazi: Dii§iik anlamina gelen 
“es-Sakt”; Bir kadinin dogurdugu olii ya da eksik yavrudur. §ayet gocuk 
canli dogacak olur da sonra olecek olursa yikanir ve namazi da kilimr, 
bunda ihtilaf yoktur. §ayet canli dogmayacak olursa bunun hakkinda 
Imam Ahmed; “§ayet (anne karninda) dort ayim tamamlami§ olursa bu 
durumda yikanir ve namazi da kilimr.” demi§tir. Bu, Ibn Miiseyyeb, Ibn 
Sirin ve Ishak’in gorii§iidiir. Qiinkii bunun hakkinda Mugira’mn rivayet 
ettigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Dii§iik olan gocugun cenazesi 
kilimr .” 1082 buyurmu§tur. 

Imam Malik, Evzai ve Rey ashabi ise; Canli olarak dogmadigi siirece 
onun cenazesi kilinmaz, demi§lerdir. imam §afii’ye ait bu iki mezhep gibi 
(kilimr ve kilinmaz §eklinde) iki gorii§ii yer almaktadir. Bu hususta nakle- 
dildigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§lar- 
dir: “Canli olarak dogmayan gocuga cenaze namazi kilinmaz, o gocuk ne 
mirasi alan ve ne de birakan kimse olabilir .” 1083 


1081 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 252. 

1082 Hadisin kaynagi “Cenaze i§lerini hizli yapmak, cenazenin ardindan gitmek ve onu 
ta§imak” ba§ligmda gegmi§ti. 

1083 Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 350, 351. Kendisi: “Bu hadis hakkinda hadisgiler karga- 
§aya du§mu§lerdir.” demi§tir ve sonra bu hadisin Cabir’den merfu olarak rivayet 
edildigini zikretmi§tir. §oyle demi§tir: Sanki bu hadis, diger merfu hadisten daha 
sahih gbzukmektedir.” et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 113’te ise; Bu hadisi Nesat kesin bir 
sigayla aktarmi§tir. Darakutnt ise el-Ilel eserinde: “Bu hadisin merfu oldugu dogru 
degildir.” demi§tir. 



Cenazeler Bolumu 


519 

“Bu hadisin muztarip oldugu” yoniinde cevap verilmi§tir, nitekim Tir- 
mizi de bu hadisin mevkuf oldugunu tercih etmi§tir. 

§ayet (anne karninda) dort ayim tamamlamami§ olursa, o zaman 
yikanmaz ve namazi da kilinmaz. Bir beze sanhr ve defnedilir. 

E§lerden birisininin olmesi durumunda digerinin onu yika- 
masi: ibn Munzir §oyle demi§tir: Him ehlinin icmasina gore kadin, ko- 
casi oldugu vakit onu yikayabilir. Hz. Ai§e §oyle der: “§imdiki bildigi- 
mi daha once bilseydim (emir verirdim de) onu hanimlarindan ba§kasi 
yikamazdi.” 1084 Imam Ahmed; Bu noktada insanlar (alimler) arasinda bir 
ihtilaf yoktur, demi§tir. 

Imam Ahmed’den gelen me§hur kavle gore erkek, olen kansini yi- 
kayabilir. Bu, Imam Malik, Evzai, imam §afii ve ishak’in da g6rii§udur. 
Nitekim Hz. Ali’den nakledildigine gore kendisi (olen e§i) Hz. Fatima’yi 
yikami§tir. 1085 Bu amel, sahabeler zamaninda icra edilmi§ me§hur bir 
uygulamadir ve buna kar§i gikan olmadigindan dolayi bu bir icma ha- 
lini almi§tir. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), Hz. Ai§e’ye: “Sen eger benden 
once 6lmii§ olsan da senin ba§inda durup seni yikasam, seni kefenlesem 
ve senin cenaze namazini kildirip seni defnetsem, sana higbir §ey zarar 
vermez.” 1086 buyurmu§tur. Fiilin asli itibariyle §ahisa izafe edilmi§ olmasi, 


1084 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 267; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 502; Hakim, Cilt: 3, Sayfa: 
59, 60. Hakim; “Muslim §artina gore hadis sahihtir.” demi§tir. Hadisin senedinde 
Ishak vardir ki agikga tahdis ettigini soyler. Bak: el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 162, 163. 

1085 §afil, Tertlbu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 206; Darakutnl, Cilt: 2, Sayfa: 79; Hakim, 
Cilt: 3, Sayfa: 163, 164. et-Talhls, Cilt: 2, Sayfa: 143 eserinde ise: “Isnadi hasen- 
dir...” der. Bu hadis ile Imam Ahmed ve Ibn Munzir delil gostermi§ledir. Zira o 
ikisinin bunu kesin ifadelerle ortaya koymu§ olmalan, onlarca bu hadisin sahih 
olduguna bir delildir. 

1086 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 228; Darakutnl, Cilt: 2, Sayfa: 74. et-Talhls, Cilt: 2, Sayfa: 
107 eserinde ise §oyle der: “Bu hadisi Ibn Ishak sebebiyle Beyhakl, illetli saymi§tir 
ve onunla munferit olarak aktarmadigi gibi bilakis Ahmed ve Nesal’ye gore Salih 
b. Keysan tarafindan mutabaatta bulunmu§tur.” Bu hadis Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 
144 de: “Seni hazirlar ve defnederdim.” lafziyla gelmi§tir. Bu rivayet hakkinda el- 
irva, Cilt. 3, Sayfa: 161 eserinde §oyle denmi§tir: “Bu sened §eyhayn §artina gore 
sahihtir.” Bunun yaninda “es-Slra” eserinde gegtigi uzere Ibn Ishak bizzat tahdis 
ettigini agikga belirtmi§tir. Dolayisiyla bu hadis onun tarikiyle hasen, mutabaat se- 
bebiyle de sahih olmu§ olmaktadir. 
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elleme hakkinda soz konusu olmu§tur. Bunun emir olarak hamledilmesi 
ise tahsis olduguna dair faydayi gegersiz kilar. 

Buradaki manaya gelince; E§lerden herbirisi digerinin avret bolgele- 
rine -ba§kasina gore- daha gok muttali oldugu a§ikardir; gunkii hayatta 
iken de onlar, birbirlerine kar§i oyle bulunuyorlardi. Bu nedenle de onu 
yikarken -aralarinda gegen sevgi ve merhametten dolayi- onu en mukem- 
mel §ekilde yikayacak olan da o olacaktir. 

Imam Ahmed’den gelen ikinci rivayete gore; erkegin e§ini yikamasi 
soz konusu olamaz. Bu, Ebu Hanife ve Sevri’nin goriigudur. (Jiinku oliim, 
bir aynlik (talak) sebebidir; dolayisiyla da e§inin kizkarde§i ile ve ondan 
ba§ka dorde kadar evlenmesine imkan vereceginden, e§ine (oldiigunde) 
bakmasi ve onu ellemesi -talakta oldugu gibi- haram olur. 

“Onlarin bu §ekildeki kiyaslamalarinin dogru olmadigi” §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. (Jiinku e§ine bakmayi yasak saymaktadir ki, durum bura- 
da tam tersinedir. 

§ehidin Hukitiii: Ki§i sava§ta §ehid olunca -bir gorii§e gore- yikan- 
maz. Bu, ilim ehlinin gogunlugunun g6ru§udiir. el-Muvaffak der ki: Bu 
konuda -el-Hasan ve Said b. el-Mtiseyyeb di§inda- ihtilaf edeni bilmi- 
yoruz. Onlar ise: §ehid olan yikamr. Qunkti olen her bir can ciiniip olur, 
demi§lerdir. 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vc scllcm)’in ve ashabinin, §ehidi yikama- 
malarindaki uygulamalarina uymak, daha dogrudur. 

§ehidin cenaze namazim kilmaya gelince; dogrusu kilinmayacagidir. 
Bu, Imam Malik, imam §afii ve ishak’in kabul ettikleri goru§tiir. (Junkii bu 
minvalde Cabir’den gelen rivayete gore; “Uhud §ehidleri hakkinda Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem), onlarin kanlanyla defnedilmelerini ve 
yikanmamalarini emretmi§ ve cenazelerini ise kildirmami§tir.” 1087 

imam Ahmed’den gelen ba§ka bir rivayete gore ise §ehidin namazi 
kilinir. Bu ise Sevri ve Ebu Hanife’nin g6ru§iidur; ancak imam Ahmed’in 
bu rivayeti, bu namazin miistehap oldugu, vacip olmadigina i§aret et- 
mektedir. 


1087 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 209, 212. 
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§ehid, elbisesiyle defnedilir. el-Muvaffak; Bu konuda bir ihtilaf bil- 
miyoruz, demi§tir. Bu, zorunlu degildir ancak evla olan budur. §ehidin 
velisi onun iizerindeki elbiseleri gikarir ve ba§kasiyla onu kefenler. Zira bu 
noktadaki rivayete gore Safiyye, Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem)’e 
iki adet kefen gondermi§ti ki, birisiyle Hz. Hamza kefenlensin ve digeriyle 
de §ehid du§mii§ ba§ka birisi kefenlensin .” 1088 

Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: “§ehidin giysilerinden bir §ey gika- 
rilmaz. Qunkii ibn Abbas hadisinin zahirinden bu anla§ilmaktadir. Ibn 
Abbas der ki: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) Uhud §ehidlerinin 
(silahi, zirh gibi) demir ve (kiirk, kaban gibi) deriden yapilmi§ maddelerin 
iizerlerinden soyularakkanlan ve elbiseleriyle defnedilmelerini emretti .” 1089 

“Bunun mubah ve mustehap olduguna hamledilerek” cevap veril- 
mi§tir. 

O zaman bu sabit olduguna gore, insanlarin deri, demir ve kiirk gibi 
genel giysileri di§inda kalan normal giysileri gikanhr. Bunu, Imam §afii ve 
Ebu Hanife soylemi§tir. Imam Malik ise; ondan ne kiirk, ne mest ve ne de 
kaban gikanlir, demi§tir. 

§ayet oliim darbesi almi§ olan o ki§i ta§inacak olur ve hentiz hayatta 
olursa bu durumda bir miiddet ya§adigi igin -sonradan §ehid de olsa- 
yikanir ve cenazesi de kilinir. el-Harki’nin soziiniin zahirinden anla§ilan; 
o darbeyi alan ki§i ta§indiktan sonra ne kadar hayatta kalirsa kalsin (her 
haliikarda) yikanir ve cenazesi de kilinir. Ama sava§ta ya da ta§imasinin 
hemen akabinde §ehid dii§ecek olursa bu durumda yikanmaz ve cenazesi 
de kilinmaz. Buna benzer bir gorii§ Imam Malik’e de aittir, o der ki: O, 
yese, igse ya da iki veyahut iig giin kadar hayatta kalmi§ olsa, yikanir. 

1088 Bu manada Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 165 rivayet etmi§tir. Ahmed §akir, Cilt: 3, Say- 
fa: 12 ise; “isnadi sahihtir” demiftir. Beyhaki, Cilt: 3, Sayfa: 401, 402’de ise buna 
benzer olarak rivayet etmiftir. el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 166 eserinde ise; “Senedi 
sahihtir” denilmi§tir. 

1089 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 247. Lafiz ona aittir. Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 498; 
Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 14’te ise Ali b. Asim tarikiyle, onun da Ata b. es-Saib, 
onunda Said b. Ctibeyr ve onun da ibn Abbas’tan yaptigi nakille rivayet etmiftir. 
ibn es-Saib ise bunu Ata sebebiyle zayif gormiiftur. Qiinku o kariftinyordu ve Ali b. 
Asim ise dogru sozliidur, hata ederve israrcidir, bunun yaninda son olarak Ata’dan 
ifiten de o olmuftur. Bak: et-Tehzib, Cilt: 7, Sayfa: 204, 207, 344, 348. 
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Imam Ahmed ise ba§ka yerde §oyle der: O, konu§acak olur, bir §ey 
yer yahut igecek olursa, namazi kilinir. Rey ashabinin gorii§u de buna 
yakin anlamda gelmi§tir. 

§afii ashabi ise §oyle demi§tir: §ayet savagta iken olecek olursa o 
zaman yikanmaz ve namazi da kilinmaz. Ama bunun di§inda oliirse o 
zaman ba§ka. 

el-Muvaffak der ki: Dogrusu; uzun bir siirenin gegmesi ya da yemek 
yemesi ile simrlandirilmasidir. Qiinkii yemek yemesi, hayati fonksiyonla- 
rinin oldugu anlamina gelirken, uzun bir siirenin gegmesi de yine buna 
i§aret eder. Konugmasina, igmesine ve sava§ halinde bulunmasina ge- 
lince, bunlarda bir simrlandirmaya gitmek dogru olmaz. Qiinkii gehidler 
hakkinda -yikanmayan ve namazi da kilinmayan higbirisi hakkinda- ko- 
nugtugu ve savagin bitiminde de vefat etmi§ oldugu sayilmi§ degildir. 

§ayet silahi geri sekip kendisine isabet edecek olur ve kendisini 61- 
diirecek olursa, o kimse dii§man eliyle oldurulmug (§ehid) gibidir. (Jiinku 
o, sava§ §ehidi sayilir ve kafirler tarafindan 6ldurulmii§ kimse hiikmune 
dahildir. §iiphesiz Amir b. el-Ekva, Hayber savaginda miibarezeye gider- 
ken silahi ters tepip kendisine isabet etmigtir. 1090 Onun hiikmen §ehid- 
lerden olmadigi nakledilmemigtir (tam tersine §ehid olduguna dair nakil 
gelmigtir.) 

Olii olarak bulunacak olup bir izi de olmami§ (dahi) olsa, kugkusuz 
o zaman yikanir. Bu ise Ebu Hanife’nin gorii§udur. Imam §afii ise; Sa- 
va§in birtakim sebepleriyle olmu§ olma ihtimalinden dolayi yikanmaz, 
demigtir. 

“Aslolan yikamanin vacip olmasidir; dolayisiyla ihtimal iizere bu 
vecibenin du§emeyecegi” yoniinde cevap verilmi§tir. (Jiinku yikamanin 
dii§mesi, bu noktada yarali kimse ile ilintili oldugu vakit uzlagma mahal- 
lindeelealinabilir.Nitekim “Onlarmkanlariyladefnolmalarmiemretti. . . ” 1091 
Oyleyse bunu, muteberlik derecesinden hazfetmek (bir tur silip gormezlik- 
ten gelmek) caiz olmaz. 

1090 Sahih-i Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1429, 1440. 

1091 Onceden gegmifti ve hadis Buhart’de yer almaktadir. 
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ihramli olecek olursa: Ihramli iken (olen) olan su ve sidr ile yika- 
nir, ona koku siiriinmez, iki bezle kefenlenir ve ba§i ise ortiilmez. Bu §ekil- 
de olmasinin nedeni; ihramli ki§inin oliimii sebebiyle, ihramli olma hiik- 
miinii gegersiz kilmami§ oldugudur. Ihramli ki§i nasil koku siiriinmekten, 
ba§i ortmekten, diki§li elbise giyinmekten ve kil koparmaktan uzak dur- 
mu§sa, ayni §ekilde oldiigiinde de bunlardan kendisi uzak tutulur. Bunu, 
Sevri, Imam §afii ve Ishak soylemi§tir. Qiinkii bu hususta Ibn Abbas’in 
rivayetine gore; Ihramli iken devesinden dii§iip (neticede olen) bir adam 
hakkinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Onu 
(omuzunda ve eteginde bulunan) iki elbisesi igerisinde kefenleyiniz, su ve 
sidr ile yikayiniz. Ba§ini ise ortmeyiniz. Qiinkii o, kiyamet giinunde telbiye 
getir erek dirilecektir.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir. 1092 

Imam Malik, Evzai ve Ebu Hanife ise; Olumii sebebiyle onun ihrami 
iptal olur, demi§lerdir ve bu hadisteki manayi ise o ki§iye ait ozel bir du- 
rum oldugunu, giinkii onun kiyamet giiniinde telbiye getirerek dirilecegi- 
ni ifade ettigini soylemi§lerdir. 

“Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bir kimse hakkinda verdigi 
bir hukmiin, -hakkinda tahsise gotiirecek bir delil olmadigi siirece- ona 
benzer §eylerin hukmiinu de baglayacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Olen §ayet ihramli bir kadin olursa, ona gomlek giydirilir ve hayatta 
iken giydigi ortii ile ba§i ortiilur, koku ise suriilmez. Qiinku hayatta iken 
(ihramli oldugu igin) bu kendisine haram oldugundan dolayi, ayni §ekilde 
oldtikten sonra da durum boyledir. 

Oliinun bazi par^alan kopacak olursa ya da bir kismi bu- 
lunamayacak olursa: Oliiden bir §ey kopmu§ olur da bunlar mevcut 
iseler yikanirlar ve oliinun kefeninin igerisine koyulurlar. el-Muvaffak: Bu 
hususta ihtilaf edeni bilmiyoruz, demi§tir. 

§ayet oliiniin yalniz bazi pargalan bulunacak olursa, mezhebimize 
gore bunlarda yikanir ve onun cenazesi de kilinir. Bu, Imam §afii’nin de 
g6rii§iinii olu§turur. Ebu Hanife ve Imam Malik ise; Azalann gogunlugu 
bulunacak olursa, bu durumda cenazesi kilinir aksi halde kilinmaz. Bu 


1092 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 136.; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 865. 
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kimsenin durumu, hayatta iken (eksik oldugundan dolayi) arkada§inin 
yoklugu gibidir. 

el-Muvaffak der ki: Bu noktada bizim lehimize sahabenin icmasi bu- 
lunmaktadir. . . Bu noktada, sahabe tarafindan muhalefet edeni de bil- 
miyoruz. Qiinkii bazi pargalarinm mevcut olmasi, iizerine namazi gerekli 
kilmaktadir. Bu durumda, -azalann gogu varmi§ gibi- cenazesi de kilinir 
ve ayn olanlar da hayatta iken yok olup gitmi§ gibidir ki, bu durumda 
cumleten iizerine cenaze namazi eda edilir. 

Olii sahiplerine taziyede bulunmak: Olii sahiplerine taziyede 
bulunmak mustehaptir. el-Muvaffak der ki: Bu konuda ihtilaf edeni bilmi- 
yoruz sadece Sevri; Defnedildikten sonra taziye mustehap olmaz; giinkii 
artik i§in sonuna gelinmi§ demektir, demi§tir. 

“Taziye’den maksadin; cenaze sahiplerine bir tur esenlik ve ba§ sagli- 
gi dilemek, haklarim yerine getirmek, bu vesileyle onlarla bir yakinla§ma 
(bagi) kurmak ve defnedilmeden once oldugu gibi, sonrasinda da bir ih- 
tiyaca katki sunmak” oldugu §eklinde cevap verilmi§tir. 

Imam Ahmed, zimmilere taziyede bulunma ve onlan ziyaret etme 
hususunda tevakkuf etmi§tir; bu hususta iki tane gorii§ii yer almaktadir: 

1) Onlan ziyaret etmedigimiz igin dolayisiyla taziyede de bulunama- 
yiz. Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Yahudi ve 
Hiristiyanlar’a (soze) selam vererek ba§lamayiniz.” 1093 Taziye de bu ma- 
nada ele alimr. 

2) Onlan ziyaret edebiliriz. Zira bu minvalde Enes’in rivayetine gore, 
O, §oyle demi§tir: “Yahudilerden bir gocuk hastalanmi§ti, derken Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) onu ziyaret igin yanina vardi, ba§ucuna 
oturdu, ona “Musliiman ol!” diye telkinde bulundu. Bunun iizerine (qo- 
cuk) ba§ucunda bulunan babasina bir goz atip (babasi da) ona (haydi) 
“Ebu’l-Kasim’a itaat et!” deyince, gocuk miisliiman oldu. Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) ise: “Benim vesilemle bu gocugu ate§ten kurtaran 
Allah’a hamdolsun.” buyurdu. 1094 I§te bu §ekilde onlara taziye edebiliriz. 


1093 Sahih-i Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 1707. 

1094 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 219. 
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Olii uzerine aglamak: Bu aglama, normal bir aglama olup da ige- 
risinde giglik atip bagirma ve yaka paga yirtma (gibi cahiliye adetleri) 
bulunmuyorsa, higbir surette sakincasi yoktur. Bu minvalde Enes §unu ri- 
vayet etmi§tir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in kizinin (cenazesi- 
ne) §ahid olmugtuk ve Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem) onun kabrinin 
uzerine oturmugtu. Bir de baktim ki Allah’in Elgisi’nin gozlerinden ya§lar 
dokuluyordu .” 1095 Bir defasinda Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), Sad 
b. Ubade’yi ziyarete gitmi§ti; bir siire sonra Allah’ m Elgisi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) aglamaya ba§ladi. Onu goren oradaki insanlar da aglamaya ba§la- 
dilar. Bunun uzerine Allah’in Resulu (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: 
“Bilmez misiniz? Allah, gozya§i ve iizuntiiden dolayi ki§iye azap etmez. 
-Eliyle diline i§aret ederek- i§te bunun yiiziinden ya azap eder veya mer- 
hamet eder.” Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 1096 Allah’in Resulu (sallallahu 
aleyhi ve sellem), oglu Ibrahim’ in yanina (tekrar) girdi. Ibrahim, can geki- 
§iyordu. Bu durum kar§isinda Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’nin 
gozlerinden ya§ bo§andi. Abdurrahman b. Avf: “Sen de mi (agliyorsun) 
ey Allah’in elgisi?” dedi. Allah’in Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem): “Ey Ibnu 
Avf! Bu, merhamettir!” buyurdu ve aglamasina devam etti. Sonra §oyle 
buyurdu: “Goziimuz ya§ doker, kalbimiz hiiziin geker; fakat Rabbimizi 
razi etmeyecek soz sarfetmeyiz. Ey Ibrahim! Senin ayrilmandan dolayi 
bizler uzguniiz!” Buhari ve Miislim’in ittifak etmi§tir . 1097 

Imam §afii §oyle demi§tir: Ruh gikana kadar o kimse igin aglamak 
mtibahtir; ancak ruh giktiktan sonra mekruhtur. (Junkii bu hususta Ab- 
dullah b. Sabit’in vefat haberi ula§inca, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “(Biz ya§amani isteriz; fakat Allah’in emri) bize galebe galdi ey 
Ebu’r-Rebi!” buyurdu. Bunun uzerine kadinlar feryad edip aglamaya 
ba§ladilar. Cabir b. Atik ise kadinlan susturmaya ba§ladi. Ancak Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Birak onlan aglasinlar! Vacip oldugu za- 
man tek aglayan kimse aglamayacak!” buyurdu .” 1098 


1095 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 151, 208. 

1096 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 175; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 636. 

1097 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 172, 173; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 
1807, 1808. Fladisin lafzi Buhari’ye aittir. 

1098 Malik, el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 223; Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 446; Ebu Davud, Cilt: 
3, Sayfa: 482. 
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“Bunun, yiiksek sesle bagirmak, yaka paga yirtmaya ve buna benzer 
amellere hamledildigi” geklinde cevap verilmi§tir. Nitekim yaka paga yirt- 
mak, oliiniin giizel yonlerini sayip doker. el-Muvaffak der ki: Hadislerin 
zahiri, bu durumlarda yiiksek sesle bagirmamn haram olduguna dela- 
let etmektedir. Ummii Atiyye §oyle demi§tir: “Allah’in Peygamberi, biz- 
den bagirip gagirmamamiz igin beyat aldi.” Buhari ve Miislim’in ittifak 
etmi§tir . 1099 Ebu Musa el-E§ari’den nakledildigine gore; Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem), matem sirasinda yiiksek sesle bagirip gagiran- 
dan (salika), sagini tra§ edenden (halika) ve iist ba§ yirtanlardan (§akka) 
uzak oldugunu, belirtmi§tir. Buhari ve Miislim’in ittifak etmi§tir . 1100 Ibn 
Mesud’dan rivayet edildigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu- 
lar ki: “(Matem sebebiyle) yanaklanm yolan, iist bagini yirtip doviinen ve 
cahiliye duasiyla dua eden kimseler bizden degildir.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmigtir . 1101 (Jiinkii bu eylemler, bir tiir haddi a§maya, uygunsuz is- 
teklerde bulunmaya ve Yiice Allah’in kaza (ve dilemesine) ofke duymaya 
benzetilmektedir. 

Musibete maruz kalan bir kimsenin, Yiice Allah’tan yardim istemesi, 
O’na siginip O’na bagvurmasi, sabir ve namazla O’nun emrine gereklilik 
gostermesi ve bunun yamnda Allah’in: “Sabredenleri mujdele! Sabreden - 
leri miijdele! O sabredenler, kendilerine bir musibet geldigi zaman: Biz, 
Allah’in kullangiz ve biz O’na donecegiz, derler. i§te Rablerinden bagi§Ia- 
malar ve rahmet hep onlaradir. Ve dogru yo/u bulanlar da onlardir. ” ,Bakara 
suresi: 155457) buyrugunda, sabreden kullarina va’detmig oldugu §eyleri de 
diigiinmesi gerekmektedir. Ummii Seleme’den nakledildigine gore, ken- 
disi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in §oyle buyurdugunu i§itmi§tir: 
“Herhangi bir kul sikintiya dii§er de: “Biz Allah’tan geldik, Allah’a done- 
cegiz. Allahim, ba§ima gelen musibetin ecrini ver ve bana bundan daha 
hayirlisini nasip et.” diye dua ederse, Yiice Allah, onu ugradigi sikintidan 
dolayi miikafatlandirir ve ona kaybettiginden daha hayirlisini bagi§lar .” 1102 


1099 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 176; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 645, 
646. 

1100 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 165; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 100. 

1101 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 163, 166.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 
99. 

1102 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 633. 
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Dolayisiyla ecir ve mukafatini silecek, Rabbini ofkelendirecek ve igerisin- 
de haddi a§ma ve ba§kalarindan isteme anlamina gelebilecek hususlar- 
dan mutlaka kaginmalidir. (Jiinku Yiice Allah, adalet sahibidir ve O, asla 
zulmetmez. Cam alan ve veren de yalniz O’dur, diledigini yapmaya hak 
sahibidir. 

Ki§i oldiigunde ise hayir konu§malidir. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem) §oyle buyurur: “Hasta veya olecek bir kimseye geldiginizde hayir 
soyleyin; giinkii meleklersizin soyleyeceklerinize “Amin” diyeceklerdir.” 1103 

Oliinun yakinlanna yemek hazirlamak: Yardimci olmak ve 
gontillerini kazanmak amaciyla oliinun yakinlarina yemek hazirlamak 
miistehap g6rulmu§tiir. Qiinkti onlar, dugar olduklan musibet sebebiy- 
le ve kendilerine (uzak yerlerden) gelenleri agirlamakla me§gul durum- 
da olabilirler. Bu minvalde Abdullah b. Cafer’den §oyle nakledilmigtir: 
“Cafer’in 6liim haberi gelince Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurdu: “Cafer’in ailesi igin yemek hazirlayin, zira onlan cenaze me§gul 
etmi§tir.” 1104 

Olii sahiplerinin, insanlar igin yemek hazirlamasi ise mekruh goriil- 
mii§tur; giinkii bu, onlann bu musibetli durumlanna arti bir sikinti ve 
me§guliyet eklemektedir. Bunun yaninda cahliye ehlinin icraatlanna da 
benzemektedir. 

Ganimet malindan galan ve kendisini katleden kimsenin cenazesini 
kilmak: Imam, ganimet malindan galanin ve kendisini kasden katleden 
kimsenin cenazesini kilmaz, bunlann cenazesini ba§kalari kildinr. (Junkii 
bu minvalde Cabir b. Semura’dan rivayet edildigine gore, o §oyle de- 
mi§tir: “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) ’e, kendisini kesici aletlerle 

1103 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 634. Aym §ekilde Ebu Seleme oldugu vakit de yine, 
onun ailesinden bazilari bagirmaya ba§lami§ti. 

1104 §afii, Tertibu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 216; Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 205; Ebu Da- 
vud, Cilt: 3, Sayfa: 497; Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 323; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 514; 
Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 372; Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 61. Tirmizt: Hasen sahihtir, de- 
mi§tir. Hakim ise “Isnadi sahihtir.” demi§tir. Zehebt de ona muvafakat etmi§tir. et- 
Talhts, Cilt: 2, Sayfa: 138 eserinde der ki: Bu hadisi Ibn Seken sahih gormu§, Ah- 
med, Taberani ve Ibn Mace ise Esma binti Umeys -ki kendisi Abdullah b. Cafer’in 
validesi olur- hadisinden nakletmi§tir. Ha§iyetu’l Mi§kat, Cilt: 1, Sayfa: 545’te ise; 
Isnadi sahihtir, denilmi§tir. 
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oldiiren bir adam getirilmi§ti, iizerine namaz kilmadi .” 1105 Zeyd b. Halid 
el-Ciihenfden rivayete gore; “Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in as- 
habindan bir adam, Hayber giinii vefat etmi§ti. Onun bu durumu Allah’in 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem)’e zikredilince; “Arkada§iniz iizerine (cenaze) 
namazini kiliniz.” buyurdu. Bu olay kar§isinda insanlann yiizleri degi§in- 
ce, Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “§iiphesiz sizin bu arkada§iniz, 
Allah yolundaki ganimetten galmi§tir.” buyurdu . 1106 el-Muvaffak der ki: 
Bu hadisle Imam Ahmed delil gostermi§tir. 

Burada imamin, soz konusu bu namazi kildirmaktan uzak tutulmu§ 
olmasi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Arkada§iniz iizerine 
(cenaze) namazini kiliniz.” §eklinde (bunu sadece cemaate) buyurmu§ 
olmasiyla, ganimetten galanin cenazesini imamin kildirmaktan uzak dur- 
masini ifade etmektedir. 

Omer b. Abdulaziz ve Evzai; Higbir durumda kendisini oldiirenin (in- 
tihar edenin) namazi kilinmaz, demi§lerdir. Ata, Nehai ve Imam §afii ise 
§oyle demi§lerdir: Imam olsun ba§kasi olsun, tiim Miisliimanlann cena- 
zesini kildirabilirler; giinkii hadis-i §erifte §oyle buyrulur: “La ilahe illallah 
diyen kimsenin cenazesini kiliniz .” 1107 

el-Muvaffak §oyle demi§tir: Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 
bir kimsenin namazini (kilmayip) terketmi§ olmasi, ba§kasimn da o nama- 
zi terketmesini gerektirmez. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), 
islam’in ilk donemlerinde borcu olan ve borcu odenmeyen kimselerin de 
namazini kilmami§ ancak insanlara, odenmesini emir buyurmu§ ve ardin- 
dan cenazesini kilmalanni soylemi§tir. . . Bu hadisler, has (ozel) anlamda 
gelmi§ hadisler olup, “La ilahe illallah diyen kimsenin cenazesini kiliniz.” 
kavlinin oniine alinmalari vaciptir. Dolayisiyla her iki hadis arasinda bir 
geli§ki de olmami§ olur. 


1105 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 672. 

1106 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 114.; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 155; Ibn Mace, Cilt: 2, 
Sayfa: 950; Hakim, Cilt: 2, Sayfa: 127; Hakim: “§eyhayn §artina gore hadis sa- 
hihtir, sanirim bu hadisi ikisi tahrig etmi§ degillerdir.” demiftir. 

1107 Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 56 ibn Omer tarikleriyle aktarmiftir. Tiim bu tariklerde ise 
metruk, yalanci yahut da uydurma ithami yer almaktadir. Bak: et-Telhlsu’l Habir, 
Cilt: 2, Sayfa: 35. 
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Imam Ahmed der ki: Cehmiye ve Rafizilere ben §ahidlik etmem, ama 
ba§kasi §ahidlik edebilir. §iiphesiz Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bundan 
daha hafif olan borg, ganimet malindan galma ve intihar gibi konularda 
bile dahi cenaze namazini kilmami§tir. O: “Rafizi’nin namazi kilinmaz.” 
demi§tir. §oyle d e demi§tir: Bidat ehli kimseler hastalandiklan zaman zi- 
yaretlerine gidilmez, oldiiklerinde cenazeleri de kilinmaz. Bu, aym §ekilde 
Imam Malik’ in de gorii§udur. 

ibn Abdilberr §oyle demigtir: Diger ilim adamlari ise “La ilahe illallah 
diyen kimsenin cenazesini kiliniz.” buyrugunun genel anlami gergevesin- 
de, bidat ehlinin, haricilerin vb. kimselerin cenazelerini kilmiglardir. 

Mu§rik gocuklarinin cenazesi ise kilinmaz; giinkii onlar da babalan- 
nin hukmu iizere bulunurlar. Ancak Miisluman olduklarina dair hakkinda 
hukum sahibi oldugumuz varsa ba§ka. Mesela; Ana-babasindan birisinin 
Miisluman olmasi yahut da ana-babasindan birisinin tek ba§ina soven 
(inkarci) olmasi. 

Musliimanlardan biiyiik giinah i§leyenlerin ise cenazelerini kilar. Bu- 
nun yaninda, zina sebebiyle recmedilmi§ olanin ve kisas neticesinde 61- 
diirulmu§ yahut da had vurulmu§ olan kimselerin cenazesini de kilar. Bu, 
imam §afii ile Rey ashabimn goriigudur. Sadece Ebu Hanife; Bagilerin ve 
muhariplerin namazi kilinmaz, demi§tir. (Jiinkii onlar, islam ehline yakin 
olan ancak Darfu’l harp ehline benzeyen kimselerdir. imam Malik ise; 
Had sebebiyle oldiiriilen kimsenin cenazesi kilinmaz, demi§tir. 

“Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in recmedilmi§ bir kadin hak- 
kinda, onun namazinin kilinmasini ve defnedilmesini emrettigi” §eklinde 
cevap verilmi§tir. Bir lafiz ise §oyle gelmi§tir: “O kadin hakkinda emir bu- 
yurdu ve kadin recmedildi. Sonra da onun cenazeseni kildirdi.” 1108 

Bir erkegin, kadinin ve gocugun cenazesi bir araya gelecek 
olursa: Mezhebimiz igerisinde -ki ilim adamlarimn gogunlugunun mez- 
hebi de bu yondedir- erkeklerle beraber ba§ka kimselerin cenazesi bir 
araya gelmesi halinde, erkeklerle beraber kadin ve gocuklarin cenazesi 
de bulunmu§ olsa, erkeklerin imamin yani ba§ina koyulacagi hususunda 
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. el-Harkfden nakledildigi iizere, ka- 


1108 Sahih-i Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1324. 
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din (cenazesi) erkekle yan yana konulur. Sonra da -kibleye dogru olmak 
iizere- gocuk da ikisinin arkasina konulur. Qiinkii kadin miikellef bir kimse 
oldugundan dolayi §efaat edilmeye daha gok hak sahibidir. 

Imam Ahmed’in ashabindan olu§an bir cemaatten rivayet edildigi- 
ne gore erkekler, imamin yani ba§ina, gocuklar ise on taraflarina koyu- 
lur ve kadin lar da -kibleye dogru olmak iizere- koyulurlar. Bu ise Ebu 
Hanife ile Imam §afii’nin mezhebini olu§turmaktadir. (Jiinkti gocuklar, 
farz namazlarin ilk safinda kadinlann oniinde durduklan gibi, aym §ekil- 
de imamin yanina dogru da -erkeklerde oldugu gibi- cenaze namazi igin 
toplanildigi vakit, kadinlarin oniine gegerler. Nitekim Haris b. Nevfel’in 
kolesi Ammar’dan rivayet edildigine gore, kendisi Ommii Giilsiim’iin ve 
kizinin cenazesine §ahid olmu§ idi. Qocuk imamin yani ba§ina konmu§tu 
ancak bu, iglerinde ibn Abbas, Ebu Said el-Hudri, Ebu Katade ve Ebu 
Hureyre’nin de bulundugu bir topluluk tarafindan ho§ goriilmedi ve on- 
lar: “Bu, siinnettendir.” demi§lerdir . 1109 

(Qift cinsiyetli demek olan) Hunsa’nin, kadinin oniine alinmasinda 
ise bir ihtilaf yoktur. Qtinkti hunsa’nin erkek olma ihtimali de vardir. En 
azindan her ikisine de e§it bir konumda yer alir. Htir olanin, kolenin onti- 
ne alinmasinda da bir ihtilaf yoktur; giinkii htir, imamlik konusunda ko- 
leden daha oncelikli ve daha tisttin bir konumda sayilmi§tir. Aym §ekilde 
ya§li olanin da ya§i geng olana takdim edilmesinde de bir ihtilaf yoktur. 

§eyet olen bir ki§i olursa, bu durumda en faziletli olani one getiri- 
lir. Qtinkti Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Uhud’da oldtirtilenler 
hakkinda: “Bunlarin hangisi Kur’an’i daha gok ogrenmigtir?” diye sorar- 
di. §ehidin birisine i§aret edilince, onu diger arkadaglarindan once kabre 


1109 Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 532, 533. Hadisin lafzi ona aittir. Nesat, Cilt: 4, Sayfa: 
71; Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 33. Nesat, Cilt: 4, Sayfa: 71, 72 ve Beyhakt’nin, Nafi 
rivayetinden, onun da Ibn Omer’den yaptigi nakile gore; Kendisi toplu §ekilde yedi 
ki§inin cenazesini kilmi§ti. . . Orada §u ifade de geger: “Hz. Ali’nin kizi ve Hz. Omer’i 
e§i olan Ummu Gulsum’un ve Zeyd adindaki oglunun cenazesini koydum... In- 
sanlar igerisinde Ibn Abbas, Ebu Hureyre, Ebu Said ve Ebu Katade vardi. Qocuk 
imamin yani ba§ina konunca, adamin birisi bir §eyle deyince, buna itiraz edildi ve 
ben: Bu nedir? dedim. Onlar da: Bu sunnettir, dediler.” et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 2, 
Sayfa: 146’da ise; isnadi sahihtir, denilmi§tir. 



Cenazeler Bolumu 


531 

koyuyordu . 1110 Hi§am b. Amir hadisinde gegtigine gore; Allah’in Elgisi 
(sallallahu aleyhi ve sellem): “iki ve iig kigiyi bir kabre defnedin.” buyurunca, 
“Ey Allah’in Resulii! One kimi koyacagiz?” dediler. O da: “Kur’an’i en gok 
bileni (koyun.)” cevabini vermi§tir. nn (Junkii en faziletlisi, farz namazda 
da on safta one gegenler oldugundan, durum burada da ayni §ekilde soz 
konusu olmu§tur. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: 
“(Namaz igin) sizden faziletli ve degerli (takvali) kimseler arkamda dur- 
sun, sonra onlann arkalannda daha sonra gelenler... dursun .” 1112 

Bir kabre, §ayet bir topluluk defnedilecek olursa, en faziletli olan kigiyi 
kibleye en yakin §ekilde one koyar. Sonra -agiklamasi gegtigi iizere- na- 
mazdaki imamliga en gok layik olan kimselerin oncelik sirasina gore pe§ 
pe§e koyulurlar. Her iki ki§i arasinda topraktan bir engel koyar, zaruret 
olmadikga bir kabrin igerisine iki ki§iyi defnetmez. Bu, Imam §afii’nin 
goriigudur. Mesela savagta olenler bu §ekilde ele alinabilir; giinkii bir za- 
ruret olunca, herhangi bir belde ya da benzeri yerlerde bulunan bir kabrin 
igerisine, iki ve iig ki§i birlikte defnetmek caiz olur. 

Kabristanhga girerken ayakkabilan gikartmak: Kabristanhga 
girerken ayakkabilar gikanlir. Qtinku Be§ir el-Hasasiyye’nin rivayet etti- 
gine gore; “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), ayakkabilanyla kabirler arasinda 
dola§an bir adam gordii ve ona: “Ey ayakkabilanyla (mezarlari) kesen! 
Onlan gikart!” buyurdu . 1113 

ilim ehlinin gogu ise bunda bir sakinca gormemiglerdir. Onlardan ki- 
misi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in: “§tiphesiz kul, kabre konu- 
lup arkada§lari da yanindan gittiklerinde, onlarin ayakkabi seslerini i§itir.” 
hadisi ile delil gostermiglerdir. Hadis hakkinda Buhari ve Muslim ittifak 
etmigtir . 1114 


1110 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 212 Cabir hadisinden rivayetle... 

1111 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 19; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 547; Tirmizi, Cilt: 4, Sayfa: 
213; Beyhakt, Cilt: 4, Sayfa: 34. Tirmizi: “Hadis, hasen, sahihtir.” demi§tir. 

1112 Sahih-i Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 323. 

1113 Ahmed, Cilt: 5, Sayfa: 8, 224; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 554, 555; Hakim, Cilt: 1, 
Sayfa: 373. Hakim: “Hadisin isnadi sahihtir.” demi§tir. Zehebi de ona muvafakat 
etmi§tir. NevevT ise el-Mecmu, Cilt: 5, Sayfa: 312 eserinde: isnadi hasendir, der. 

1114 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 205, 232; Muslim, Cilt: 4, Sayfa: 
220, 2201. 
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“Oliiniin, orada bulunan arkada§larinin ayak seslerini i§itmi§ olmasi- 
na dair Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in haber vermesinin, ayak- 
kabilarla bulunmanin mekruh oldugunu ortadan kaldirmadigi” §eklinde 
cevap verilmi§tir. Qunkti bu, onlarin buna vakit olduklarina i§aret etmi§tir; 
zira onlar da §iiphesiz bunu yapmi§lardir. Oyleyse onlar (ayakkabilari ol- 
dugu halde) kerahata girerek, oluniin yanindan ayrilmi§lardir. 

Ama yiiriiyen ki§inin, -ayagina diken batmasi gibi- ayakkabilarini 51- 
kartmamasini gerektirecek bir ozrii bulunursa, o zaman bu mekruh ol- 
maz. Mezarin iizerinde yiiriimek ise mekruhtur. (Jiinkii Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Benim bir kor ve kilig iizerinde 
yahut da ayagimdaki ayakkabimin en sivri yeri ile yiiriimem, Miisliiman 
bir kimsenin kabri iizerinde ytirtimemden daha hayirlidir...” 1115 

Kabirlerin iizerine oturmak ve onlara yaslanmak ise mekruhtur. Zira 
bu minvalde Ebu Mersed’in rivayetine gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ’in §oyle buyurdugunu belirtmi§tir: “Kabirlerin iizerine oturmayin, 
kabirlere kar§i namaz da kilmayin.” 1116 Ebu Hureyre’den nakledidigine 
gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: “Birinizin bir 
kor iizerine oturup elbisesini oradan da bedenini yakmasi, kendisi igin bir 
kabrin iizerine oturmaktan daha hayirlidir.” 1117 

Kabir ziyareti: el-Muvaffak der ki: Him adamlan arasinda erke- 
gin, kabirleri ziyaret etmesinin mubah oldugu hususunda bir ihtilaf yok- 
tur. Nitekim Allah’in Resulti (sallallahu aleyhi ve sellem)’ den sahih olarak §u 
rivayet gelmi§tir: “Sizi kabir ziyaretinden men etmi§tim. Artik ziyaret 
edebilirsiniz.” 1118 

Ki§i, bir kabrin yanindan gegecegi vakit yahut onu ziyaret edecegin- 
de, Miislim’in, Biireyde’den rivayet ettigi §u duayi okumasi miistehap sa- 
yilmi§tir. O der ki: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kabristanliga 
giktigi zaman, ashabina (orada okunacak dualan) ogretirdi. Onlarin soy- 

1115 Ibn Mace, Cilt: 1 , Sayfa: 499 Ukbe b. Amir hadisinden nakille. . . Misbahu’z Ziicace, 
Cilt: 1, Sayfa: 512 eserinde: “Bu hadisin isnadi sahihitir ve ravileri gtivenilirdir.” 
denilmiftir. 

1116 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 668. 

1117 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 667. 

1118 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 672. 
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ledikleri §unlar olmugtur: “Allah’in selameti iizerinize olsun ey Musliiman 
ve muminlerden olu§an (kabir) diyarinin sakinleri! In§aallah biz de sizlere 
kavugacagiz. Allah’tan bizim igin de sizin igin de afiyet dilerim.” Hz. Ai§e 
hadisinde ise §oyle geger: “Allah, bizden once olenleri ve sonradan gele- 
cek olanlara rahmet etsin. Ingaallah biz de sizlere kavugacagiz .” 1119 

Kadinlarm kabirleri ziyaret etmesi: Imam Ahmed’den, kadinla- 
nn kabirleri ziyaret etmesi hakkinda farkli goru§leri yer almaktadir. Onun 
bunu mekruh saydigi rivayet edilmi§tir. Qiinku Ibn Abbas’in naklettigine 
gore, o §oyle demigtir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), kabirleri 
ziyaret eden kadinlan, bir de kabirlerin uzerine mescidler ve kandiller edi- 
nenleri lanet etmigtir .” 1120 Bu (kabir ziyareti) yasagi kadinlara mahsustur. 
Neshedilmi§ yasak ise erkek ve kadinlarm hepsine genel olarak gelmigtir. 

1119 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 671. 

1120 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 229, 278.; Ebu Davud, Cilt: 3, Sayfa: 558; TirmizT, Cilt: 2, 
Sayfa: 136, 137; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 374 Muhammed b. Cuhade tarikiyle, onun 
da Ebu Salih’ten yaptigi nakille aktarmi§tir. TirmizT: Hasen hadistir, der. Hakim 
ise “Ebu Salih’in, adi Bazan’dir ve Buharf-Muslim onunla delil gostermemi§lerdir, 
der. Zehebf de Hakim’e uymu§tur. Ben derim ki: Ebu Salih’in bu hadisi zayif- 
tir. et-Tehztb eserinde §oyle der: el-Aclt yalmz ba§ina onu guvenilir saymi§tir. el- 
Cevzkani ise §oyle demi§tir: O (Ebu Salih) metruktur. Ibnu’l Cevzi’nin el-Ezdfden 
naklettigine gore; O, yalancidir ancak §eyh Ahmed §akir der ki: “Ebu Salih’in 
zayif olduguna dair bir delil yoktur. . . Onun hakkinda konu§anlann sadece ondan 
rivayet edilen konuda gokga yorumlardan dolayi soz konusu oldugu ifade edil- 
mi§tir. Bunda hamledilecek husus, onun talebesi olan Muhammed b. es-Saib el- 
Kelbi’ye dayandinlmasidir. Bu nedenledir ki Ibn Main §oyle demi§tir: “Ebu Salih’te 
bir beis yoktur, §ayet el-Kelbi tarafindan rivayet edilmi§ ise sakincasi yoktur.” Bu 
ise el-Kelbi’yi zayif gosterir yoksa Ebu Salih’i degil. Yahya el-Kattan ise §unu der: 
“Arkada§lanmizdan onu terk edeni gormu§ degilim ve insanlardan onun hakkinda 
(menfi) konu§ani da hig duymu§ degilim.” el-AclT ise onu guvenilir ad etmi§tir. 
Buna gore bu hadis-i §erif, en azindan hasen olarak kabul edilir.” TirmizT’ye yaptigi 
Ha§iyesi, Cilt: 1, Sayfa: 137. Bak: Tehztbu’t Tehztb, Cilt: 1, Sayfa: 416, 417. Ibn 
Mace’nin, Cilt: 1, Sayfa: 502 rivayet ettigine gore, -ki ondan bu minvalde bir §ahidi 
de yer almaktadir- §u lafizla: “Hz. Peygamber (s.a.v.) kabirleri ziyaret eden kadin- 
lan lanet etmi§tir.” I§te bu ve diger hadisten iki §ahid gelmi§tir: Birisi; Hassan b. 
Sabit tarafindan gelmi§tir; Ahmed, Cilt: 3, Sayfa: 442, 443; gegtigi uzere-Ibn Mace, 
Hakim ve BeyhakT’den “ziyaret edenler” lafziyla gelmi§tir. Misbahu’z Zucace, Cilt: 
1, Sayfa: 516 eserinde; “Hadisin isnadi sahihtir ve ravileri de sikadir.” denilmitir. 
Ikincisi ise; Ebu Hureyre tarafindan gelmi§tir: Ahmed, Cilt: 2, Sayfa: 337; TirmizT, 
Cilt: 3, Sayfa: 371, 372; Ibn Mace; Tayalisi, Sayfa: 311 ve BeyhakT’den gelmi§tir. 
TirmizT der ki: “Hadis, hasen, sahihtir.” 
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Bunun yalniz erkeklere mahsus olmasi da muhtemeldir. Erkeklere kabirle- 
ri ziyaret etme emrinden sonra bunun, kadinlarin kabirleri ziyaret etmele- 
rinin lanetini haber vermek amaciyla geldigi de muhtemeldir. Dolayisiyla 
yasak ve serbestlik arasinda doniip dola§maktadir. Buna gore en azindan 
mekruh sayilir. Qjnkii kadin, az sabir gosterir ve gokga yipranir, yirtinir. 
Kabri ziyaret ederken de iiziintiisii sebebiyle heyecana kapilir, (oliiyii) 
yeniden hatirlamasiyla musibeti kipra§ir ve bunun, -erkegin tersine- ya- 
pilmasi caiz olmayan birtakim amelleri i§lemesine siiriiklemesinden emin 
olunamaz... Onun igin giglik atip yiiksek sesle bagirmak ve yaka paga 
yirtmak gibi ameller bir tiir onlara ozgii kilinmig gibidir. Bu durumda, sagi 
kesmekten, yiiksek sesle baginp gagirmaktan ve diger (cahiliye) amellerle 
men edilmi§ olmak, onlara ozgii gibidir. 

Ikinci gorii§ii ise; Bu (kadinlarin kabirleri ziyaret etmeleri) mekruh 
degildir. Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Sizi kabir zi- 
yaretinden men etmi§tim. Artik ziyaret edebilirsiniz .” 1121 buyrugunun ge- 
nel manasi bu anlama gelmektedir. Bu da gostermektedir ki soz konusu 
ziyaret yasagi bitmi§ ve yasagin hiikmii de kalkmi§tir. Boylece serbestlik 
kapsamina hem erkek ve hem de kadin (herkes) girmektedir. 


1121 Az once ge<;mi§ti. 
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Ebu Muhammed b. Kuteybe §oyle demi§tir 1122 : “ Zekat ” kelimesi; Te- 
mizlik, artma ve ziyade’den alinmi§tir. Boyle isimlendirilmesinin nedeni, 
malin iiriinunu gogaltmasi ve artirmasindan kaynaklanmaktadir. Bir iiriin 
gogalip bereketlendiginde; “zekatu’z Zer’u” denilir. 

“Zekat”m dindeki anlami ise; Malda vacip olan hak demektir. Dini 
konularda ise “zekat” lafzinin kullanimi, bu anlama donmektedir. Zekat, 
Islam’in be§ riikniinden birisini olu§turmaktadir. Zekat; Yiice Allah’in kita- 
bi, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in siinneti ve iimmetin icmasina 
gore farzdir. Bunun yaninda sahabe-i kiram zekat vermeyenlere kar§i sa- 
va§ma noktasinda ittifak etmi§lerdir. 

Zekatin farz oldugunu cahilligi sebebiyle inkar edecek olur da bu hu- 
susta da cahil oldugu soz konusu olursa; §oyle ki; ya yeni Musluman 
olmu§ olur ya da (Islam) beldesine gok uzak kalmi§ olan ugsuz bucaksiz 
bir golde ya§ami§ olabilir. . . Bu durumda zekatin farz oldugu kendisine 
bildirilir ve onun kufriine hukum verilmez. Qunkii bu kimse mazur’dur. 
§ayet bu ki§i, Islam beldesinde ve ilim adamlan arasinda ya§ayan bir 
Musluman olursa, o zaman (zekati inkar etmesiyle) miirted olur ve ona 
miirtedin hukiimleri tatbik edilir. (Jiinku zekatin farziyeti, bu durumda 
olan bir kimse hakkinda gizli degil demektir. Dolayisiyla zekati bilerek in- 
kar etmi§ olmasiyla o, ancak kitab i ve siinneti yalan saymi§ ve inkar etmi§ 
olmaktadir. 

§ayet zekati -farz oldugunu bildigi halde- vermeyecek olur da imam 
(devlet ba§kani), onun zekatindan alinmasi gereken miktan belirtecek 
olursa, onun bu zekatini alir ve onu da kinar. iglerinde Ebu Hanife, Imam 
Malik ve Imam §afii’nin de yer aldigi ilim ehlinin gogunluguna gore bu 
zekatindan fazlasini ise alamaz. Qiinku zekati vermeyenler, Hz. Peygam- 
ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in vefatinin pe§ine, Hz. Ebu Bekir doneminde 

1122 Bak: Ebu Muhammed b. Kuteybe, Garibu’l Hadis, Cilt: 1, Sayfa: 184. 
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ortaya §ikmi§ti ve bu durum, sahabenin gozleri oniinde de cereyan et- 
mi§ti. Zekati vermeyen kimselerden fazla bir zekatin alinmasi, onlardan 
nakledilmedigi gibi, bu minvalde bir soz de soylenmi§ degildir. 

Ishak der ki: Onun zekatini alir ve malinin yansini da ayinr. Qunkii 
bu noktada Behz b. Hakim’in, babasindan ve onun da dedesinden nak- 
lettigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Kim zekati vermeyecek olursa, Aziz ve celil olan Rabbimizin haklanndan 
bir hak olarak onu ve malinin yansini muhakkak aliriz.” 1123 imam Ahmed: 
Bana gore bu hadisin isnadi diizgundur, demi§tir. 

ilim adamlari, bu hadiste soz konusu olabilecek oziir hakkinda farkh 
g6rii§ler ileri surmii§lerdir. Bu, Islam’in ilk donemlerinde meydana gel- 
mi§tir ve oyleki cezalar da mal hakkinda vaki olmu§tur. 

Dolayisiyla zekati vermeyen ki§i, imamin (devlet ba§kaninin) elin- 
den gikardigi kimse olmasi durumunda, onunla sava§ir. (Junkii sahabeler 
zekati vereyenlere kar§i bizzat sava§mi§lardir. Onu ve malini ele gegirecek 
olursa, bu durumda onun malindan -fazladan olmaksizin- alir. §ayet ma- 
lini degil de sadece adami ele gegirecek olursa, ona malini vermeye davet 
eder ve iig defa da tevbeye gagirir. Tevbe eder ve malini verirse ne ala, 
aksi halde -tekfir edilmeksizin- sadece oldiiriilur. 

Devenin zekati: Devenin zekati hakkinda Islam alimleri gorii§ birligi 
yapmi§lardir ve bu konu hakkinda sahih siinnet de gelmi§tir. 

Miislumanlann icmasina gore be§ devenin altinda, zekat yoktur. Qiin- 
kii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “En a§agi iiger ya§inda 
olmak tizere, be§ deveden a§agisinda zekat yoktur.” Buhari ve Muslim 
ittifak etmi§tir. 1124 

Devenin zekati hakkinda gelen en giizel rivayet, Buhari’ nin, 
Sahih’ inde 1125 gelen §u rivayettir: “Hz. Ebu Bekir (radiyallahu anh), Enes’i 


1123 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 233- 234; Darimi, Cilt: 1, Sayfa: 396; Nesat, Cilt: 5, 
Sayfa: 16, 17 ise “Devesinin yansini...” lafziyla rivayet etmiftir. Bak: et-Telhisu’l 
Habir, Cilt: 2, Sayfa: 160-161. 

1124 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 271, 310, 323, 350; Muslim, Cilt: 2, 
Sayfa: 673-675. 

1125 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 317. 
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Bahreyn’e zekat memuru olarak gonderdigi zaman, onun igin §u mektubu 
yazmi§tir: “Esirgeyen ve Bagi§layan Allah’in adiyla. I§te bu, Yiice Allah’in 
kendi Rasuliine emir buyurdugu ve Allah’in Resulu’niin Miislumanlar 
uzerine takdir ve tayin ettigi zekat fanzasidir. Herhangi bir muslumandan 
bu mektupta belirtilen miktarlar kadariyla zekat istenirse, o Miisluman bu 
zekatini versin. Bundan fazlasi istenirse, (fazlasini ise) vermesin! Deve- 
den yirmi dort tanesinde ve bundan a§agisinda koyun olarak (farz olan 
zekat), her be§ devede bir koyundur. Deve sayisi, yirmi be§e eri§ince, otuz 
be§e kadar di§i bir bintu mehad; sayi otuz altiya eri§ince, kirk be§e kadar 
di§i bir bintu lebun; Kirk altiya eri§ince, altmi§a kadar bogur basacak bir 
hikka; Altmi§ bire eri§ince, yetmi§ be§e kadar bogur basacak bir cezea; 
Yetmi§ altiya eri§ince, doksana kadar iki tane bintu lebun; Doksan bire 
eri§ince, yiizyirmiye kadar bogur basacak iki hikka zekat vermek vacip 
(farz) olur. Deve sayisi yiiz yirmiden fazla olunca, her kirk devede bir tane 
bintu lebun ve her elli devede bir hikka zekat vardir. Beraberinde dort 
tane deveden ba§ka bulunmayan kimsede ise; bu miktar devede zekat 
yoktur. Ancak deve sahibi, kendi istegi ile verebilir. Deve sayisi be§e ula- 
§inca bu durumda bir koyun zekat vermek farz olur. . . ” 1 126 Ebu Davud’ un 1 127 
rivayetine gore o, §unu ilave etmi§tir: “Deve sayisi yirmi be§e ula§tiginda 
otuz be§e ula§incaya kadar bir ya§ini bitirip iki ya§ina girmi§ bir di§i deve 
verilir. Eger onlann iginde bir ya§ini bitirip iki ya§ina basmi§ di§i deve 
yoksa iki ya§ini bitirip iig ya§ina basmi§ bir erkek deve verilir.” I§te sayisi 
yiiz yirmiye ula§incaya kadar tiim bunlarin hepsi hakkinda gorii§ birligine 
vanlmi§tir. 

Saime olma §arti: Saime, kirlarda otlayan hayvan, demektir. 
“Saime”nin zikredilmi§ olmasinda, yem, yulaf ve birtakim besi malze- 
meleriyle (o hayvanlann beslenmi§ olmasina) kar§i gikilmi§tir. Qunkii 
“Saime” olmamasi durumunda -ilim adamlannin gogunluguna gore- o 

1 126 Hadiste gegen deve ozelliklerine gelirsek; Bint-i mahad: Bir ya§im bitirip iki ya§i- 
na ba§lami§ di§i deve. ibn-i mahad: Bir ya§ini bitirip iki ya§ina ba§lami§ (basmi§) 
erkek deve. Bint-i lebun: iki ya§ini bitirip iig ya§ina basmi§ di§i deve. ibnu Lebun: 
iki ya§ini bitirip ug yagina basmi§ erkek deve. Hikka: Ug yagini bitirip dort yagina 
basmif di§i deve. Hik: Ug yagini bitirip dort yagina basmig erkek deve. Cezea: Dort 
yagini bitirip be§ ya§ina basmif di§i deve. Cez’ : Dort yagini bitirip be§ yagina bas- 
mi§ erkek devedir. (Qevirmenin notu) 

1127 Siinen-i Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 218- 219. 
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hayvandan dolayi zekat yoktur. Qiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) §oyle buyurmu§tur: “Kirlarda otlayarak beslenen her kirk devede 
iki ya§ini bitirip iig ya§ina basmi§ bir di§i deve zekat vardir.” 1128 Burada 
“otlayan (Saime)” olmasiyla kayit altina alinmi§tir. Bu da gosteriyor ki 
hayvan “Saime” olmadigi siirece onda zekat yoktur. 

Imam Malik’ ten nakledildigine gore; Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) ’in: “Her be§ devede bir koyun zekat vardir.” buyrugunun genel 
anlamina gore, yem ve besilerle beslenen develerde zekat vardir. 

“Bu hadisin mutlak olup, mukayyete hamledilecegi” §eklinde cevap 
verilmi§tir. Qunku nema (artma) ozelligi, zekatin muteber gordiigu bir hu- 
sustur. Yem ve yulaf ile beslenmi§ bir devenin bu yemi ise nemasidir; an- 
cak ticaret igin adediyorsa ba§ka, bu durumda ise ticaretten dolayi zekat 
dii§er. 

Muteber olan, Saime olan hayvanin, yilin gogunu kirlarda otlaya- 
rak gegirmi§ olmasidir. Bu, Ebu Hanife’nin mezhebine goredir. Qiinkii 
hayvanlarin nisabinda zekatin farziyetine delalet eden naslarin genel ma- 
nasi bunu gostermektedir. Bir de “es-Sevm (otlayan)” ismi, azicik yem 
yiyen hayvanlari da kapsar ve hadisteki manaya girmesine engel de te§kil 
etmez. Zira (hayvanin) azicik bir yemden kaginmasi da zordur. Bu du- 
rumda, senenin ttimundeki muteberligi, tam olarak zekati dii§urmektedir. 
(Jiinkii bu, kiilfet ve emegin kalkmasinda muteber olan bir nitelik demek 
oldugundan, burada en goguna itibar edilir. Mesela ktilfetsiz ve emeksiz 
bir §ekilde ekin ve iiriinlerin sulanmasi buna bir ornek sayilir. 

Imam §afii der ki: Yilin gogunda eger kirlarda otlayarak gegirmi§ de- 
gilse, bu durumda ondan zekat du§mez. (Jtinkti otlamasi, zekat vermesi 
igin §art oldugundan dolayi yilin hepsinde otlami§ olmasina itibar edilir. 
Mesela malinin bulunmasi ve nisaba ula§masi gibi. 

“§art olamn, yilin gogunda otlayan (Saime) olmasidir.” §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. Mesela; 0§uriin vacip olmasinda, kiilfet ve emeksiz olarak 
sulama yapmak gibi. Burada gogu mevcut olmu§sa, yeterli gelmi§ de- 
mektir. 


1128 Behz b. Hakim, onun babasindan ve onunda dedesinden yaptigi hadisten nakil- 
le. . . Hadisin kaynagi “Zekat Kitabi’nda gegmifti. 
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Devenin nisabi: Be§ devede bir koyun zekat vardir, on devede ise 
iki koyun zekat vardir. On be§ tanede iig koyun, yirmide ise dort koyun 
zekat vardir. I§te tiim bunlarin hepsinde icma vardir ve bunlar Hz. Pey- 
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in siinneti ile sabittir. 

Zekat igin gikanlip verilecek olan koyun ve kegi ancak bir yagini bi- 
tirmi§ olursa yeterli gelir. Di§i de olmasi gerekir. (Jiinkii erkek olursa bu 
yeterli olmaz. Qiinku nisabinda vacip olan koyun, digilerden olugmakta- 
dir. Bunun yaninda erkek olmasi durumunda bunun da yeterli olacagi 
muhtemeldir. Qiinkii §ari, “§at” lafzini kullanmigtir ve bu kapsama hem 
erkek hem de di§i girmektedir. 

Devenin sayisi yirmi bege ulagirsa, otuz be§e kadar digi bir bintu 
mehad (bir yagini bitirmig, iki yagina girmig digi deve) zekat vardir. Eger 
bintu mehad yoksa o zaman ibnu lebun (iki yagini bitirmi§, iig ya§ina gir- 
mi§ erkek deve) vardir. Sayi otuz altiya eri§ince, kirk be§e kadar bir bintu 
lebun (iki ya§ini bitirmi§, iig ya§ina girmi§ di§i deve) vardir. Kirk altiya 
eri§ince, altmi§a kadar bogur basacak bir hikka (iig ya§ini bitirmi§, dort 
ya§ina girmi§ di§i deve) vardir. Altmi§ bire eri§ince, yetmi§ be§e kadar 
bogur basacak bir cezea (dort ya§ini bitirmi§, be§ ya§ina girmi§ di§i deve) 
vardir. Yetmi§ altiya eri§ince, doksana kadar iki tane bintu lebun; Doksan 
bire eri§ince, yiiz yirmiye kadar bogur basacak iki hikka zekat vermek farz 
olur. l§te tiim bunlarin hepsinde icma bulunmaktadir ve gegen hadis-i 
§erif hepsini kapsamaktadir. 

Bintu mehad: Bir yagini bitirmig ve iki yagina da girmi§ olan devedir. 
Annesi kendisinden bagkasina da hamile kaldigi igin boyle isimlendiril- 
migtir. “Mehad” ise hamile demektir. Annesinin hamile olu§u ise bunda 
§art degildir. Durumunun galibi (ve genelligi) agisindan ona ait bir tarif 
zikredilmigtir. Aym gekilde bintu lebun da boyledir. Bu ise iki yagini bitir- 
mi§ ve iig yagina girmi§ di§i devedir. Annesi kendisinden bagkasina hami- 
le kaldigi ve (memesinde) siit oldugu igin boyle isimlendirilmigtir. Hikka 
ise iig yafini bitirmig ve dort yagina girmi§ devedir. Qiinkii bu hayvan 
artik bogur basacak, binilmeye ve (erkek deve tarafindan agilanmaya el- 
verigli bir duruma gelmi§) gebe kalacak bir ya§a girmigtir demektir. Cezea 
ise dort yagini bitirmig ve be§ yagina girmi§ di§i devedir. Digleri dokiildiigii 
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igin cezea ismini almi§tir ki, bu deve, zekat konusunda vacip olan en iist 
ya§ sininndaki devedir. Buna mukabil zekat konusunda en az ya§ sinin 
olan ise bintu mehad’dir. 

§ayet farz olan zekatta, ya§ olarak cinsinden daha biiyiik olani gi- 
karip verecek olursa, bu caiz olur. Mesela; Bintu mehad yerine, bintu 
lebunu vermek ya da hikka yerine bintu lebun vermek gibi. Bu noktada 
el-Muvaffak: Bu konuda ihtilaf edeni bilmiyoruz, demigtir. 

Eger devenin sayisi yiiz yirmiyi gegecek olursa her kirkta, bir bintu 
lebun ve her elli de ise hikka (zekat) verilir. Bu, agikga demek oluyor 
ki; Devenin sayisi yiiz yirmiyi bir tane gegecek olursa, bu durumda iig 
tane bintu lebun verilir. Bu, Imam Ahmed’in goru§lerinden birisi olup, 
aym gekilde Evzai, §afii ve Ishak’in da mezhebini olugturmaktadir. Qiinkii 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmugtur: “Deve sayisi yiiz yirmiden 
fazla olunca, her kirk devede bir tane bintu lebun. . . zekat vardir .” 1129 Bu 
bir tanesi ise ziyadedir. Bu §ekilde bir tanenin ziyade edilmesiyle Allah’ m 
Elgisi (sallallahu aleyhi ve sellem), bunu farz hakkinda amag kilmi§ ve farz bu 
minvalde degi§tirilmi§tir. 

Imam Ahmed’in ikinci goriigiine gore; Sayi yiiz otuza ulaginca farz 
(miktan) degi§mez; bu durumda bir hikka ve iki tane binti lebun zekat 
olarak verilir. Bu ise Ebu Ubeyd’in mezhebidir. Imam Malik’ ten ise iki go- 
rii§ gelmigtir. Qiinkii farz, -diger farzlarda oldugu gibi- bir tanenin ziyadesi 
sebebiyle degigmez. 

“Sadece bir tane ziyade olmasi (artmasi) nedeniyle farzin degigme- 
yecegi, onu ancak oncesindekiyle birlikte degi§tirmi§ olacagi” geklinde 
cevap verilmigtir. Bu durumda, doksan ve altmi§ ve diger sayilar iizerinde 
bir tane ziyade olmasina benzetilmig olmaktadir. 

Her iki goriige gore de her ne zaman develerin sayisi yiiz otuza ula- 
§acak olursa, bu durumda bir hikka ve iki tane binti lebun zekat olarak 
verilir. Sayi yiiz kirk olursa, iki hikka ve bir tane binti lebun verilir. Yiiz 
elliye ulagacak olursa, iig hikka zekat olarak verilir. Yiiz altmi§ olursa, dort 
tane binti lebun verilir. Sonra her defasinda on tane artacak olursa, her 


1129 Enes’in, Hz. EbuBekir’den “Devenin zekati’ hakkinda rivayet ettigi onceki hadis-i 
§eriften bir bolum. Hadis Buhari’de gegmektedir. 
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bir bintu lebun yerine bir hikka verilir. Iki yiiz olursa, bu durumda iki 
tane farz bir arada toplanmi§ olur. O zaman dort hikka ya da be§ tane 
bintu lebun verilir. Yani bu iki farz hakkinda, (soz konusu olan miktardan) 
istedigini gikarip zekat olarak verir. Imam §afii buradaki muhayyerligin, 
zekati verecek kimse hakkinda soz konusu oldugunu, soylemi§tir. 

Servi ve Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Develerin sayisi yiiz yirmiyi 
gegecek olursa, bu durumda farz ba§a doner ve yiiz kirk be§e ula§ana de- 
gin her be§te, bir koyun zekat olarak verilir. Boylece de yiiz elliye kadar iki 
hikka ve binti mehad verilir ve burada iig tane hikka zekat olarak verilir. 
Farz ba§a doner ve her be§te, bir koyun zekat olarak verilir. 

Buna §oyle cevap verilmi§tir: Dogrusu, sahih olarak gelen ve kiyasa 
da uygun dii§en, Hz. Ebu Bekir’in, Enes’e yazip da gondermi§ oldugu 
mektupta yer alan zekat miktariyla ilgili gelen hadis-i §eriftir. 1 130 §iiphesiz 
bir mal, eger (zekat olarak) kendi cinsinden vermek miimkiin oluyorsa, 
ondan vermek farzdir, ba§ka bir cinsten degil. Diger davar cinsleri de boy- 
ledir. Dolayisiyla farz olan oncelikle kendi cins ve tiirtinden vermektir. 
Qiinkii kendi cinsinden e§it olmama ihtimali oldugundan, ba§ka cinsten 
vermek vacip olmaz. Ancak bir zaruret varsa, o zaman ba§ka cinsten al- 
mak durumunda kaliriz. Bu ise mal gok oldugu zaman ortadan kalkmi§ 
olacaktir. 

Telafi etme konusu: Bu hususta mezhebimize gore; Ne zaman ki 
devenin ya§ina gore vacip oldugu vakit (develeri arasinda) bu hayvan 
bulunamayacak olursa, bu durumda ya§i daha biiyiik olani verir ve iki 
koyun ya da yimi dirhem gumii§ de iizerine alir. Yahut da o ya§tan daha 
du§ugunii verir ve iizerine de iki koyun yahut da yirmi dirhem gumii§ ve- 
rir. (Jiinkii zekat ya da cezea hakkinda vacip olan ya§in en asgarisi budur. 
Bu hayvandan daha buyugiinu gikarip da vermez ancak, yaninda bir §eyi 
vermek suretiyle telafi etmeksizin bunu gikarmasiyla mal sahibi bundan 
razi olursa ba§ka. O zaman bunu kabul eder. Nitekim hayvanlann ya§ga 
buyugii, du§iigii, koyun ve dirhemler hakkinda tercih etme hakki mal 
sahibine aittir. Bunu, Nehai, Imam §afii ve Ibn Munzir soylemi§tir. 


1130 Hadis gegmifti. 
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Bu hususta Ishak ise ihtilaf etmi§tir. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Her kim yaninda bulunan develerinin 
sayisi bir cezea zekat nisabina ula§ir, develeri arasinda cezea bulunmaz 
da hikka bulunursa, o kimseden hikka kabul edilir. Mal sahibi bu hikka 
ile birlikte (noksani telafi etmek igin) iki koyun vermek mal sahibi igin 
kolay olursa ya iki koyun verir yahut da yirmi dirhem giimu§ verir. Bir 
kimsenin malik oldugu develeri bir hikka zekat nisabina ula§ir; develeri 
arasinda hikka bulunmaz da cezea bulunursa, o kimseden cezea kabul 
edilir ve zekat memuru bu cezea ile birlikte mal sahibine yirmi dirhem 
gumii§ yahut da iki koyun verir. Her kimin malik oldugu develerin zekati 
bir hikka zekat nisabina ula§ir, yaninda da sadece bintu lebun bulunursa 
ondan bintu lebun kabul edilir. Bu durumda, mal sahibi ya iki koyun ya 
da yirmi dirhem verir. Yine her kimin develerinin zekati bir bintu lebun 
zekat nisabina ula§ir; develeri iginde hikka bulunursa, mal sahibinden bu 
hikka kabul edilir. Ve zekat memuru mal sahibine ya yirmi dirhem ya da 
iki koyun verir. Yine her kimin develerinin zekati bir bintu lebun zekat 
nisabina ula§ir; develeri arasinda bintu lebun bulunmaz da bintu mehad 
bulunursa, o kimseden de zekat olarak bintu mehad kabul edilir. Ve mal 
sahibi bintu mehad’in beraberinde ya yirmi dirhem yahut da iki koyun 
verir .” 1131 

Sevri; Bu durumda iki koyun yahut da on dirhem gumii§ gikartip ve- 
rir, demi§tir. Rey ashabi ise §oyle der: Uzerine farz olan kiymeti oder ya da 
vacip olan ya§in altindaki hayvani verip, ikisi arasindaki farki dirhemler 
vermek suretiyle telafi eder. 

“Bu konuda gelen haberin (hadisin), sahih ve sabit olan bir nas ol- 
dugu ve dolayisiyla da ba§ka bir gorii§e iltifat edilemeyecegi” §eklinde 
cevap verilmi§tir. 

Develerden ba§kasinda telafi etme yoktur. (Jiinku nas, bunlar hak- 
kinda gelmi§tir ve develerden ba§kasina dair bir mana soz konusu de- 
gildir. (Jiinku en pahali ve en kiymetli olan hayvan da zaten devedir. 
Bunun yaninda koyunlann farziyeti, ya§ durumlarina gore degi§iklik arz 
etmektedir. Bir de sigirlann (zekati) hakkinda, iki farzin arasinda soz ko- 


1131 Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 316. 
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nusu olan durum ile develer hakkindaki iki farz arasindaki durum da 
farklilik arz etmektedir. Onun igin kiyas edilmeleri de mumkun degildir. 
Zira sigirin ya da koyunun zekat farizasi ula§mayacak olur da bunun 
yerine altinda bir hayvan verilecek olursa bu caiz olmaz. §ayet daha 
biiyuk bir hayvan verilecek olursa, bu durumda -telafi olmaksizin- goniil 
ho§lugu ile nafile olarak onu verirse, bu ondan kabul edilir. Bunu alma- 
yacak olursa §ayet, o zaman -malinin di§indan olmak tizere- onun satin 
alinmasina kefil olunur. 

Sigirlann zekati: Sigirlann zekatini vermek, siinnet ve icma ile va- 
ciptir. 

Sigirlann nisabi: Sigirlann sayisi otuzun altinda oldugunda, onda 
zekat yoktur. (Jiinkii Muaz hadisine 1132 gore; “Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) 
kendisini Yemen’e gonderdigi vakit, her otuz sigirda bir tebi’ veya tebi’a, 
her kirk sigirda ise bir miisinne veya miisin zekat almalanni emretmi§tir .” 1133 
Cumhur alimlere gore kirlarda otlamayan sigirda ise zekat yoktur. 

Imam Malik’ ten nakledildigine gore; -aym develerde dedigi gibi- yem, 
yulaf ve besilerle beslenen sigirlarda zekat vardir. Buna dair agiklamalan 
gegni§ti. Muhtemelen mutlak (hukum), mukayyet (hiikme) hamledilir; 
bir de zekatta, nema ozelligi muteberdir, zekat da ise sadece kirlarda otla- 
yan (yani Saime olmasi) soz konusudur. 

1132 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 234-236; Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 20; Darimi, Cilt: 1, 
Sayfa; 382; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 398. Tirmizi der ki: Hadis hasendir. Hakim ise: 
§eyhayn §artina gore hadis sahihtir, demi§tir. Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. 
Ibn Abdilberr der ki: “Hadisin isnadi muttasildir, sahihtir, sabittir.” el-Istizkar, ese- 
rinde der ki: “Sigirlann zekatinda siinnet olanin, Muaz hadisinde gelenlerin oldugu 
hususunda alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. Buradaki nisap hakkinda ise icma 
bulunmaktadir.” Bak: et-Telhisu’l Habir, Cilt: 2, Sayfa: 152, 153. Bu hadisin, Ab- 
dullah b. Mesud hadisinden §ahidi vardir ki, onu da Husayf, Ebu Ubeyde’den 
nakletmi§tir. Bu rivayeti de Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa,- 19-20; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 
577 aktarmi§tir. Tirmizi §oyle demi§tir: “Ebu Ubeyde bu hadisi Abdullah’tan i§itmi§ 
degildir.” el-Irva, Cilt: 3, Sayfa: 271 eserinde der ki: “Husayf’in ezberi kotudiir.” Ez 
cumle; Muaz hadisinin §uphesiz tariki sebebiyle §ahidi bulunan ve sahih olan bir 
hadis oldugu agiktir. 

1133 Hadiste gegen sigir ozelliklerine gelecek olursak; Tebi’: Bir ya§ini bitirmi§ ve iki ya- 
§ina basmi§ erkek sigirdir. Tebi’nin di§isene tebi’a denir. Miisinne: Iki ya§ini bitirip 
ug ya§ina basmi§ di§i sigirdir. Miisinne’nin erkegine miisinn adi verilir. (Qevirmenin 
notu) 
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Yilin gogunda kirlarda otlamasi durumunda sigirlar eger otuza ula§a- 
cak olursa, bu durumda otuz dokuza kadara tebi’ (bir ya§im bitirmi§, iki 
ya§ina basmi§ erkek sigir) veya (bunun di§isi olan) tebi’a zekat olarak ve- 
rilir. Sayi kirka ula§acak olursa, o zaman elli dokuza kadar bir miisinne (iki 
ya§ini bitirmi§, tig yagina basmi§ di§i sigir) verilir. Altmi§a ulagirsa bu du- 
rumda, altmi§ dokuza kadar iki tebia verilir. Yetimige ulagirsa, bir tebi ve 
miisinne verilir. Dolayisiyla arti§ gosterdiginde, her otuzda bir tebi ve her 
kirkta ise miisinne (zekat) verilir. Bunu, iglerinde Imam Malik, Leys, Sevri, 
Imam §afii, Ishak, Ebu Ubeyde, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasen ve 
Ebu Sevr’in de bulundugu ilim adamlannin gogu soylemigtir. 

Ebu Hanife ise -kendisinden nakledilen gorii§lerinden bazisinda- §oy- 
le demi§tir: Hesabiyla, sigirin kirktan fazla olmasi durumunda, her bir sigir 
igin zekat olarak bir miisinne’nin kirkta biri verilir. Iki nisap arasim on do- 
kuz sigirda kilmaktan kaginmak amaciyla boyle yapar; giinkii bu durum 
iki nisap arasi kalan durumlann hepsine muhaliftir. Zira iki nisap arasinda 
kalan durumlarin hepsi onar onar §eklinde hesap edilir. 

Az once gegen “Her otuz sigirda bir tebi’ ve her kirk sigirda ise bir 
musinne zekat olarak verlir.” hadisiyle buna cevap verilmi§tir. Bu hadis, 
muteber olanin bu iki sayida olmasina delalet eder. (Jiinkii devenin ve 
koyunlarin arasinda kalan nisap miktarlan farklidir; dolayisiyla da bura- 
daki ihtilaf ve farklilik caizdir. 

Asli itibariyle zekatta erkek hayvan, (zekat olarak) gikarilip verilmez; 
ancak sigirlar bunun di§indadir. Ibni Lebun’a gelince bu da asil degil- 
dir; ancak bu, bintu Mehad yerine zekat olarak verilir. Bu nedenle bintu 
mehad varken digeri verilmez. Sayi otuz olunca, erkegi vermek yeterli 
gelir. Tekrar etmesi halinde de durum aynidir, sayinin altrm§ olmasi gibi. 
Bir de otuz ve diger sayilardan terkip olmasi durumunda da durum ayni- 
dir, yetmi§ sayisi gibi. Kirka gelince ve bundan -seksen sayisi gibi- tekrar 
etmesi durumunda, bunun farizasi hakkinda ise sadece di§inin verilmesi 
yeterli gelir. I§te bu tafsilat, igerisinde di§ilerin bulunmasi halindedir. Eger 
hepsi erkeklerden olu§mu§sa, her haltikarda bunun erkek (sigirdan) zekat 
olarak verilmesi yeterli gelir. (Jiinku zekat, e§it yapmak ve ara bulmak 
demek oldugundan dolayi, o kimsenin malinin di§indaki bir §eyle ara 
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bulmasini istemek (dogru) olmaz. Di§ilerin, sadece sayisi kirk olanlarda 
yeterli gelecegi muhtemeldir; giinkii naslarda, bu husus miisinne hayvan- 
larda soz konusu olmu§ ve onlarin satin alinacagi teklif edilmi§tir. Evla 
olan birinci goriigtiir. 

Tebi’: Bir ya§im bitirmig ve iki yagina basmi§ olan sigirdir. “Tebi” de- 
nilmesinin nedeni, annesine tabi olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Miisinne ise: Iki yagini bitirmig, iig ya§ina da basmi§ di§i sigirdir. Si- 
girlann zekati konusunda, bu ikisi di§inda verilmesi farz olan ba§ka bir 
hayvan yoktur. 

Koyunlann zekati: Koyunlann zekatini vermek de siinnet ve icma 
ile vaciptir. 

Sigirlarm nisabi: Kirlarda otlayan koyunlann sayisi kirkin altinda 
olunca, onda zekat yoktur. Koyunlann sayisi §ayet kirk olur ve yilin go- 
gunda kirlarda otlami§ olursa, yiiz yirmiye kadar bir koyun zekat olarak 
verilir. Bunun iizerine bir tane artmasiyla, iki yiize kadar iki koyun verilir. 
Bir tane daha artmasiyla, iig koyun verilir. I§te bunlann hepsinde icma 
edilmi§tir; ancak hakkinda zikri gegen ihtilaf hakkinda, yilin yansindan 
daha azi olmak iizere yem almi§ olan (koyunlar) bunun di§indadir . 1134 

Buna dair delil Enes’in, Hz. Ebu Bekir’den nakletmi§ oldugu hadistir: 
“Yilin birgok giinleri kirlarda otlayan koyunun zekatinda, koyun sayisi 
kirk olunca, yiiz yirmiye kadar bir koyundur. Yiiz yirmiden fazla olursa, iki 
yiize kadar iki koyundur. Koyun sayisi iki ytizden fazla olursa, iig yiize ka- 
dar iig koyundur. Koyun sayisi iig ytizden fazla olunca, her yiiz koyunda 
bir koyun zekat vardir. Bir kimsenin de otlayan koyunu, kirktan bir koyun 
noksan olursa, bu noksan koyunda zekat yoktur. Ancak mal sahibi isterse 
kendiliginden (bir nafile olarak) verebilir .” 1135 

Sayi gogalacak olursa, her yiiz koyunda, bir koyun verilir. Bunun za- 
hirinden anlagilan farzin, her ikiyiizden sonra, dortyiize kadar bir (ko- 
yunun) artmasiyla bunun degigmeyecegi yoniindedir. Bu durumda, her 
yiizde, bir koyun vermek gerekir ve dortyiize kadar olmak iizere, ikiyiiz 


1134 Develerin zekati konusunda gegen “Saime olma” §artinda gegmi§ti. 

1135 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 317-318. 
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arasinda bir (koyunun) artmasiyla da aradaki nisap gerekir. Bu da yiiz 
doksan dokuzdur. Bu, Imam Ahmed’den gelen iki goriigiinden birisini ve 
fakihlerin de gogunlunun kavlini olugturmaktadir. 

Imam Ahmed’den gelen diger rivayete gore ise; §ayet iig yiize kadar 
bir koyun artacak olursa, bu durumda dort koyun vermek gerekir. Sonra 
farz, be§ yiize ulagana kadar da degigmez. Boylelikle her yiiz koyunda, bir 
koyun (verilmig) olur. Bu, Nehai ve el-Hasen b. Salih’ten nakledilmigtir. 
Qiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), ara nisap igin iig yiiz sa- 
yisini bir sinir olarak belirtmigtir ve bu nihayi sinindir. O zaman -iki yiiz 
sayisinda oldugu gibi- nisabin degigikligi ile cevap vermek gerekli olur. 

Birinci gorii§iin delili ise Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in: 
“Sayisi artacak olursa her yuzde, bir koyun vermek gerekir. ” 1136 buyru- 
gudur. Bu da gostermektedir ki koyunlann sayisi yiiziin altinda olursa, bir 
§ey vermek gerekmez. 

Zekatta alinmayacak §eyler: Zekatta malin ya§lisi, ayiplisi ve 

dol hayvam alinmaz. Qiinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurdu: 
“Zekatta malin ya§lisi, ayiplisi ve (koq ve teke gibi) dol hayvam verilmez. 
Ancak zekat memuru bunlari almak isterse ba§ka .” 1137 Hadiste gegen 
“zatu’l avar” dol hayvanlan demektir. Hadiste gegen bu iig ozellikten her- 
hangi birisini igeren hayvanlar, fakirlerin bir hakki olarak verilemez. 

Yeni dogurmug ve yavrusuna siit vermekte olan olan “riibba”, hamile 
olan “mahiz” ve besi igin saklanan “ukule”, zekat olarak alinmaz. Bu 
iigii, (zekat memuru taraf indan) mal sahibinin hakkindan alinmaz. Zekat 
verecek ki§inin mallari (ve hayvanlan) arasinda iyi ve degerli olanlarim 
almak ile, fakirler sebebiyle diigiik olanlan almaktan uzak durmasi ara- 
sinda zekat memuru gekimser kalindiginda, dogrusu malin vasat olanini 
almasidir. 

Yilin iginde nisap miktanna ula§acak olursa: Tam olarak ni- 
saba ulagacak olur, yil igerisinde kuzu olacak olursa, ilim adamlarinin go- 
gunluguna gore o yil igerisindeki annelerinin tamaminda zekatin verilme- 


1136 Gegen hadis. 

1137 Buhar! ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 321. 
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si vacip olur. Bu noktada Hz. Omer §oyle demigtir: “Evet kuzuyu onlara 
iade edersin, goban onu gotiirur, tahsildar almaz.” 1138 el-Muvaffak der ki: 
Bu aym gekilde Hz. Ali (radiyallahu anh)’in da g6rii§unu olu§turmaktadir. 
Ikisinin (Omer ve Ali) donemlerinde kendilerine bu hususta kar§i gikani 
bilmiyoruz; dolayisiyla da bu, bir icma halini almi§ olur. (Jiinku bu, tam 
bir nema olu§turdugu igin -ticaret mallarindaki gibi- yil igerisinde bunla- 
rin birbirine katilmasi gerekmektedir. 

Ancak nisap, yalniz kuzularla birlikte tamamlanacak olursa, bu du- 
rumda mezhebimizin sahih gorii§une gore o yil, nisabin tamamlanmasin- 
dan itibaren hesap edilir. Bu, Imam §afii, Ishak, Ebu Sevr ve Rey asha- 
binin gorugudiir. 

Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore; hepsinin yil siire- 
si, annelerin miilkunden olmak iizere muteber gormektedir. Bu, Imam 
Malik’ in de g6ru§iidur. (Jiinku kuzular olmaksizin annelerin yil §artina iti- 
bar etmek, nisaba ula§mi§ olmasi halinde soz konusu olur. Aym §ekilde 
nisap olmayacak olursa da olur. 

“Nisap iizerinden bir yil gegmedikge, bunda zekatin verilemeyecegi” 
§eklinde cevap verilmi§tir. Tipki kuzulann ya da ticaret malinin nisabimn 
tamamlanmamasi gibi. (Jiinku bu gelen gorii§te bir ihtilaf soz konusu de- 
gildir. 

Koyunlann zekatinda yeterli olan: Koyunlann zekatinda yeterli 
olan alti ayini, keginin ise bir ya§mi bitirmi§ olmasidir. §ayet mal sahibi 
ya§ga bunlardan daha buyiik olanini nafile olarak verecek olursa, bu da 
caizdir. Nisaptaki farz yerine gelince onu alir, §ayet hepsi farz olan simnn 
iizerinde olacak olursa, bu durumda mal sahibi bunlardan birisini vermek- 
le ve (verilmesi) farz olanin satihp gikanlip verilmesi arasinda muhayyer 
olur. Bunu, Imam §afii soylemigtir. Ebu Hanife ise kendisinden nakledilen 
goru§lerinden birisinde §oyle der: Topluca ikisi yerine, bir ya§im bitirmi§ 
olani vermedikge bu yeterli olmaz. Imam Malik ise; Ikisi yerine alti ayini 
bitirmi§ olani vermesi yeterlidir, demigtir. 


1138 §afii, Terttbu Miisnedihi, Cilt: 1, Sayfa: 238- 239; Malik, el-Muvatta, Cilt: 1, Sayfa: 
265 ve Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 100-101. 
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Aym cins tiirleri bir arada toplamak ve bunlardan zekati 
vermek: el-Muvaffak §oyle der: Zekatin viicubiyeti noktasinda, aym tur 
cinslerin birbirileriyle bir arada toplanmasi hususunda ilim adamlan ara- 
sinda bir aynhk bilmiyoruz. Ibn Munzir ise §oyle demi§tir: Kendilerinden 
ilim ezberledigim alimler, koyunun, kegiye katilabilecegi noktasinda icma 
etmi§lerdir. Bu durum sabit olduguna gore; dolayisiyla o mallarindan is- 
tedigini zekat olarak gikarip verebilir. Qiinku her ikisi (koyun-kegi) de aym 
davar cinsindendir. Oyleyse, sayilarindaki e§itlik gibi, ikisinden istedigini 
de vermek caiz olur. Imam Malik ve Ishak ise §oyle demi§lerdir: Sayisi 
daha gok olan turun zekatini gikartip verir. Ama ikisinin de sayisi e§it olur- 
sa, o zaman istediginden zekati verebilir. 

Imam §afii; Kiyas, her cins tiirunden, payina dii§eni almayi goster- 
mektedir, der. Imam §afifnin zikrettigi bu husus ise farzin taksim edilip 
bolu§turulmesine gotiirecektir. Zaten bu nedenledir ki yirmi be§in altinda 
olmasi durumunda ba§ka bir cinse yonelmi§ olunur. Bu durumda, soz 
konusu olan tiire yonelmek daha evladir. 

Bu sabit olduguna gore ki§i, iki tiirden Qikartilmi§ (davarin) kiymeti 
gibi, iki tiirden birisinin kiymetini zekat olarak gikartir. 

Bu hukum, deve tiirleriyle, sigirlann tiirlerinde caridir. Aym §ekilde 
bu hukum, §i§man olanla zayif ve ciliz olanlarla, degerli olanlarla degersiz 
olanlarda da soz konusudur. Saghkli olanlarla hastahkh olanlara, erkek ve 
di§i olanlara bir de btiyiik ile ciliz olanlara gelince; bu durumda iki malin 
kiymet ve degeri miktannca di§i, btiyiik ve saghkli olanin verilecegi kesin- 
lik kazanmi§ olur. 

Kirlarda otlayan (Saime) hayvanlarm kan§ik halde bulun- 
masi: Saime hayvanlarda kan§ik olma durumu, zekat konusunda iki 
adamin malim, bir adamin mahnin tamamini kilmaktadir. Ister bu, hay- 
vanlarin iki adam arasinda mu§terek (ortak) olmasiyla, her birisinin belirli 
bir nisaba bagli kalmasi demek olan bizatihi “ayan §eklinde kari§ik olma 
durumu” olsun, isterse “vasiflarda kari§ik olma durumu” olsun ki, bu da 
her iki adamdan birisinin mahnin ayn olmasi ve -agiklamasi ileride gele- 
cegi iizere- davan kan§tmp vasiflan hususunda ortak olmalaridir. 
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Ortakhkta e§it de olsalar veya ayn da olsalar yine durum aynidir. 
Mesela bir adamin bir koyunu olsa, digerinin de otuz dokuz koyunu olsa 
ya da (ortak olan) kirk adamin, kirk koyunu olursa, bu durumda her birisi 
igin bir koyun vermesi gerekir. Bu iki gorii§u de Imam Ahmed soylemi§tir. 
Bu, aym zamanda Ata, Imam §afii, Leys ve Ishak’ m da g6rii§udur. Qiin- 
kii bu hususta Buhari’de 1139 gegen, Enes hadisi yer almaktadir: “Zekat 
(artar veya eksilir) korkusuyla ayn ayn bulunan zekat mallan bir araya 
toplanmaz; toplu bulunanlann arasi da aynlmaz. Iki tane kan§ik suriiden 
olu§an ortakh bir suriinun zekati hususunda, kendi aralannda e§it §ekilde 
birbirlerine mtiracaat ederler.” Dolayisiyla da bu mtiracaat ancak vasif ve 
ozelliklerin kan§ik olma kavline goredir. Nitekim “ayri ayri bulunan zekat 
mallan bir araya toplanmaz. ” ifadesi, ancak bu durumda bir topluluk ol- 
masi durumunda soz konusu olur. (Jiinku o ki§i, malini digerinin malina 
katar, ba§ka yerde de olmu§ olsalar (boyle yapar.) Bir de hayvanlarin 
katma i§inde, i§in hafifletilmesi soz konusu oldugundan, -yemleme ve su- 
lama konusundaki gibi- zekata bir etkisi de var demektir. 

Imam Malik §oyle demi§tir: Ortak olan iki ki§inin hisselerinin toplami 
nisaba ula§iyorsa bu durumda mallarin katma i§lemi sebebiyle zekatin bir 
etkisi vardir (yani onlara zekat vermek dii§er.) Bu, Sevri ve Ebu Sevr’den 
nakledilmi§tir. Bu g6rii§u Ibn Munzir tercih etmi§tir. 

Ebu Hanife ise; Mallarin kan§ik halde bulunmalanmn zekatin farz ol- 
masina bir etkisi yoktur, demi§tir. (Jiinkii herkesin miilku, nisabin altinda 
oldugundan dolayi ve ortak olmadigi zaman, nasil zekata tabi degiller- 
se, ortak olmalan durumunda da zekata tabi degillerdir. Oyleyse Ebu 
Hanife’ye gore; ortaklann sahip oldugu hayvanlar §ayet nisaba ula§mi§ 
olur da her biri, kirk koyuna sahip iseler, bu durumda ortaklardan her 
birine bir koyunu zekat olarak vermeleri farz olur. 

“Bu kiyasin nassa muhalif olacagi ve de i§itilmemi§ oldugu” §eklinde 
cevap verilmi§tir. 

Kan§ik hayvanlarda muteber olan vasiflar: Kari§ik hayvanlarin 
vasiflannda, §u be§ ozellikte ortak olmalanna itibar edilir: Hayvanlarin 
salma yerinde, ahir veya agil gibi geceledikleri yerde, sut sagma yerin- 


1139 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 314, 315. 
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de, sulama yerinde bulunmasi ve dol hayvani olmasidir. Buna yakin bir 
agiklama Imam §afii’den de gelmi§tir. Imam Malik’in arkada§lanndan ba- 
zilari ise; Karma hayvanlarda iki §art aranir, bunlar: Qobanin olmasi ve 
mer’alarda bulunmalaridir, demiglerdir. 

“Tum bu ozelliklerin zekata bir etkisinin oldugunu ve mer’a gibi itibar 
edilecegi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Bu sabit olduguna gore; Zikri gegen “mebit” ifadesi, ahir veya agil 
gibi hayvanlann geceledikleri yerlere denilir. “Mesrah” ve “mer’a” da 
aym anlama gelir, hayvanlann salma yeridir. “ Mehlep ” hayvanlann sut 
sagma yerleridir. Yoksa bundan kasit sutiin sagildigi o kabi demek degil- 
dir. “Fehl”in ise tek bir dol hayvani olmasidir yani onun, diger iki mal tara- 
findan a§ilanan dol hayvanlanndan olmamasidir. Aym §ekilde “goban” m 
da her mal sahibine ait bir gobani degil, sadece tek bir goban olmasidir. 
Bunun yamnda kari§ik hayvan sahiplerinin zekat ehlinden olmalari ge- 
rekmektedir. (Junkii onlardan birisi eger zimmi olur yahut da anlagmali 
(hur olmayan) bir kole olursa, bu durumda mallann kan§tirilmasi tahak- 
kuk etmez. 

Ortaklarin mallannin kan§tinlmasi, senenin hepsi hakkinda itibar go- 
riir. §ayet bir kisim malda, infirad (tek kalma) htikmu sabit olacak olursa 
o zaman tek olarak o zekati verirler. Bunu, Imam §afii, yeni mezhebi 
gorii§une gore vermi§tir. 

Imam Malik ise §oyle demigtir: Senenin ba§inda ortaklarin mallanm 
kan§tirmi§ olmalarina itibar edilmez; giinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem) §oyle buyurur: “Zekat (artar veya eksilir) korkusuyla, ayri ayri 
bulunan zekat mallan bir araya toplanmaz; toplu bulunanlarm arasi da 
aynlmaz. ” Yani zekati alma vaktinde. . . demektir. 

“Bu, hakkinda infirad (tek kalma) hukmu sabit olmu§ bir maldir; 
dolayisiyla da verilecek zekat, infirad §eklinde verilecektir. Mesela yilin 
sonuna dogru tek kalmi§ olursa, durum yine aynidir.” §eklinde cevap ve- 
rilmi§tir. Hadis-i §erif ise senenin tiimu hakkinda toplu bulunan mallara 
hamledilmi§tir. 

Imam Ahmed’in soziinun zahirinden anla§ilan; Zekat memurunun, 
kari§mi§ olan iki tarafin malindan diledigi farz (olan zekati) alabilecegi 
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yonundedir ve bu, ister bir ihtiyaca binaen olsun, isterse olmasin, fark 
etmez. Memur ne zamanki o iki ortagin malindan farz olan miktan alacak 
olursa, farz hissesinin kiymeti kadar kan§mi§ olan mala miiracaat eder. O 
iki mal sahibinden birisinin elinde iigte bir, digerinde de iigte iki mal olur 
da bu durumda zekat memuru, elinde iigte bir mali olandan farz zekati 
alacak olursa, zekati gikaracak olan o ki§i, arkada§indan iigte ikisinin kiy- 
metini almak igin miiracaat eder. Eger iigte iki mali bulunandan zekati 
alacak olursa, o zaman da o ki§i, arkada§indan iigte birinin kiymetini al- 
mak igin miiracaat eder. 

Saime olmayan mallann kan§ik halde bulunmasi: Altin, gii- 
mii§, ticaret e§yasi, ekin ve iiriinler gibi, saime olmayan mallari §ayet bir- 
birine katmi§ olurlarsa, onlann bu kan§ikhginin higbir etkisi olmaz ve bun- 
larin hiikmii, miinferit olan hiikme bagh olur. Bu durumda, her bir mal, 
-hakkinda zekat vermek farz olacak miktara gelmi§se- sadece kendi gatisi 
altinda miinferiden verilir. Bu, ilim adamlarinin gogunlugunun gorii§iinii 
olu§turmaktadir. 

Imam Ahmed’den nakledilen ba§ka bir gorii§e gore; ayan §irketi olan- 
lar, saime olmayan mallarda (zekata) etkisi vardir. Bu durumda, kendisine 
ortak bulunduklan mallann nisaba ula§masi halinde zekat vermeleri icap 
eder. Bu, Ishak’in gorii§ii, daneler ve iiriinler konusunda da Evzai’nin 
gorii§iinii olu§turmaktadir. Bizim mezhebimiz ise birinci gorii§ii almi§tir. 

Vasiflan itibariyle katilmi§ olan mallara gelince; higbir surette hay- 
vanlarin bu hususta bir etkisi yoktur; giinkii kan§ma durumu meydana 
gelmemi§tir. 

Dogrusu, hayvanlarin katilma konusunda bir etkisinin olmayaca- 
gi yoniindedir. giinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 
“Zekat (artar veya eksilir) korkusuyla, ayri ayri bulunan zekat mallari bir 
araya toplanmaz; toplu bulunanlarin arasi da ayri/maz .” 1140 Zira bu sa- 
dece davarlar hakkinda soz konusudur. (giinkii zekat kimi zaman bunda 
toplu §ekilde azalir, kimi zaman da gogalir, ama diger mallar hesaba gore 
nisabin iizerine gikinca (verilmesi) vacip olur, toplu halde bulunmasmin 
bir etkisi yoktur. 


1140 Gegeri hadis. 
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ilim adamlarinin gogunlugunun gorugiine gore zekat, davar hayvan- 
lannin di§indakilerden gerekli degildir . 1141 

Zekati vermek kimlere farzdir: Zekat, tam bir miilkiyete sahip 
olan hiir bir Musliimana farzdir. Bu, ilim adamlarinin gogunlugunun go- 
riigiinu olu§turur. el-Muvaffak der ki: Bu noktada ihtilaf edeni bilmiyoruz, 
sadece Ata ve Ebu Sevr’den nakledildigine gore, onlar: Kolenin de kendi 
malindan zekat vermesi gerekir, demi§lerdir. Bize gore ise kolenin tam bir 
miilkiyeti olmadigindan -anla§mali bir kolede oldugu gibi- ona zekat farz 
olmaz. Kafire gelince, ona zekatin gerekmedigi hususunda ihtilaf bulun- 
mamaktadir. 

^ocugun ve delilin malindan zekat vermek: Zikri gegen iig §ar- 
tin bulunmasindan dolayi gocugun ve delilin malindan zekat vermek farz- 
dir. Bunu, Imam Malik, Imam §afii, Ishak ve Ebu Sevr soylemigtir. (Jiinku 
hadiste §oyle buyrulmugtur: “Dikkat edin! Her kim mali olan bir yetimin 
velisi olursa, o mali ticarette degerlendirsin ve o mali zekatin yiyip tiiket- 
mesine terk etmesin .” 1142 Hz. Omer’den mevkuf geklinde rivayet edilmig- 
tir. Malin gikartilmasi nedeniyle ondan yenilmig olmasiyla ve o maldan 
gikarilip verilmig olmasinin caiz olu§u, guphesiz o malda zekatin vacip ol- 
dugunu ifade etmektedir. (Junkii o velinin, yetimin malini bagiglama (ve 
verme) hakki yoktur. 

Ibn Mesud, Sevri ve Evzai’den aktarildigina gore, onlar: Bunlarda 
zekat vermek vaciptir ve gocuk bulug gagina girene ve deli de ayilana 
kadar zekat vermezler, demiglerdir. 

Ebu Hanife ise §oyle demigtir: Bu ikisinin mallarinda zekat yoktur. 
Sadece onlara ait zirai mahsiiller ve iiriinlerde o§iir (onda bir) verilme- 

1141 Buradaki hayvanlardan kasit, Saime olmayan ve ticaret igin kullanilmayan hay- 
vanlardir. 

1 142 Musenna b. es-Sabbah tarikiyle, onun da Amr b. §uayb, onun babasindan ve onun- 
da dedesinden merfu olarak Tirmizi’den, Cilt: 3, Sayfa: 32- 33 ve Darakutni’den, 
Cilt: 2, Sayfa: 110 yaptigi rivayetle nakletmi§tir. Tirmizi: “Bu hadis sadece bu §ekil- 
de rivayet edilmi§ olup isnadinda soylenti vardir. Qunku Musenna b. el Sabbah’in 
hadis konusunda zayif oldugu soylenir.” demi§tir. Bu hadisin mutabaati vardir 
ancak hepsi de zayiftir. Darakutnt ve Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 107 Hz. Omer’den 
mevkuf olarak nakletmi§lerdir. Beyhaki der ki: “Hadisin isnadi sahihtir ve Hz. 
Omer’den §ahidleri bulunyor.” Bak: Irvau’l Galil, Cilt: 3, Sayfa: 208-209. 
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si gerekmektedir. Onlann zekat vermemesine dair ise Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellemj’in: “Kalem §u ug ki§iden kaldinlmi§tir...” hadisini 
delil gostermi§tir. Zikri gegen bu ug ki§iden birisi de “ihtilam oluncaya 
kadar gocuk ” 1143 ifadesidir. (Jiinku zekat da tipki namaz ve orug gibi kati 
bir ibadet sayilmaktadir. 

§oyle cevap verilmi§tir: Bir defa onun zirai mahsullerde o§iir vermesi- 
ni vacip sayan kimse, ayni zamanda bunlann yapraklarinda da onda dort 
vermesini vacip saymi§ olur. Tipki bulug gagina girmi§ olanin, akil sahibi 
olmasi gibi. Bunun yaninda namaz ve orucu (burada) ornek gostermek 
de geli§ki olu§turur; giinkii bunlar bedeni ibadetlerdir, halbuki zekat, ki§i- 
nin malina bagli olan hak (mali bir ibadettir.) Akraba ve e§lere nafakanin 
verilmesi buna agik bir ornek te§kil eder. Hadis-i §erif ise bu smiflardan 
gunahin ve bedeni ibadetlerin kaldirilmi§ olacagini buyurmaktadir, sonra 
bu hadis tahsis edilmi§tir. 

Bu anlagildigina gore, dolayisiyla gocukla delinin velisi, bunlara ait 
mallanndan (zekat vermek igin) gikartir. (Jiinku bu bir vecibedir ve veliye 
gereken, bunu -tipki akrabanin nafakasi gibi- onlar adina eda edip ver- 
mesidir. Mal sahibinin niyet ederek zekat igin mali gikartip verdigi gibi, 
velinin de bu §ekilde mali gikartmaya dair niyet etmesine itibar edilir. 

Zekatta yil §arti: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem)’den §oyle bir 
hadis gelmi§tir: “Uzerinden bir sene gegmedikge o malda zekat yoktur .” 1144 


1143 Hz. Ali ve digerlerinden gelen sahih bir hadistir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 4, Sayfa: 
161-165; irvau’l Galil, Cilt: 2, Sayfa: 4-7. 

1144 Hz. Ai§e hadisi, Ibn Omer, Enes ve Hz. Ali hadisinden nakledilmi§tir. Hz. Ai§e 
hadisine gelince; Ibn Mace, Cilt: 1, Sayfa: 571; Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 90-91; 
Beyhaki, Cilt. 4, Sayfa: 90, 103 ve digerleri rivayet etmi§tir. Hadiste Harise b. 
Ebu’r Rical vardir. zayiftir. Beyhaki derki: “Onun haberiyle delil gosterilemez.” Ibn 
Omer hadisine gelince; TirmizT, Cilt: 3, Sayfa: 25-26; Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 90; 
Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 104 rivayet etmi§tir. Hadiste Abdurrahman b. Zeyd b. El- 
sem vardir. Beyhaki; “O zayiftir ve onun haberiyle delil getirilemez.” der. Darakutni 
ise Bakiye tarikiyle Ismail’ den nakletmi§tir. Bakiye ise miidellestir ve ananesi var- 
dir. ismail ise Ibn Ayya§ olup kendisi §amlilar di§indan gelen rivayetinde zayiftir ve 
bu da onlardan birisidir. Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 26; Darakutni; Beyhaki ve digerleri 
Nafi’den, onunda Ibn Omer’ den mevkuf §eklindeki rivayetiyle aktarmi§lardir. Enes 
hadisine gelince; Darakutni, Cilt: 2, Sayfa: 91; Ibn Adiy, el-Kamil, Cilt: 2, Sayfa: 
370. Hadiste Hassan b. Seyyah vardir, zayiftir ve bunda tek kalmi§tir. Ibn Omer 
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Bu hadisin lafzi genel anlamda ele alinmami§tir; giinkii zekata bagli 
mallar be§ siniftir: 

1) Kirlarda otlayan (saime) davar hayvanlan 

2) Orunler 

3) Ticaret mallarimn kiymeti 

I§te bu iig sinif hakkinda zekatin vacip olmasi igin, iizerlerinden bir 
senenin gegmi§ olmasi gerekir. el-Muvaffak der ki: “el-Mustefad (yarar 
saglayanlar ) bolumunde” zikredeceklerimiz di§inda, bu noktada ihtilaf 
edeni bilmiyoruz. 

4) Tartilan ve stok edilen tanm mahsulleri ve uriinler 

5) Madenler. 

Bu ikisinde ise senenin gegmesine itibar edilmez. 

Sene gartinin aranmasinda ve aranmamasinda soz konusu olan ay- 
rim; Bir defa sene §artinin gerekgesinde, bu zaman diliminde nema ve 
arti§in gozlenmesidir. (Jiinku bu durumda (arti§ olmakla) seneye itibar 
edilir ki, elde edilen kardan zekatin haraci da verilsin. (Jiinku bu zaman 
dilimi igerisinde bunu anlamak daha kolay ve daha basittir. Zira zekatta 
gerekli olan §ey, hak-hukukun ve adaletin saglanmasidir. Bir de zekat 
bu tiir mallarda gogu kez tekrar eder ve bunu zapt-u rapt altina almak 
da zorunlu olur. Oyle ki bu durum, bir vakit igerisinde verilmesi gereken 
zekatin, defalarca verilmemesine goturmemi§ olsun, aksi halde elindeki 
mal tiikenebilir. Zirai mahsullere ve iiriinlere gelince, bunlardaki nema 


hadisine gelince; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 230- 231; Beyhaki, Cilt: 4, Sayfa: 95. 
el-Hafiz, et-Telhis, Cilt: 2, Sayfa: 156’da der ki: “Hz. Ali hadisinin isnadinda bir 
sakinca yoktur. Soz konusu olan rivayetler ise onu guglendirmektedir, bu sebeple 
delil olmaya uygundur.” Zeylai ise §oyle der: “Bu hadiste Asim ve Haris bulun- 
maktadir. Asim’a gelince, ibn Medini ve Nesai onu sika sayarlar. ibn Hibban ve ibn 
Adiy de onun hakkinda konufmuflardir. Hadis ise hasen’dir.” NevevT ise el-Hulasa 
eserinde; “Bu hadis, sahihtir yahut da hasendir.” demiftir. Beyhaki de §oyle de- 
mi§tir: Bu noktada itimad edilen, Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman b. Affan, Abdullah b. 
Omer v e digerlerinden -Allah hepsinden razi olsun- nakledilen sahih nakilleredir.” 
Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 2, Sayfa: 228-230. el-irva, Cilt: 3, Sayfa: 254-258 eserin- 
de ise bu hadis sahih gorulmu§tur. 
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ve arti§ kendisinde bulunur ve zekatin gikarilip verilmesi aninda tamam- 
lanir; zekat da bu zaman diliminde alinir. Sonra zekat, eksik durumlarda 
geri doniip, nema’da geri donmediginden dolayi, bunda ikinci kez zekat 
vermek gerekmez. Madenler gikartan bir kimse, yeryiiziinden yararh ticari 
mahsiil ve iiriinler gikartan kimsenin konumunda gibidir; ancak bu gikart- 
tigi §ey iiriinler cinsinden ise bunda her senede bir zekat verilir. Qiinkii 
nema ve arti§in soz konusu olabilecegi bir duruma haizdir. 

Mal elde etmek ve ondan faydalanma zamanmin ba§i: Bir 

kimse, hakkinda sene §artinin oldugu bir mali elde edecek olur da bun- 
dan ba§ka bir mali da yoksa ve nisaba da ula§mi§ olursa yahut da cinsi 
tiiriinden mali olur da nisaba ula§mayacak olursa, ama mal elde etmesi 
halinde de nisaba ula§acak olursa, bu durumda o an itibariyle zekatin 
yil §arti miinakit olur. Dolayisiyla bir sene gegmesi halinde artik bundan 
dolayi zekatini vermek vacip olur. §ayet onda nisabi varsa, o zaman mal 
elde etmek, §u iig kisimdan hali olamaz: 

1) Elde edilen malin, onun nemasindan olmasi. Mesela ticaret malla- 
rindaki kar ile saime (kirlarda otlayan) hayvanlann iiriinleri buna ornektir. 
I§te bu durumda yaninda bulunan mali, asil olana katmasi vacip olur ve 
elde edilen malin senesi, o (asil) seneye katilmasiyla muteber olur. el- 
Muvaffak; Bu konuda bir ihtilaf bilmiyoruz, demigtir. 

2) Elde edilen malin, yaninda bulunan cins ve tiiriinden olmamasi. 
Bunun kendisine ait bir hiikmii vardir ki, ne sene ve ne de nisap ko- 
nusunda yanindaki mali buna katmaz. Bilakis, §ayet nisaba ula§irsa bir 
seneyi kar§ilar ve zekatini da verir, aksi takdirde ona bundan dolayi bir 
§ey yoktur. Bu ise cumhur alimlerin gorii§iinii olu§turmaktadir. Ibn Abdil- 
berr der ki: Cumhur alimler bu gorii§tedirler. Bu noktadaki hilaf ise §azdir 
(kural di§idir) ve alimlerden higbirisi tarafindan kabul gormemigtir. Zira 
bunu, fetva veren (mezhep) imamlardan da kimse soylemi§ degildir. 

3) Kendi yaninda nisap cinsinden bir mali elde etmesiyle, bagimsiz 
(ve zekat malindan ayn) olmasi sebebiyle, onda zekat verme yili gelmi§ 
olmasi. Mesela; Yilin sadece bir boliimii gegmi§ iken, kendisinde kirktane 
koyun olur da bu zaman igerisinde, bunu satacak olur ya da sayiyi yiiz 
yapacak olursa, bu durumda yine tam bir sene dolmadikga onlardan do- 
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layi zekat vermek gerekli olmaz. Bunu, Imam §afi! soyler. (Jiinkii hadis- 
te §oyle gelmi§tir: “Uzerinden sene gegmedikge bir mal iizerinde zekat 
yoktur .” 1145 ibn Omer’den rivayete gore, o §oyle demi§tir: “Her kim bir 
mal elde eder de, o malin uzerinden bir sene gegmemi§ olursa sahibi 
taraf indan verilmek iizere o mal igin zekat yoktur.” Bu merfu olarak nak- 
ledilmi§tir. Tirmizi ise; “Mevkuf olmasi daha sahihtir .” 1146 demi§tir. Qiinkii 
o mal, aslen miilkiindedir ve bu durumda onda muteber olan da senenin 
gegmesi §artidir. Cins ve tiiriinden olmayip da elde edilen mal gibi. 

Ebu Hanife der ki: Bunu, sene igerisinde yaninda bulunan malina 
katar ve ikisini de senenin tamamlanmasiyla beraber, zekat olarak verir. 
Qiinkii nisapta onu cinsinde katmi§ oldugundan dolayi -iiriinlerde oldugu 
gibi- sene igerisinde de ona bunu katmasi vacip sayilir. Bir de sene igin- 
de mallarin tek tek (ayn) olmasi durumu; saime hususundaki vacibi ki- 
simlandirmaya, verilmesi vacip olan vakitlerdeki farkliliga, temelliik etme 
vakitlerinin zabt-u rapt altina alinmasina ihtiyag duymaya ve miilkiine ait 
tiim ciizlerde vacip miktan bilmeye gotiirebilir. Sonra bu, her sene ve her 
donem iginde tekrar da eder. Bu ise giigliik ve me§akkat demektir, Yiice 
Allah’in §u gelen buyrugu ile de def edilmi§tir: “O, size dinde bir giigluk 
yuklemedi. . . ” (Hac Suresi: 78) 

el-Muvaffak §oyle demi§tir: Imam Malik ise; “Saime hayvanlar” hak- 
kinda Ebu Hanife’ nin soziiniin aymsini ifade eder ve bunu vacibin bo- 
liinmesine kar§i gikmak igin soyler. Bunun yaninda saime olmayacagi igin 
“uriinler” hakkindaki bizim goru§umuzu de Imam Malik kabul eder. 

(el-Muvaffak) der ki: Kar ve iiriinlere gelince, bunlar da asli itibariyle 
bu iiriinlere katihr. Qiinkii onlara tabidir ve onlardan tiiremi§tir. Konu- 
muzla ilgili bunda bir sorun da yoktur. Bu iiriinlerin katilma sebebinin §a- 
yet onlann zorluga ve me§akkata dair zikrettikleri ifadeler oldugunu kabul 
edecek olursak, o zaman konumuzla ilgili bunda bir sorun yok demektir. 

1145 “Zekatta sene §arti” konusunda gegmi§ti. 

1146 Bu hadisin tahrici Ibn Omer’den gegen hadiste gegmi§ti. Bu hadis, mevkuf olarak 
sahih, merfu olarak da zayif gelmi§tir. Bak: Sunen-i Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 26. Ora- 
da §oyle gegmektedir: “Uzerinden sene gegmedikge bir mal iizerinde zekat yoktur.” 
konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan pek gok kigiden hadis rivayet 
edilmigtir. Bunu, Malik b. Enes, Imam §afii, Imam Ahmed ve Ishak da soylemigtir.” 
Gegen hadisin tahricine bakiniz. 
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Qiinku karlar gogalip, giinler ve saatler iginde tekrarlarken, bunlara dair 
bilgi (ve verilerin) zapt edilmesi gugle§ir. Aym §ekilde iiriinler de boyle- 
dir, kimi zaman mevcuttur ve bunlar bilinmez, anla§ilmaz; Onun igin -bu 
mustakil sebeplerin tersine- buradaki zorluk ve me§akkat daha gok tek- 
rar etmektedir. Zira miras, ganimet, hibe ve benzeri konular nadir olarak 
giindeme gelir ve tekran da olmaz; bu gerekgeyle de bunlarda zorluk ve 
giigliik yoktur. §ayet aynlacak olursa da bu, kar ve iiriinlerdeki zorluk ve 
me§akkatin di§inda bir §ey olacagindan, buna kiyas edilmesini engeller. 

Bunun nisaba katilmasina gelince; §uphesiz ki nisap, zenginligin olu§- 
masinda muteber sayilmi§tir. Zira zenginlik, ilk nisapta hasil olmu§, malin 
arti§i da sene §artindan dolayi muteber kabul edilmi§tir; giinkii zekatin 
eda edilmesi, elde edilen kardan dolayidir. Aslinda, sadece senenin geg- 
mesiyle ondan zekat hasil olmayacagi gibi, (§artlarin tahakkuk etmesi du- 
rumunda) seneye de itibar etmesi gereklidir. 

Nisabin, senenin tiimunde mevcut olmasi gerekir. (Jiinkii Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem): “Uzeririden bir sene gegmedikge o malda zekat 
yoktur. ” buyurmu§tur. Bu da senenin hepsinin gegmi§ olmasim gerek- 
tirir. Ebu Hanife’den nakledildigine gore nisap, eger yilin ba§inda ve 
sonunda tamamlanacak olursa, yilin ortasinda eksilmi§ olmasimn bir 
zarari yoktur. 

“Yilin ba§inda ve sonunda (nisap konusunda) itibar edilen durumun, 
-miilkiyet ve Musliiman olmak gibi- yilin ortasinda da itibar edilecegi” 
yoniinde cevap verilmi§tir. 

Zekati vaktinden once vermek: Zekatin vacip olma sebebi sa- 
yilan “tam nisaba” ula§ma §arti yerine geldiginde, zekatin (vaktinden) 
once verilmesi caiz olur. Bunu, Evzai, Ebu Hanife, Imam §afi! ve Ishak 
soylemi§tir. Qiinkii bu hususta Hz. Ali’den gelen nakile gore; “Hz. Abbas, 
Allah’in Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’e zekatin vaktinden once verilme- 
sini sordu da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bu konuda ona izin 
verdi .” 1147 (Jiinku bir gereksinimden dolayi mal (yani zekat), vaktinden 

1147 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 275-276; Tirmizt, Cilt: 3, Sayfa: 63; Darimi, Cilt: 1, Say- 
fa: 385; Hakim, Cilt: 3, Sayfa: 332. Hakim der ki: Hadisin isnadi sahihtir. Zehebi 
de ona muvafakat etmi§tir. Ben derim ki: Bu hadiste ihtilaf bulunmaktadir. Ebu 
Davud ile DarakutnT bu hadisin mursel oldugunu tercih etmi§lerdir; ancak hadisin 
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once verilmi§ oldu. Bu durum, borcun vaktinden once odenmesi gibidir. 
Ve aym §ekilde bu, yemin ettikten sonra ve yeminini bozmadan once, 
yeminin kefaretinin eda edilmesi gibidir. 

Imam Malik ve Davud (ez-Zahiri) ise; Bunun caiz olmadigini soyle- 
mi§lerdir. (Junkii “sene §arti” zekatin §artlanndan birisidir ve -nisap gibi- 
zekatin onceden verilmesi caiz degildir. Bir de zekatin -namaz gibi- belirli 
bir vakti de vardir, bu nedenle oncesinde vermek caiz olmaz. 

Onceden gegen agiklamalar dogrultusunda buna cevap verilmi§tir. 
Vakit konusuna gelince; Bir insana dostluk ve nfk ile muamelede bulun- 
mak istendiginde, bunun hemen ve aceleyle yerine getirilmesi istenir. 
Ondan alinacak bir mal dahi olsa (sirf bu dostluk hatinna) ileri vakte o 
alacagini ertelemeyi yegler; tipki miieccel deyn (borcu vaadeyle vermek) 
gibi. Ama namaz ve oruca gelirsek, bunlarda kesin bir kulluk icraati ol- 
dugundan zekat ile namazin ya da orucun vakit hakkinda kiyas edilmesi 
makul olmaz. Dolayisiyla bunda sinin muhafaza etmek gerekir. 

Nisaba malik olmadikga zekati erkenden vermek ise caiz degildir. el- 
Muvaffak der ki: Bildigimizin tersine olmaksizin, bir seneden daha fazla 
olmak iizere eger zekati erkenden verecek olursa, bunda iki gorii§ soz 
konusudur: 

1) Caiz degildir. Qiinkii bir seneden daha fazla olmak iizere zekatin 
erkenden verilmesi hakkinda bir nas gelmemi§tir. 

2) Caizdir. Zira nisabin mevcut olmasindan sonra zekatin erkenden 
verilmesi mumkundur; hatta bir senede zekat vermekten dahi daha et- 
kilidir. Aym anlama gelmi§ oldugu siirece hakkinda nas olmasa bile bu, 
hakkinda nas bulunan o hiikme kiyas edilebilir. el-Muvaffak §oyle der: 
Bu noktada vacip olmasi §arti uzerine, viicubiyet sebebinin bulunmasi 
durumununda malin, erkenden gikarilip verilmesi di§inda, bir §ey bilmi- 
yoruz. Bu da bir sene iginde tahakkuk ettigi gibi, iki sene iginde de zekatin 
erkenden verilmesinde tahakkuk etmi§ bir husustur. 


destekleyici §ahidleri vardir, bu durumda delil gostermek igin uygun sayilmiftir. el- 
Hafiz, el-Feth, Cilt: 3, Sayfa: 334 eserinde §oyle demiftir: “Zekatin onceden veril- 
mesi hakkinda gelen bu kissanin siibutu, gelen tariklerin hepsi ele alindiginda hig 
de (haktan) uzak gozukmemektedir.” Bak: irvau’l Galil, Cilt: 3, Sayfa: 346-349. 
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Zekat verirken niyet etmek: Fakihlerin genelinin gorugiine gore 
niyet etmek, zekatin eda §artindan sayilmaktadir. Ancak Evzai’nin bun- 
dan farkh du§undiigu ve onun; Zekat igin niyet gerekmez. (Jiinku bu, bir 
borgtur; diger borglarda oldugu gibi bunda da niyet etmek gerekli degildir. 
Bu nedenledir ki yetimin zekatini velisi gikartip verir ve zekati vermeyen 
kimseden de zekatini, devlet ba§kani (zorla) alir, dedigi nakledilmi§tir. 

el-Muvaffak der ki: Bizim mezhebe gore bakacak olursak; Bu hususta 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) : “Ameller ancak niyetlere goredir. ” 1 148 
buyurmu§tur. Ve niyetlerin edasi ise ameldir. (Jiinku zekat bir ibadettir, 
farz ve nafile kisimlan bulundugundan dolayi -namaz gibi- niyete gerek 
duyar. Borglarin odenmesi ise bundan farklidir; giinku bir ibadet degildir 
borglar... Bu sebeple de hak sahibi borglarim sildigi zaman, ondan borg- 
lar du§mii§ olacaktir. Qocugun velisi ile devlet ba§kani, sadece ihtiyag 
sebebiyle onlann yerine naiplik gorevini iistlenmektedirler. 

Niyet, gikanp verdigi ya da adina gikarip verilen o §eyin zekati oldu- 
guna inanmi§, karar kilmi§ olmasi demektir, yeri ise kalptir. 

Devlet ba§kaninin -niyeti olmaksizin- zekati almasi: el- 

Harki’nin soziinun Zahirinden anla§ildigina gore; Bir insan ne zaman ki 
gonliinden zekatini verecek olur da bunda niyet etmeyecek olursa, onun 
zekati yeterli gelmemi§ sayihr. Isterse zekatini imama vermi§ olsun, isterse 
ba§kasina vermi§ olsun, fark etmez. §ayet imam (devlet ba§kam), bunu 
ondan - niyeti olmaksizin- zorla da almi§ olsa, o halde bu yeterli gelir. 
(Jiinku onun hakkinda niyet soz konusu olmadigindan dolayi, -tipki gocuk 
ve deli konusunda oldugu gibi- ondan bu viicubiyet sakit olmu§ olur. 

el-Kadi der ki: Devlet ba§kani ne zaman ki o kimseden zekati alacak 
olursa, niyeti olmaksizin da bu caiz olur; hatta o ki§iden, goniillu de al- 
mi§ olsa, zorla da almi§ olsa fark etmez. Bu, Imam §afi!’nin gorii§unu de 
olu§turmaktadir. Qiinku imamin onu almasi demek, ortaklar arasindaki 
taksimat hukmu gibidir; dolayisiyla da niyete gerek yoktur. Bir de imamin 
bunu almada velayet hakki da vardir. Bu sebepledir ki zekat vermeyen 
kimseden (zorla da olsa) bunu almasi ittifakla hakkidir. 


1148 Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir, hadis birkag defa gegmi§ti. 
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Ebu’l Hattab ve ibn Akil ise zekatin, -mal sahibinin niyeti olmaksizin- 
kul ile Yiice Allah arasinda yeterli olmayacagi g6rii§unu tercih etmi§lerdir. 
(Jiinkii zekat, bir ibadettir ve onda niyet vaciptir. Dolayisiyla da namaz 
gibi, niyet edecek ehil kimselerden olmasi halinde, niyet edilmedigi igin 
zekati vermek, yeterli olmaz. Bunun yaninda, yeterli gelmedigi halde bu 
zekat ise ondan alinir. Namaz konusunda oldugu gibi, zahiren namaz ki- 
lan kimse olarak bilindigi igin, -her ne kadar yiice Allah katinda bu nama- 
zi niyetsiz gegerli olmasa dahi- bu surette yerine getirmesi igin ona baski 
yapilir. 

“Devlet ba§kaninin, zekati vermeyen kimse iizerinde bir velayet hakki 
olmasi hasebiyle, -yetim ve delinin velisinde oldugu gibi- niyetinin, o ki§i- 
nin niyeti yerine gegmi§ olacagi, namazin ise bundan farkh oldugu, gtinkti 
namazda ba§kasinin yapacagi niyetin gegerli olmayacagi, dolayisiyla da 
bizzat o kimsenin niyet etmesinin zorunlugu olacagi, bu durumda zekatin, 
taksimat konusuna benzetilmesinin dogru olmadigi, zira taksimatin bir 
ibadet olmadigi, bu §ekliyle de -zekatin tersine- onda niyetin gerekli olma- 
digi” §eklinde cevap verilmi§tir. 

Zekatin aynlmasi ve devlet ba§kanina verilmesi: Bir kimsenin, 
bizzat kendisinin zekatini hak sahibine kesin olarak ula§tirilmasi igin ayir- 
masi mtistehap sayilmi§tir; ister bu ayirdigi zekat, agik mallardan olsun 
yahut gizli mallardan olsun, fark etmez. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore, o: Topragin zekatina gelince, 
onu devlet ba§kanina vermeyi uygun buluyorum. Ama -davarlar gibi- 
mallara dair zekata gelince, bunian ise fakir ve miskinler igin ayinp 51- 
karmada bir sakinca gormuyorum, demi§tir. Bunun zahirinden anla§ilan 
o§urun, gikarilip ozellikle imamlara (devlet yetkililerine) verilmesi mtis- 
tehaptir. Zira bir topluluk o§riin, topraga bagli olan ve ondan istiflendigi 
goru§iine sahip olmu§tur. Bu durumda diger zekatlarin tersine, tipki harag 
gibi imamlara bunun verilmesini one siirmu§lerdir. 

Ibn Ebu Musa ve Ebu’l Hattab ise; Zekatin, adil bir devlet ba§kanina 
verilmesi daha faziletlidir, demi§lerdir. Bu, §afi! ashabinin da g6rii§udur. 
(Jtinkti imam, bu zekatlarin sarf edilme durumlarini daha bilmektedir. 
Boylece zekatin kendisine verilmesiyle, agik ve gizli olarak katki saglama 
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yonunu de yerine getirebilecektir. Fakat zekatin direk bir fakire verilme- 
sine gelince, belki de buna (ara§tirmadan verildiginden dolayi) hak sahi- 
bi olmayacagi ihtimaline kar§ilik, onun gizli durumuna katki saglamami§ 
olur. Bir de soz konusu ihtilaftan §ikmi§ da olunacaktir. 

Imam Malik, Ebu Hanife ve Ebu Ubeyd ise §oyle demi§tir: Zahir (a§i- 
kar) olan mallari sadece devlet ba§kani ayirip bolebilir. (Junku Yiice Al- 
lah: “Onlarm mallarmdan zekat al ki, bu onlari temizlesin ve anndirmi§ 
olsun.” (Tey b e Suresi: 130) buyurmaktadir. Bunun yaninda Hz. Ebu Bekir, insan- 
lann zekati vermelerini bizzat istemi§ ve bu ugurda da sava§mi§tir. Nitekim 
o: “Allah’a yemin olsun ki, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e vermi§ 
olduklan bir deve yularini bile bana vermezlerse, vermemelerinden do- 
layi onlarla muhakkak ki sava§irim .” 1149 demi§tir. Zira onun bu icraatina 
sahabeler de katilmi§tir. Imam §afi!’nin bu hususta -iki mezhep gibi- iki de 
goru§ii yer almaktadir. 

“Bir hakkin, hak sahibine verilmesinin caiz oldugu, bunun tipki -borg- 
lu olan kimseye borcun odenmesi gibi- yeterli gelecegi ve gizli mallarin 
da zekati gibi addedilecegi” §eklinde cevap verilmi§tir. Ayet-i kerime ise 
imamin zekati alabilme hakki olduguna delalet eder, bunda ihtilaf yoktur. 
Hz. Ebu Bekir’ in insanlardan zekati istemesinin nedeni ise onlarm zekati 
ehline vermemelerinden kaynaklanmaktadir. §ayet onlar bu zekati ehline 
vermi§ olsalardi, bu durumda onlara kar§i sava§a girmezdi. 

Zekatin kendisinin verilmesindeki fazilet yoniine gelirsek; bunda amel 
etme sevabinin yaninda, hiyanet etme tehlikesinden kaginip hak sahiple- 
rinin hakkim korumak, hak sahibine zekati ula§tirmak, onlarm sikintisini 
ortadan kaldirmak ve -en oncelikli olanlara vermekle- bir tiir rahat etme- 
lerine katki sunmak yatmaktadir. Bu oncelikli olanlara ise ihtiyag sahibi 
olan akraba ve yakinlarindan ba§lanilmasi ve merhamet edilmesiyle, olu- 

1149 Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir: “Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 
262, 322.; Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 52’de ise “ikalen (deve yulan)” lafzi ile naklet- 
mi§tir. Bu aym §ekilde Buhart’nin de bazi rivayetlerinde yer almaktadir. Her ikisi 
de sahihtir ve bu sozu iki kez tekrar edip soyledigi §eklinde yorumlanmi§tr, §oyle 
ki; Bir defasinda: “ikalen” demi§tir, diger rivayette ise “anaken” demi§tir. Ondan 
bu iki lafzi da nakledilmi§tir. Bunu Imam NevevT, §erhu Muslim, Cilt: 1, Sayfa: 207 
eserinde soylemi§tir. 
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§acak olan bu acima duygusu, (akraba) bagini guQlendirmi§ de olacaktir. 
Bu durumda faziletli olan, bu zekatin adaletli kimseden alinmami§ gibi 
sayilacagidir. 

Onlann; “Imam, zekatin kendisine verilmesiyle, agik ve gizli olarak 
ona (zekati alacak muhtaca) katki saglami§ olur ve adil olmayan kimseye 
zekatin verilmesi de gegersiz olur...” §eklindeki sozlerine gelince, bir defa 
bunun onlara da katki saglayacagi muhakkaktir. Onlar bunun daha fazi- 
letli olmadigina kail olmu§lardir, sonra agik katki saglami§ olmasi yeterli 
sayilmi§tir. 

Mezhebimize gore zekatin -adil olsa da olmasa da- imama verilmesi 
caizdir. Ve isterse bu zekat, agik ve isterse gizli mallardan olsun, fark et- 
mez. 

Zekat kimlere verilmez: 

1) Zekat ana-babaya -ne kadar yukan gikarsa giksin- veril- 
mez ve -ne kadar a§agiya inerse insin- evlatlara da verilmez: Ibn 

Munzir der ki: ilim adamlari, kendilerine nafakamn mutlak olarak verildigi 
ana-babaya, zekatin herhangi bir surette verilmesinin caiz olmadigi husu- 
sunda icma etmi§lerdir. (Junkii onlara zekatin verilmesi, o kimsenin nafa- 
kasinin bir tiir dii§mesi ve onlan bu nafakadan ihtiyagsiz birakmi§ olacagi 
anlamina geleceginden, sanki nafakamn yaran kendisine donmu§ olacak 
ve neticede bu zekati sanki kendisine vermi§ gibi sayilmi§ olacaktir. 

Ana-babadan kasit ise; Miras biraksinlar yahut birakmasinlar, zekati 
veren kimse agisindan -ne kadar yukan gikarsa giksinlar- baba ve ana- 
lardir. Bunun yaninda evlada da -derecesi ne kadar a§agiya inerse insin- 
mirasgi olsunlar yahut olmasinlar, erkek ya da kiz gocuklarina da zekat 
verilmez. 

Diger akrabalara gelince; onlardan miras birakmayanlara zekat ver- 
mede ise bir beis yoktur. Ister kendisinden miras sakit olsun, ister sakit 
olma sebebi bulunsun yahut da mirastan engellemesi bulunsun, fark et- 
mez. 

§ayet her iki taraf da -birbirlerine miras dii§en iki karde§ gibi- kimse- 
lerden olu§mu§ olurlarsa, bunda iki gorii§ gelmi§tir: 
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Birincisi: ikisinin de birbirlerine zekat vermesi caizdir. Bu, ondan 
(Imam Ahmed’den) gelen agik g6rii§u olu§turmaktadir. Ondan ise bir 
topluluk nakilde bulunmugtur. Bu, aym zamanda ilim adamlarimn gogun- 
lugunun goriigudur. (Jiinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmugtur: “Yoksul (miskin) kigiye sadaka vermekte sadece sadaka se- 
vabi vardir, akrabaya tasaddukta bulunmamn ise iki sevabi bulunmakta- 
dir. Sadaka sevabi ve akrabalik baglarini kuwetlendirme sevabi.” 1150 Ha- 
dis, nafile ya da farz olan sadakayi §art ko§madigi gibi, aym zamanda 
mirasgiyi ve bagkasini da ayirmamigtir. 

Ikincisi: Mirasgi olanlara zekat vermek caiz degildir. (Jiinku miras- 
la bir tur gegimlik almi§ olacagindan dolayi, gegimlik nedeniyle de artik 
zekat sebebiyle zengin olacaktir ve zekatin faydasi kendisine donmu§ ola- 
caktir. Bu durumda, zekati ona vermek caiz degildir; tipki babasina zekat 
vermek gibi. Hadis-i §erif ise nafile olan sadakalar hakkinda mevzu bahis- 
tir; dolayisiyla bu gekilde yorumlanmi§tir. 

2) Kari ve kocaya zekat verilmez: Erkegin e§ine zekat vermesine 
gelince, icmaya gore bu caiz degildir. (Junkii e§in karisma nafaka temin 
etmesi zaten vacip oldugundan dolayi, ona zekat vermeye gerek yoktur; 
bunun yaninda vermesi caiz de degildir. Ona bunu infak baglaminda ver- 
se de durum aynidir. 

Erkege zekat vermeye gelince, bunda ise iki goriig yer almaktadir: 

Birincisi: Kadinin kocasina zekat vermesi caiz degildir. Bu, Ebu 
Hanife’nin mezhebini olugturur. Qiinku bunlar kari-kocadirlar, birbirleri- 


1150 Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 17, 18, 214; TirmizT, Cilt: 3, Sayfa: 46-47; Darimi, Cilt: 1, 
Sayfa: 397; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 407 ve digerleri Hafsa binti STrin’den, onunda 
er-Rebab’dan, onunda amcasi Seiman b. Amir’den gelen tariklerle nakletmiflerdir. 
Tirmizi: Hasen hadistir, demi§tir. Hakim ise: “Isnadi sahihtir.” demiftir, Zehebi de 
ona muvafakat etmi§tir. Burada gegen “er-Rebab” ise Suleyt’nin kizidir ve Hafsa 
di§inda ondan nakleden olmamiftir, sadece onun vasitasiyla taninmaktadir. Bunu 
Ibn Hibban “es-Sukat” eserinde zikretmiftir ve “et-Takrib” eserinde ise onun hak- 
kinda “makbuldur” denilmi§tir. Bak: Mizanu’l Itidal, Cilt: 4, Sayfa: 606; et-Tehzib, 
Cilt: 12, Sayfa: 417. Bu hadisin birtakim §ahidleri yer almaktadir ve burada ancak 
hadisin takviyesine zemin hazirlamaktadir ki, §ayet bunu farz olan zekata ham- 
letmek miimkun ise (oyledir,) aksi halde nafile sadakaya §ahid oldugu afikardir. 
Allah, en iyisini bilir. 
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ne e§ durumundadirlar. Bir de kadin kocasina zekat vermesi durumunda 
bunda, o da istifade etmi§ olacaktir; giinkii kocasi infaki bundan vermi§ 
olmaktadir. Mesela evin kirasini zekat parasindan vermesi buna bir or- 
nektir. 

Ikincisi: Kadinin kocasina kendi zekatini vermesi caizdir. Bu ise 
Imam §afii, ibn Munzir ve ilim adamlarindan olu§an bir toplulugun go- 
ru§iidur. (giinkii Ibn Mesud’un kansi olan Zeynep: “Ey Allah’ m Resulii! 
Sen bugiin sadaka vermekle emrettin. Benim yanimda kendime ait olan 
birtakim zinetlerim vardir, bunian sadaka vermek istedim. Fakat Ibn Me- 
sud, kendisinin ve oglunun sadaka verecegim kimselerden daha ziyade 
sadakaya mtistahak olduklanni iddia etti, (ne emredersiniz?)” dedi. Bu- 
nun iizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellcm): “Ibn Mesud dogru 
soylemi§tir. E§in ve oglun, sadaka verecegin kimselerden daha gok sa- 
dakaya layiktir.” buyurdu . 1151 Qiinku kadinin erkege nafaka saglamasi 
gerekli olmadigi igin, -tipki yabanci kimse gibi- kocasina zekatini vermesi 
yasak degildir. Aslolan ona zekati vermenin caiz oldugudur. Bu durumda 
koca, zekatta zikri gegen siniflarin kapsamina girmi§ sayilmaktadir. Bunu 
kisitlayan ne bir nas ne de icma bulunmaktadir. Hakkinda yasak sabit 
olan kimse hakkindaki kiyasi dogru degildir; giinkii ikisi arasinda farklili- 
gin bulundugu a§ikardir. Oyleyse geriye zekati vermenin caiz oldugu sabit 
olmaktadir. 

el-Muvaffak der ki: Bununla delil gostermek, -delaletinin zayifligi se- 
bebiyle- zikri gegen naslarla delil gostermekten daha kuwetlidir. Qiinku 
hadis-i §erif nafile sadaka hakkinda mevzu bahistir; giinkii o (Zeyneb): 
“Sen bugiin sadaka vermekle emrettin. Benim yanimda kendime ait olan 
birtakim zinetlerim vardir” demi§tir, halbuki zinetlerde zekat olmaz. Bir 
de Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem): “E§in ve oglun, sadaka verece- 
gin kimselerden daha gok sadakaya layiktir. ” buyurmu§tur ve gocuga ise 
zekat verilmez. 

3) Kafire ve koleye zekat verilmez: el-Muvaffak §oyle der: Mallar- 
dan verilen zekatin, kafir ve koleye verilmeyecegi hususunda ilim adam- 
lan arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ibn Munzir ise §oyle demi§tir: 


1151 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 325. 
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Kendilerinden ilim telakki ettigim alimlerin icmasina gore; zimmi olan bir 
kimse, mallardan verilen zekattan herhangi bir §eyi alamaz. 

Koleye gelince; kendisine verilen zekatla o, buna malik olmu§ sayil- 
mayacaktir. Qunkii ona verilenler efendisine ait olur. Sanki o zekati efen- 
disine vermi§ gibi sayilir, (giinku onun mali efendisinin malidir.) Bir de 
efendisi, kolenin nafakasini temin etmek zorundadir; dolayisiyla efendisi 
nedeniyle o kole zengin sayilmi§ da olur. 

Bundan ise amele (i§gi) istisna edilir; giinku o, gah§tigi emeginin kar§i- 
ligini zekattan alabilir, ister hiir olsun ister kole olsun, fark etmez. Nitekim 
i§ginin zengin olmasi mumkundur ve mal sahibinin yakini olmasi da soz 
konusudur. 

4) Beni Ha§im kabilesinden olana zekat verilmez: el-Muvaffak 
der ki: Farz olan zekatin, Beni Ha§im kabilesinden olanlara vermenin he- 
lai olmayacagi hususunda ihtilaf edeni bilmiyoruz. §tiphesiz Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) bu konuda §oyle buyurur: “Sadaka, Muhammed ailesine la- 
yik degildir; giinku zekat ancak insanlann kirleridir .” 1152 Ebu Hureyre’den 
rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyur- 
mu§tur: Bir defa Hz. Ali (radiyallahuanh)’in oglu Hasan, zekat hurmalarindan 
bir tanesini ahp agzina koydu. Bunu goren Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem): “Kih, kih! Onu agzindan gikanp at. Bizim sadaka yemedigimizi 
sen bilmiyor musun?” buyurdu. Buhari ve Muslim ittifak etmi§tir . 1153 

5) Beni Ha§im’in azath kolelerine zekat verilmez: Beni 
Ha§im’in azath koleleri; Ha§imi olanlarin azat ettikleri kolelerdir, onlara 
da zekat verilmez; giinku Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ’in kolesi 
olan Ebu Rafi, merfu bir hadiste §oyle demi§tir: “Kavmin azath kolesi on- 
larin aile fertlerinden sayilir, bize sadaka helai degildir .” 1154 


1152 Uzun bir hadisten rivayetle Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 752-754. Bir ba§ka 
lafzinda ise “Zekat, Muhammed’e ve Muhammed ailesine helai degildir.” §eklinde 
gelmi§tir. 

1153 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 354; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 751 Bir 
lafzinda da “Bize sadaka helai olmaz.” §eklinde gelmi§tir. 

1154 Ahmed, Cilt: 6, Sayfa: 10, 390; Tirmizi, Cilt: 3, Sayfa: 46; Nesai, Cilt: 5, Sayfa: 
107. Tirmizi: Hadis hasen, sahihtir, demi§tir. 



el-Mugni 


568 

ilim adamlannin gogu ise (onlara zekat vermenin) caiz olacagini ifa- 
de etmi§lerdir. Qiinkii o koleler, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e 
akrabalik olarak yakinliklan olmadigi igin -diger insanlar gibi- onlara da 
zekatin verilmesi engellenemez. Zira bu kolelere ganimetten be§te bir olan 
haklar verilmemektedir. 

§oyle cevap verilmi§tir: Bir defa onlann “akraba olarak yakin olma- 
malari...” sozlerine gelince, bu, “Kaumin azath kolesi onlann aile fertle- 
rinden sayihr.” buyrugunun deliliyle, onlann akraba konumunda olduk- 
larini ifade etmektedir. Bu durumda, o azath koleler hakkinda da miras, 
akil ve nafakadan soz konusu olan akraba ve yakinhk hukmu sabit olmu§ 
olur. Oyleyse onlar hakkinda zekat vermenin “haramlik hukmu” sabitesi- 
ni korumu§ olmaktadir. 

“Beni Muttalib”e (Muttalipogullan) gelince, bunun hakkinda ise iki 
gorii§ yer almaktadir: 

Birincisi: Onlar da zekat alamazlar. (Jiinku Nebi (sallallahu aleyhi ve sel- 
lem) §oyle buyurmu§tur: “Beni Muttalib ile Beni Ha§im aynidir .” 1155 (Jiinku 
onlar da ganimetten be§te bir hak almaktadirlar; dolayisiyla da -Beni Ha- 
§im gibi- onlar da zekat alamazlar . 1156 

Ikincisi: Zekattan alabilirler. Bu ise Ebu Hanife’nin goru§udiir. Zira 
onlar, Yiice Allah’in: “Sadakalar (zekatlar) Allah’tan birfarz olarak ancak 
yoksullara, du§kunlere. . . uerilir.” iTevbe Sure5i: 60} buyrugunun umumi hiikmu- 
ne dahildirler. Ancak bu hiikiimden yalniz Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’in: “§iiphesiz sadaka (zekat) Muhammed ailesine layik degildir.” 
buyrugundan anla§ilan “Beni Ha§im” istisna edilmi§tir. Dolayisiyla ya- 
sagin sadece onlara ozel olmasi gerekmektedir. Bunun yaninda, burada 
Beni Muttalib’in, Beni Ha§im’e kiyas edilmesi de sahih degildir. (Jiinku 
Beni Ha§im, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e en yakin olan ve en 
§erefli olan kimselerdir; onlar, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ailesi- 
dir. Beni Muttalib’in, Beni Ha§im’e ganimetin be§te birinde ortak olmalan 
ise sadece onlara yakin olmalari agisindan hak sahibi olduklan anlamina 

1155 Ciibeyr b. Mutam hadisinden nakille... Bundan daha uzun olanina bakmak igin 
(Buhart ile) beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 244. 

1156 Beni Muttalib’in ganimetten be§te bir hak aldiklari konusu, gegen Ciibeyr b. Mutam 
hadisinde nakledilmigtir. 
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gelmemektedir. Buna dair delil, Beni Abdu§§ems ile Beni Nevfel’in, on- 
lara yakinlik hususunda e§it sayilmalarina ragmen, kendilerine bir §eyin 
verilmemesidir. Onlara sadece yardim ve zaferde ortak olmu§lardir. 

Akraba sahiplerinin nafile olan sadakadan almalari caizdir. Buna mu- 
kabil Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete gore ise; akraba sahipleri 
nafile sadakadan men edilirler. Qiinkii “Bize sadaka helai degildir. ” hadisi- 
nin genel manasi bunu ifade etmektedir. Ancak birinci gorii§ daha agiktir. 
Hadis, farz olan sadakayi kasdetmektedir. Qiinku gelen talep, zekat hak- 
kindadir ve burada gegen “e/i/ ve lam”, ahdedilen kelimeye donmektedir. 

Kendilerine farz olan sadaka (zekat) haram sayilan zenginler, tasad- 
dukta bulunan ki§inin yakinlari, kafir ve digerlerine, nafile olan sadakamn 
verilmesi ise caizdir ve bunu almalari da (yasak degildir.) Yiice Allah §oyle 
buyurur: “Onlar, kendi canlari gekmesine ragmen yemegi yoksula, yeti- 
me ve esire yedirirler. ” (insan Suresi; 8) Halbuki bu durumda “esir” heniiz bir 
kafirden ba§kasi degildir. Esma hadisinde gegtigine gore, o: “Ey Allah’in 
Resulii! Annem bir -mu§rik kadin oldugu halde- bana geldi. Anneme ya- 
kinlik gosterip yardimci olabilir miyim?” diye sorunca, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) : Evet, buyurdu.” Buhari ve Miislim ittifaketmi§tir . 1157 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir defasinda Sad’e §oyle buyur- 
mu§tur: “§uphesiz senin ailene verdigin nafakan bir sadakadir, hanimimn 
malindan yedigi de sadakadir .” 1158 

6) Zengine zekat verilmez: Fakir ve yoksulann zekat paylanndan 
zengine verilmez. Bu hususta, ilim ehli arasinda bir ihtilaf yoktur. (Ain- 
ku zengin bir kimse, fakir ve yoksul kapsamina dahil degildir. Zira Nebi 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Zekattan zengine ve (gali§ip) 
kazanmakta olan giiglu bir kimseye pay yoktur .” 1159 


1157 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 5, Sayfa: 233; Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 696. 

1158 Hadisi bu lafizla Muslim, Cilt: 3, Sayfa: 1253 rivayet etmi§tir. Hadisin asli ise 
BuharI’de, ba§ka bir lafizla yer almaktadir. Bak: Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 164. 

1159 Ubeydullah b. Adiy hadisinden nakille Ahmed, Cilt: 4, Sayfa: 224; Ebu Davud, Cilt: 
2, Sayfa: 285; BeyhakI, Cilt: 7, Sayfa: 14 ve digerleri rivayet etmiflerdir. Nasbu’r 
Raye, Cilt: 2, Sayfa: 401 ’de §oyle denilmiftir: “Sahibu’t Tenklh der ki: Hadis sahih- 
tir ve raviler de sikadirlar. imam Ahmed ise §oyle demiftir: Hadis bu baglamda en 
iyisi ve isnad agisindan da en giizel olanidir.” Ben derim ki: Bu hadisin manasinda 
gelen ve isnadi iyi olan ba§ka hadisler de bulunmaktadir. Bak: Nasbu’r Raye, Cilt: 
2, Sayfa: 399-401. 
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ilim adamlan, kendisine zekatin verilmesi yasak olan “zengin” hak- 
kinda farkh g6rii§ler ileri surmu§lerdir. Bu noktada Imam Ahmed’den iki 
de rivayet nakledilmi§tir: 

En agik (kuwetli) olan goru§une gore zenginligi olgusii; Elli (gii- 
mii§) dirhemi ya da bu degerde altini bulunan yahut da siirekli §ekilde ye- 
terli bir kazanci, ticareti, akar iicreti veyahut buna benzer bir gelire sahip 
olmasidir. Dolayisiyla bir yeterliligi saglamayacagi durumda onun, tica- 
ret mallanna, ekin ev iiriinlere, davarlara veyahut akarlara sahip olmasi, 
onun zengin oldugunu ortaya koymamaktadir; hatta nisaba ula§mi§ olsa 
dahi durum boyledir. Bu, Imam Ahmed’in agik (kuwetli) mezhebini olu§- 
turmaktadir. Bu, aym zamanda Sevri, Nehai, Ibn Mubarek ve Ishak’ m da 
g6ru§iidur. (Jiinku Ibn Mesud’un rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurur: “Kendisine yetecek mah bulundugu 
halde dilenen kimsenin aldigi §eyler, kiyamet giinunde yuziinde tirmik izi 
ve yara olarak gelir.” Ey Allah’in Elgisi! Zenginligin olgiisii nedir, diye so- 
ruldu. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem): “Elli dirhem 
gumu§ ya da bu degerde altin.” buyurdu.” 1160 

Ikinci gorii§e gore ise zenginligin dlgusii; Ki§inin yeterli bir mala 
sahip olmasidir. Bu durumda, bir §eye muhtag olmamasi halinde -bir §eye 
malik olmasa dahi- onun sadaka almasi haram olur. Eger muhtag ise bu 
durumda onun sadaka almasi helaldir, hatta mali nisaba ula§mi§ olsa dahi 
durum boyledir. Urtinler ve buna benzer mallar ise bu noktada e§ittir. Bu, 
Ebu’l Hattab, Ibn §ihab, el-Akberi, Imam Malik ve Imam §afifnin gorii- 
§iidiir. (Jiinkii Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: 

1160 Ahmed, Cilt: 1, Sayfa: 388, 441; Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 277-278; TirmizT, Cilt: 
3, Sayfa: 40-41; Hakim, Cilt: 1, Sayfa: 407 ve digerleri Hakim b. Cubeyr’den, 
onunda Muhammed b. Abdurrahman b. Yezid’den ve onunda babasindan yap- 
tigi tariklerle rivayet etmi§lerdir. TirmizT der ki: Hadis hasendir. §ube ise bu ha- 
disten dolayi Hakim b. Cubeyr hakkinda konu§mu§tur.” Ben derim ki: et-Takrip 
eserinde denildigi gibi, buradaki Hakim zayiftir ve §iilik yapmakla itham edilmi§tir. 
Ancak Ashab-i Sunen ve Hakim ona, Zebid el-Yami’nin mutabaatun yer aldigim 
zikretmi§lerdir. Ahmed §akir §oyle der: A§ikardir ki, Ebu Davud ve Tirmizi’nin, 
Sufyan’dan nakletmi§ olduklan bu hadisi Zebid el-Yami tarafindan sahih addedil- 
mi§tir ki, Hakim b. Cubeyr bunda tek de kalmami§tir. Bir de §arihler onun zayifligi 
hakkinda, insafli bir kimsenin kabul edemeyecegi vaziyette agir bir i§i ele almi§ da 
oldular. Bak: el-Miisned iizerine yaptigi ha§iyesinde, Cilt: 5, Sayfa: 248. 
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“Ey Kabisa! Dilenmek sadece §u iig ki§iden birine helai olur.” Onlardan 
zikrettigi birisi de §udur: “Kavminden akli ba§inda iig ki§i ‘gergekten de 
falan fakir dii§tu’ deyip de §ehadette bulunduklan ki§inin, o meblagi elde 
edinceye kadar ya da (§oyle dedi) onu te’min edinceye kadar dilenmesi 
helaldir.” 1161 Yani mubah olan dilenmeyi, meblagi ya da gegimi temin 
edinceye kadar uzatmi§ oldu, zira ihtiyag fakirligidir, zenginlik ise bunun 
tersidir. Buna gore her kim muhtag dii§ecek olursa, o zaman nassin genel 
anlamina girmi§ sayilir; kimin de buna ihtiyaci yoksa, o da dilenmenin 
haram sayildigi naslar kapsamina girmi§ olur. 

Rey ashabi ise §oyle demi§tir: Zekat noktasinda, kendisini zekat 
almaktan engelleyen zenginligin olgusii, tanm ya da (diger) yiyecek iirun- 
lerinin, ticari mallarin veya davarlann veyahut benzeri diger mallarin, 
hakkinda zekat vermeyi farz kilacak olan nisaba ula§mi§ olmasidir. (Jiinku 
Hz. Peygamber (sallallahualeyhivesellem), Muaz’a§oyle buyurmu§tur: “Ardin- 
dan onlara mallarinda Allah’in zekati farz kildigini da bildir. Bu zekat, zen- 
ginlerinden alinirve fakirlerine verilir.” Buhari ve Muslim ittifaketmi§tir. 1162 
Burada zenginlere, zekat vermelerinin farz oldugunu bildirmi§ olmaktadir. 
Bu da gosteriyor ki, zekat vermeleri farz olan kimseler, zenginlerdir. Zekat 
vermeleri farz olmayan kimseler ise zengin olmayan kimselerdir. Ve bu 
§ekilde “fakir” sayildigindan dolayi, kendisine zekat dahi verilebilir. Zira 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Bu zekat, zeriginlerinden almir 
ve fakirlerine verilir. ” kavli bunu ifade eder. Qiinku zekati gerektiren §ey 
zengin olmaktir, aslolan da ortak olmamaktir. 

el-Muvaffak der ki: Hasili bizimle onlar arasinda soz konusu olan ih- 
tilaf, §u iig konuda ortaya gikmi§ oluyor: 

1) Bize gore zekata mani olan zenginlik, zekati icap ettiren degildir. 
Buna dair delil, Ibn Mesud hadisidir ve bu hadis digerlerinin one siirdugu 
hadisten daha has anlamda gelmi§tir. Bu nedenle de bu hadis, one ahnir. 
Bir de onlann ileri surdiigu hadis, icap ettiren zenginlik hakkinda gelmi§tir. 
Bizim ileri surdiigumuz hadis ise zekata mani zenginlik hakkinda mevzu 
bahistir ve her iki hadis hakkinda da bir geli§ki bulunmamaktadir. Durum 

1161 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 722. 

1162 Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 261, 322, 357.; Muslim, Cilt: 1, 
Sayfa: 50, 51. 
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boyle olunca, her ikisini de cem etmek vacip olur. Onlann; “Aslolan da 
ortak olmamaktir” sozlerine gelince; Biz: “Zikrettigimiz gibi, buna dair de- 
lil ortaya konmu§ idi, bu durumda bu hadisi almak vacip olur.” deriz. 

2) Zekati di§inda, kendisine yeterli gelecek miktarda mali, kazanci, 
akar iicreti ya da buna benzer bir geliri olmayan kimseler, zekattan bir 
§ey alamazlar. Bunu, Imam §afi! ve Ishak soylemi§tir. Ebu Yusuf ise; Bu 
durumda ona zekat vermek girkin olur; ancak yeterli gelecegini dii§unu- 
yorum, demigtir. Ebu Hanife ve diger ashabi ise §oyle demigtir: Ona zekat 
vermek caiz olur; giinku zengin degildir. 1163 

3) Zekat verecek olgiiye ula§an nisaba sahip oldugu halde, sadece 
(tarim vb.) iiriinler di§inda yeterli bir mala sahip olmayan kimseler de 
zekattan bir pay alabilirler. Bu, Imam §afi!’nin g6ru§udiir. (Jiinku o, ken- 
disini ne zengin kilacak bir mala ve ne de yeterli miktarda bir kazanca 
sahiptir, bu nedenle zekattan almasi caizdir. Bunun durumu, farz olarak 
zekat vermeye ula§madigi mala sahip olmasi gibidir. Bir de fakirlik konu- 
su, ihtiyag sahibi olma halinden ibarettir ve bu durumda o, (mali kendi- 
sine yeterli gelmediginden dolayi) muhtag durumdadir. Onun igin zengin 
degil, fakir sayilir. §ayet malik oldugu mali, hakkinda zekat gerekmeyen 
bir mal olursa, o zaman fakir olmu§ olacaktir ve bu durumda iki mal ara- 
sinda ihtiyag sahibi olmasi arasinda bir fark olmayacaktir. 

Rey ashabi ise §oyle der: Zekattaki nisaba ula§masi halinde onun 
zekattan almasi soz konusu olamaz; giinku onun zekat vermesi farzdir, 
ama digerinin (nisaba ula§mayanin) vermesi ise farz degildir. 

el-Muvaffak (Ibn Kudame) ise §oyle demi§tir: Oncesinde agikladigimiz 
gibi, “zenginligin” kullammi farkli farklidir ve bu yiizden de zekat, zengin 
olana gerekli olurken diger taraftan da (zengin olmasina ragmen ihtiyaci 
sebebiyle) zekattan mani kimselerden de olabilmektedir. Dolayisiyla biri- 
sinin varhgi, digerinin varligini ortaya koymadigi gibi, birisinin olmamasi 
da yine oburiinun olmamasini gerektirmemektedir. 

Uriinlerden verilen zekatin sarf edilecegi yerler: Soz konusu 
zekat iiriinleri sadece Yiice Allah’in §u ayet-i kerimesinde bildirdigi kim- 
selere verilebilir: “Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak ancak, 

1163 Bu goru§ler ve hakkindaki tarti§malara dair istidlal konusu gegmifti. 
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yoksullara, dugkunlere, (zekat toplayan) memurlara, gdniilleri (islam’ a) 
isindtrilacak olanlara, (hurnyetlenni satm a/maya gahgan) kolelere, borg- 
lulara, Allah yolunda gah§ip cihad edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pek 
iyi bilendir, hikmet sahibidir. ” (Tevbe suresi:60)ii64 Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’den ise §oyle nakledilmi§tir: “Yiice Allah, zekat (taksimi) hakkin- 
da ne bir peygamberin ne de ba§kasinin hukmune razi olmadi ki, onunla 
ilgili hukmu bizzat kendisi verdi, onu sekizsinifa taksim etti ...” 1165 

Bu sekiz sinifa dair hukumlerin hepsi baki’dir, delili ise kitap ve siin- 
nettir. Qunkii yiice Allah, haklannda zekatin verilmesi gereken simflan 
isimlendirirken “muellefe-i kulub”u da zikretmi§, Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem) de bir gok me§hur hadisinde onlara bir gok defa zekat ver- 
digi gegmektedir. Oyle ki Allah Resulii vefat edene kadar da bu uygulama 
iizere devam ettiginden dolayi, Allah’in kitabinin ve Peygamberi (sallallahu 
aleyhi ve sellemj’in stinnetinin -nesh harig- terk edilmesi caiz degildir. 

Imam Malik, Imam §afii ve Rey ashabi ise: Hz. Peygamber (sallallahu 
aleyhi ve sellem)’in vefatindan sonra artik miiellefe-i kuluba (gontilleri 
Islam’a isindirilacak olanlara) ait olan zekat payi kesintiye ugrami§tir; giin- 
kti Allah’u Teala, Islam dinini yiikseltmi§ ve artik insanlarin goniillerini 
isindirmaya gerek kalmami§tir. Bu durumda, kalbini isindirmak igin bir 
mii§rige zekattan pay verilmez, demi§lerdir. Onlar bu hususta Hz. Omer 
(radiyallahu anh)’tan nakledilen rivayeti 1166 gerekge gostermi§lerdir. 

Soz konusu olan neshin, ihtimallerle miimkun olamayacagi §eklinde 
cevap verilmi§tir. Bir de nesih, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ha- 
yatta iken soz konusu olur . 1167 Zira ne Kur’an-i Kerim’de ve de stinnette 

1 164 Ileride “Cihad ve Cizye” konusundan sonra gelecek olan “Fey, Ganimet ve Sada- 
ka” bolumunde ele ahnan zekat hakkinda sarf edilecek tafsilath bolume bakiniz. 

1165 Ebu Davud, Cilt: 2, Sayfa: 281; Darakutm, Cilt: 2, Sayfa: 137; Bayhaki, Cilt: 4, 
Sayfa: 174’te rivayet etmi§tir. Hadisin senedinde Abdurrahman b. Ziyad el-Efriki 
vardir, ba§kalan onun hakkinda konu§mu§tur. et-Takrib, Cilt: 1, Sayfa: 480’de der 
ki: “Onun hifzinda zaafiyet vardir. . . Bunun yaninda Salih bir kimsedir.” 

1166 Hz Omer’in sozunun tahrici igin (bak): Taberi, Tefsir’inde, Cilt. 10, Sayfa: 163; 
Beyhaki, Cilt: 7, Sayfa: 20. Bak: et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 3, Sayfa: 113. 

1167 el-MugnT, Cilt: 4, Sayfa: 125 (Hecer Matbaasi) eserinde bu ifade §oyle gelmi§- 
tir: “Sonra Kur’an-i Kerim, sadece Kur an ile neshedilir. Halbuki bu hususta ne 
Kur’an’da ve ne de stinnette bir nesih soz konusudur.” Agikgasi onun bu sozuyle 
anla§ilan onun, “Kur’an ancak misli olan Kur’an ile neshedilir.” diyen goru§e bagli 
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bu neshe dair bir ifade vardir. Oyleyse miicerret gorii§ ve hiikiimlerle, 
sahabe soziiyle yahut da ba§kasiyla Kitap ve Siinnet nasil terk edilebilir? 
Halbuki onlar, kiyasin kendisiyle terkedildigi “sahabenin g6rii§iinii” hiic- 
cet dahi kabul etmedikleri halde, burada nasil olur da Kitap ve Siinnet: 
terk edebilmi§lerdir? Onlarin zikrettikleri mana ile Kitap ve Siinnet arasin- 
da bir ihtilaf yoksa, o zaman onlari bundan miistagni gormeleri, onlara 
dair hiikmii kaldirmayi gerektirmez. Zira onlara (miiellefe-i kuluba) sade- 
ce zengin olmalan halinde, zekat verilmez. Muhtag olduklan zaman ise 
kendilerine zekattan verilir. 1168 Aym §ekilde kendilerine zekat verilen diger 
siniflarda oyle... Onlardan kimisi bir vakit bulunmayacak olursa yalniz o 
vakit igerisinde, o durumu ozel olarak dii§er. Bu siniflardan birisi bulun- 
dugu zaman da o hiikiim tekrar geri doner. 

Zekati, siniflardan sadece bir tanesine vermek: Zekati cikaran 
ki§inin, soz konusu olan sekiz siniftan sadece bir tanesine bunu ayirmasi 
caiz oldugu gibi, bunu yalniz bir ki§iye vermesi de caizdir. Bu gorii§e, 
Sevri, Ebu Ubeyd ve Rey ashabi sahip olmu§tur. Qiinkii Nebi (sallallahu 
aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Ardindan onlara mallannda Allah’ m 
zekati farz kildigini da bildir. Bu zekat, zenginlerinden alinir ve fakirleri- 
ne verilir.” 1169 Haber verdigine gore zekatin, ciimleten fakirlere verilmesi 
emredilmi§tir; oysaki onlar tek bir simfi olu§turmaktadir ve hadiste de di- 
ger siniflardan kimseyi zikretmemi§tir. Sonra da bunun ardindan bir mal 
getirilir ve onu da ikinci sinif olan miiellefe-i kuluba (kalpleri islam’a lsin- 
dmlanlara) verir 1170 , sonra da mal getirilir ve onu da diger sinifa verir... 


kalmi§ oldugudur. Nitekim er-Ravda eserinde de bu goru§u destekler mahiyette 
ifade gelmi§tir. Buna ve Ibn Budan’a ait olan Niizhatu’l Hatin’l Atir, Cilt: 1, Sayfa: 
224-227 eserine bakiniz. 

1168 el-Muvaffak, “Fey, Ganimet ve Sadaka taksimati” bolumunde §oyle demi§tir: 
“Yuce Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sunnetine muhalefet etmek 
ve bunlari delilsiz olarak terk edip almamak asla caiz degildir. Dolayisiyla Hz. Omer 
ile Hz. Osman’in, muellefe-i kuluba zekattan pay vermeyi terk etmeleri ile nesh sa- 
bit olmaz. Belki de onlar, -zekat almaya muhtag olmadiklan igin- muellefe-i kuluba 
zekat vermeyi terk etmi§ olabilirler. Dolayisiyla, ihtiyaglari olmadigindan dolayi 
zekat verilmemi§tir; yoksa onlardan zekatin sakit oldugunu soylemek mumkun de- 
gildir.” 

1169 Zenginlikle ilgili konuda gegmi§ti. 

1170 Bununla ilgili Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 6, Sayfa: 376. ve Muslim, Cilt: 
2, Sayfa: 741-742’de gegen uzunca hadise bakiniz. 
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Kabisa der ki: “Bir anla§mazlikta ortaligi yati§tirmak iizere kefil olmu§tum 
da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellemj’e geldim. Bana: Kabisa, bekle 
de bize zekat gelsin, onun sana verilmesini emredelim, buyurdu .” 1171 §a- 
yet zekati butiin siniflarin hepsine vermek farz olsaydi bu durumda bir 
sinifa vermesi caiz olmazdi. Doiayisiyla zekat memuru zekati aldigi vakit 
onun hepsini, sekiz sinifin hepsine dagitmasi vacip degildir. Oyleyse mal 
sahibi zekati ayirdigi vakit, -bir siniftan ba§kasini bulamamasi gibi- zekati 
bu siniflarin hepsine vermesi farz sayilmaz. 

Imam Malik ise: Bu sekiz siniftan en ihtiyag sahibi olani ara§tinr ve 
onlardan en muhtag oiamna zekati verir, sonra da onun pe§ine gelene 
verir ve bu §ekilde devam eder gider, der. Imam §afii ise §oyle demi§tir: 
Ki§i malinin zekatini, paylan e§it seviyede taksim ederek alti siniftan mev- 
cut olanlara taksim ederek vermesi gerekmektedir. Sonra o siniflardan 
ug ya da daha fazla sinif bulunacak olursa, bu durumda her birisinin his- 
sesi, iigunden azina sarf edilip veriimez. §ayet yalniz bir sinif bulunacak 
olursa o zaman yalniz o sinifa hissesini verir. Nitekim el-Esrem, Imam 
Ahmed’den bu §ekilde rivayette bulunmu§tur. (Jiinku Yiice Allah zekati, 
onlann hepsi hakkinda zikretmi § 1172 ve hepsini de o zekata ortak etmi§tir. 
Bu durumda, -ganimetin be§te bir verilmesi konusu gibi- bu zekati soz 
konusu siniflardan sadece bir kismi igin ayinp vermek caiz olmaz. 

Bu ayet-i kerimenin, sadece sekiz sinifa zekat verilmesinin caiz 
olan siniflar oldugunu beyan etmek amaciyla geldigi, §eklinde cevap 
verilmi§tir . 1173 


1171 Sahih-i Muslim, Cilt: 2, Sayfa: 722. 

1172 et-Telhtsu’l Habir, Cilt: 3, Sayfa: 112 eserinde der ki: “Ayet-i kerimede zikri ge- 
gen sekiz sinifin hepsine, zekatin paylagtinlmasina dair bir i§aretin olmadigi, hatta 
ayette bu sekiz sinifin hepsine dagitilmasinin yahut da bu sekiz siniftan bulunana 
verilmesinin vucubiyetine dair bir delaletin dahi olmadigi, tam bunun tersine dair 
hadis-i §eriflerin gelmi§ oldugu, §eklinde cevap verilmi§tir.” 

1173 el-Muvaffak, “Fey, Ganimet ve Sadaka taksimati” bolumunde §oyle demi§tir: 
“Qunku bu ayet-i kerime sadece zekatin verilmesi caiz olan simflan zikretmi§tir; 
yoksa zekatin bunlann hepsine birden verilme gerekliligini bildirmemi§tir. Qunku 
buna dair delil, her sinif hakkinda zekatin genelle§tirilmesinin vacip olmadigidir. . . 
Bu konuda gelen rivayetler goktur ve Hz. Peygamber (s.a.v.) zekatin burada gegen 
siniflarin hepsine de birden verilmesini yahut da genellegtirilmesini gerekli gorme- 
migtir. Bilakis O, zekati hak edene gikanp verirdi. Nitekim geriatin hikmetine ve 
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Durum boyle olduguna gore zekatta miistehap olan, onu (sekiz) si- 
nifin hepsine dagitmak ya da onlardan ula§ilmasi mumkun olanlara ver- 
mektir. Qunkii bu §ekilde soz konusu olan ihtilaftan gikilmi§ ve payla§tir- 
ma da kesin olarak hasil olmu§ olur, evla olan da budur. 

Her sinifa ne kadar ve nasil verilecek: Tiim bu siniflardan her bi- 
risi igin -ihtiyacini ortadan kaldirma amaciyla- fazladan vermeksizin zekat 
taksim edilip verilir. Borglu ile anla§mah koleden her birisi igin -gok da 
olsa- borcunu odeyebilecek olgiide verilir. Yolda kalmi§a ise memleketine 
gidebilecek kadar verilir. Gaziye ise gazvesinde kendisine yetecek kadar 
verilir ve zekat memuruna ise iicretini kar§ilayacak miktarda (zekattan) 
verilir. 

Dort sinif vardir ki onlar ise karar kilarak zekati alirlar ve verdikten 
sonra da onlann durumlan gozlenmez. Bunlar fakirler, yoksullar, zekat 
memurlan ve miiellefe-i kuluptur. Dolayisiyla onlar, zekati ne zaman ala- 
cak olurlarsa ona tam, devamli istikrarh §ekilde malik olmu§ sayihrlar ve 
higbir durumda onlardan zekati geri almak gerekli degildir. 


giizelligine uygun olan da budur. Qunku §ani Yuce Allah’in; bir koyunu, bir sa’ 
bugdayi, yanm miskal (altini) yahut be§ (gumu§) dirhemi zekat olarak vermek zo- 
runda olanin bunu, soz konusu olan bu sekiz siniftan her birisi hakkinda her iig ki§i 
igin, on sekiz ki§iye, yirmi bir veyahut yirmi dort ki§iye dagitip vermesini mukellef 
kildigini soylemek uygun olmaz. Genellikle bu siniflann hepsinin buyuk bir §ehirde 
bulunmalan, devlet ba§kamnin ise bu yonuyle -oldukga fazla olduklan igin- Beyt-i 
malden olmak uzere hepsine ula§abilmesinin oldukga giig oldugu vakidir. Dolayi- 
siyla (bu zorluk ortadayken), zekatin bunlarin hepsine birden dagitilip verilmesini 
hig Yuce Allah farz kilip mukellef tutar mi? Nitekim §ani yuce Allah §oyle de buyu- 
rur: “Size dinde bir zorluk yuklememi§tir.” (Hac Suresi: 78); “Allah size kolayligi 
diler, zorlugu dilemez.” (Hac Suresi: 78); “Allah bir nefse ta§iyamayacagi yuku 
yuklemez.” (Bakara Suresi: 286). Zannediyorum ki; zekati bu yonde vermeyi vacip 
sayan kimseler, bunu sadece dilleriyle soyluyorlar ama pratigini ise gergekle§tire- 
miyorlar. Zira ne Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ne Onun halifelerinin ne sahabesinin 
ve ne de onlardan ba§kasinin, sadakalanndan birisini bu §ekilde hepsine dagitmi§ 
olduklanna dair bize ula§mi§ bir rivayet yoktur. §ayet temiz §eriatimizde bu §ekilde 
(hepsine birden vermek) vacip olsaydi, onlar bunu ortaya koymaktan gafil olmaz- 
lardi. §ayet -zor olmasina ragmen- bunu yapmi§ olsalardi, bu onlardan nakledilirdi 
ve ihmal da edilmezdi. Qunku tevatur ehlinin, ihtiyag duyulan bir §eyi nakletmeyi 
ihmal etmeleri caiz degildir, ozellikle de zekat vermesi farz olan kimselerin gogaldigi 
ve bunun her zaman ve her belde ve cografyada gerekli oldugu bu (zekat) konu- 
sunda. Bu da agik bir husustur.” 
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Dort sinif daha vardir ki onlar da; Borglular, koleler, Allah yolunda 
olanlar ve yolda kalmi§lardir. Bunlar da (zekat memurunun) gozetimine 
gore zekat ahrlar. §ayet almaya hak sahibi olurlarsa bu cihetten zekattan 
alirlar, aksi halde (hak sahibi degillerse) zekat geri alinir. Bunlarla, once- 
sinde gegen (diger) siniflar arasindaki farka gelince; Bir defa bunlar, bir 
manaya gore almi§ olmakla, zekat igin hasil olmu§ olmuyorlar; ancak ilk 
siniflar ise zekattan almakla soz konusu maksada hasil olmu§ oluyorlar. 
Bu da fakirlerin, yoksullann, muellefe-i kulubun zenginligi ile zekat me- 
murlannin aldigi iicretin edasidir. 

Zekati ba§ka bir beldeye nakletmek: Mezhebimize gore zekati, 
seferi mesafesinden uzaga nakletmek caiz degildir. Qunkti Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu§tur: “Bu zekat, zeriginlerinden ah- 
nir ve fakirlerine verilir. ” 1174 Bu da aym beldedeki fakirlere has oldugunu 
ifade etmektedir. ilim adamlarinin gogunlugu, zekatin ba§ka bir beldeye 
nakledilmemesinin miistehap oldugunu soylemi§lerdir. 

Bunun yaninda, ilim adamlarinin gogunluguna gore, ki§i bu uygula- 
manin tersini yapar ve zekati ba§ka bir yere nakletmi§ de olsa bu zekati 
da gegerli sayilir. el-Kadi der ki: Imam Ahmed’in soztintin zahirinden an- 
la§ilan da budur; zira ondan bu meselede bir ihtilaf bilmiyorum. Ebu’l 
Hattab ise bu meselede iki goru§tin yer aldigini zikretmi§tir: Birincisi; Bu 
zekatinin yeterli olacagidir ki, onun tercih ettigi gorti§ de bu yondedir. 
Qiinkii bu kimse yine o zekatin hakkini, aym hak sahibine ula§tirmi§ olu- 
yor... Digeri ise; Bu zekatinin yeterli olmayacagidir. Bu da Ibn Hamid’in 
tercih ettigi gorii§tur. (Junkii zekati, hakkinda emredilmemi§ olan kimseye 
vermi§ demektir. 

Kendi belde ehlinden olan fakirlerin, zekata ihtiyaglari olmamasi ha- 
linde, zekati ba§ka yere nakletmek caiz olur. Bunu, agikga Imam Ahmed 
ortaya koymu§ ve §oyle demi§tir: Kimi zaman da zekat imama (geri) ha- 
vale edilir; mesela zekat verecek fakir bulunmadigi yahut da zekata fakir- 
lerin ihtiyaglarinin olmamasi halinde... §oyle de demi§tir: Zekata ihtiyag- 
larinin olmamasi durumu harig, bir beldeden ba§ka bir beldeye sadaka 
gikartip verilmez. Qunkti Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e, Ebu 
Bekir ve Omer’e gelen sadakalar ancak (fakirlerin vb. zekata) ihtiyaglan- 


1174 BuharT ve Muslim rivayet etmi§tir. “Zenginlik” konusunda gegmi§ti. 
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nin olmamasiyla soz konusu olmu§tur. Onlara yetecek kadarini verirlerdi, 
fazla geleni ise alirlardi . 1175 

Nisap (miktan) cinsi ile satilacak olursa: Ki§i -deveyi deveyle, 
sigiri sigirla, koyunu koyunla, altini altinla, giimu§u de gumii§le olmak 
iizere- cinsiyle iginde sene §artinin muteber oldugu §eyden zekata ula- 
§an nisabi satacak olur da senede heniiz bitmeyecek olursa, bu durumda 
ikinci seneyi birinci seneye bina edip ekler. Bunu, Imam Malik soylemi§- 
tir. Qunkii bu, sene igerisinde nemasina katilmi§ olan bir nisap sayilir. O 
zaman -ticaret mallan gibi- cinsinden olmak iizere bedel senesini, diger 
senesi iizerinde bina eder. 

Imam §afii ise §oyle der: Higbir durumda nisap senesinin, diger bir 
seneye katilmasi dogru degildir. Qiinku Nebi (sallallahualeyhivesellem): “Uze- 
rinden bir sene gegmedikce o rnalda zekat yoktur .” 1176 buyurmu§tur. 

Ebu Hanife ise bu konuda imam Ahmed’e, iiriinler konusunda imam 
Malik’e ve bu iki konunun di§inda da imam §afii’ye katilmi§tir. Qiinkii 
zekat, “paha ve deger” oldugu igin ozellikle “semenler” konusunda vacip 
kilinmi§tir. Bu da ondan ba§kasina hilafla §amil olacagi anlamina gelir. 

“Hadis-i §erifin nema (arti§), kar ve ticaret mallanna mahsus oldugu, 
bu nedenle de tarti§ma konusunda gegen ifadeleri buna kiyas ederiz...” 
§eklinde cevap verilmi§tir. 

Nisap ne zaman ki cinsinden ba§kasiyla degi§tirilecek olursa, o za- 
man zekatin sene §arti kopukluga ugrami§ olur ve sene yeniden ba§lar; 
ancak altini gumii§le ya da ticaret mallanyla (degi§tirmek) bunun di§in- 
dadir. Qiinku altin da gumii§ de tek bir mal gibidir. Oyle ki altin ve gii- 
mu§, cinayetler ve telef edilen mallardaki diyet ve tazmin etme araglan 
oldugundan, zekat konusunda birbirlerine katilabilirler. Ticaret mallannin 
senesi ise uriinlerin senesine bina edilir. Qiinku zekat, ticaret mallannin 
kiymet ve degerinde farzdir, yoksa bizzat kendisi hakkinda durum boyle 
degildir. Degeri ise semen ve pahasi oldugundan bu anlamda aym cins 
sayilmi§ oluyorlar. 


1175 Bu konuda, Yemen’den sadaka almasi igin gonderilen Muaz’in kissasina ve Hz. 
Omer’e dair bolume bakiniz. 

1176 “Zekatta sene §arh” konusunda gegmi§ti. 
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Zekat vermemek amaciyla nisap (miktanni) degi§tirmek: 

Zekat vermekten kagmak amaciyla nisap, cinsinden ba§kasiyla degi§tirile- 
cek olursa, ondan zekat dii§mez. Nisaptan degi§tirilen bu §ey ister davar- 
dan ya da ba§kasindan olsun, fark etmez. Aym §ekilde, zekati dii§iirmek 
amaciyla nisaptan bir parga telef edilecek olursa, o kimseden yine zekat 
dii§mez. Qiinkti degi§tirilmesi de, telef edilmesi de (zekatin) viicubiyeti 
yakinla§tigi igin soz konusu olmu§tur. Oyleyse; Eger bunu senenin ba§in- 
da yapmi§ olsaydi, ona zekat dii§mezdi; giinkii bununla zekattan kagaca- 
gi anla§ilmaz. Zikri gegen bu ifadeleri Imam Malik, Evzai ve Ishak belirt- 
mi§tir. Qtinkti yiice Allah §oyle buyurur: “Biz, vaktiyle ‘bahge sahipleri’ne 
bela uerdigimiz gibi, onlara da bela uerdik. . . “ (Kalem Suresi: 17) Onlara Allah’u 
Teala bir tiir ceza vermi§ti; giinkii zekat vermekten kagmi§lardi... §iiphe- 
siz zekati vermemekle, buna hakki olan ehil kimselerin nasibini kesme 
niyeti vardir; ancak (tiim bunlara ragmen) bu durum, zekati du§urmemi§- 
tir. Tipki oliim do§eginde kansini bo§ayan bir kimsenin durumu gibi. Zira 
kotii bir maksat beslemesi halinde -hikmete gore- bu kotii maksadindan 
vazgegirmek igin onu cezalandirmak gerekmektedir. Mirasi erkenden al- 
mak igin kendisine miras birakani oldiiren bir ki§inin ornegi gibi. 

Ebu Hanife ve Imam §afii ise; Bu kimseden zekat dii§er; giinkii sene 
tamamlanmadan once mal eksilmi§tir; dolayisiyla da -bir ihtiyacina bina- 
en telef etmesinde oldugu gibi- bundan zekat vermek de vacip degildir, 
demi§lerdir. 

“Burada ise kotii bir maksat ve niyetin beslenmedigi...” §eklinde ce- 
vap verilmi§tir. 

Kendisinde zekat verilmesi vacip olan bir nisapta tasarrufta 
bulunmak: Sati§, hediye yahut da diger tasarruf ge§itleri ile kendisinde 
zekat verilmesi vacip olan bir nisap hakkinda tasarrufta bulunmak ca- 
izdir. Zekat memurunun bu tiir bir sati§i feshetme hakki yoktur. (giinkii 
Nebi (sallallahu alcyhi vc scllcm), agag iizerinde olgunla§maya ba§lamami§ 
meyvelerin sati§ini yasaklami§tir. 1177 Bu hadisin mefhumundan anla§ilan, 
olgunla§maya ba§lamasi halinde onun sati§inin gegerli olacagidir ki, bu 
da vacip olan zekat ve benzeri sadakalar konusunda genel bir hiikmii 

1177 Buhari ve Muslim Ibn Omer ve ba§kasindan yaptiklan rivayetle hakkinda ittifak 
etmi§tir. Bak: Buhari ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, Sayfa: 351.; Muslim, Cilt: 3, 
Sayfa: 1165-1167, 1190. 
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igermektedir. Bir de zekat, zimmette de vacip oldugu igin, onun sati§ta 
bulunmasi da sahih olur. Mesela iizerinde kullara ait bir borcu oldugu 
halde malini satacak olan kimsenin durumu gibi. Zira bu, her ne kadar 
onun §ahsina bagh da olsa, bu durum nisabin bir bolumunden tasarrufta 
bulunmasina engel te§kil etmez. Onun igin -cinayetlere dair diyet konusu 
gibi- bunun hepsini satmaya da mani bir §ey yoktur. 

Ebu Hanife ise bunun sahih olacagini, ancak zekati eda etmekten 
engelleyecek bir durumun olmasi halinde soz konusu olan sati§in, mik- 
tan olgiisunde bozulmu§ olacagini belirtmi§tir. Imam §afii’ye gore ise bu 
durumdaki sati§in sahih olup olmamasinda iki g6ru§ii gelmi§tir ki bunlar- 
dan birisi bunun sahih olmayacagi yoniindedir. Qiinku §ayet biz: “Zekatm 
onun §ahsma bagh oldugunu” soyleyecek olursak, bu durumda malik ol- 
madigi bir §eyi satmi§ olur. §ayet; “Zekatm onun zimmetine bagh oldugu- 
nu” soyleyecek olursak, o zaman da zekatm miktan onu getirmi§ olacaktir 
ve rehinin (yani rehin birakilan malin) satilmasi da caiz olmaz. 

I§te bu, sahih degildir; giinku elinde olan miilku, nisaba ula§madigin- 
dan dolayi fakirler igin sabit olmu§ olmaz. Buna dair delil, zekatm ondan 
ba§kasina verilmesi etken olmu§tur. Dolayisiyla da zekati ona vermesin- 
deki bu durumu, onun zekati fakirlere vermesini mumkun kilmami§tir. Bu 
ise rehin olmaz; gunkii rehine ait hiikumler bu konuda sabit degildir. 

Burada eger nisap iginden tasarrufta bulunacak olursa, o zaman zekati 
nisabin di§indan gikartip verir. Aksi halde -adina tahsil edecek kimse ol- 
masa dahi- o zekati vermekle mukellef tutulur. Ve diger borglarda oldugu 
gibi, zimmetinde bulunan zekatm kalanmi odemekten aciz de kalmi§ olsa 
durum aynidir. 

el-Muvaffak der ki: Muhtemeldir ki zekatm miktan kadarinda sati§i 
fesheder ve ondan da zekati alir. Satici da kendisine miktan kadarmi geri 
verir. (Junkii sati§in tamamlanmasi demek, fakirlerin bir tur zarara girme- 
leri ve haklannin kaybolmasi anlamina gelmektedir. Onun igin bu sati§in 
fesh (iptal) edilmesi gerekir... Devamla el-Muvaffak: En dogrusu da bu- 
dur, demi§tir. 

Zekatm zimmete yahut da aynina bagh olmasi: Zekat, zimmet 
konusunda da farz olur. Bu, Imam Ahmed’den gelen iki rivayetten ve 
Imam §afi!’ye gore de iki gorii§unden birisini olu§turmaktadir. Qunku ni- 
sab m di§inda da o zekati vermek caizdir, ama onun hakkinda farz degildir. 
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Bir de eger onun hakkinda bu farz olmu§ olsaydi, bunda mal sahibinin 
tasarruf etmesi mumkiin olmaz ve gerekliligi sebebiyle hak sahibi olan ki§i, 
aym (yani kendisi) hakkinda zekatin eda edilmesine de imkan bulurdu. 

(Imam Ahmed’in) ikinci rivayetine gore zekat, aym konusunda farz 
olur. Bu, Imam §afi!’nin de ikinci g6ru§iinu olu§turmaktadir. (Jiinku 
Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) §oyle buyurmugtur: “Gogiin ve pinarlann 
suladigi ya da sulanmaksizin kendi ince damarlanyla su emip yeti§mi§ 
olan yer mahsullerinde o§iir (onda bir zekat) vardir. Hayvanla sulanan 
mahsiillerde ise yanm o§iir vardir.” 1178 Bu hadiste ve gelen ba§ka hadis 
lafizlarinda “fi (de- uardir ) harfi” gramer agisindan zarfiye olarak gelmi§- 
tir ve nisaba ula§madigi halde ondan zekat verilmesi hususu, ruhsaten 
caiz gorulmu§tur. 

“Sene”nin gegmesiyle zekatin vacip olmasi: Zekat, bir senenin 
gegmesiyle farz olur, ister onu vermeye giicii yetsin, ister yetmesin fark 
etmez. Bunu, Ebu Hanife soylemigtir. Aym zamanda bu, imam §afi!’ye 
ait olan iki g6ru§iinden de birisini olu§turur. Zira Nebi (sallallahu aleyhi ve 
sellem): “Uzerinden bir sene gegmedikge o malda zekat yoktur.” 1179 buyur- 
mu§tur. Bu hadisten anla§ilan, bir sene gegmesi durumunda ona zekatin 
farz oldugudur. Buna gore iki sene gegtigi halde zekat vermeye imkan 
bulamamig olursa, onun iki yilin zekatim vermesi vacip olur, demektir. 
Yerine getirilmesi gereken iki tane farzi, bir yil igerisine dahil edip, tek bir 
nisap ba§ligi altinda yerine getirmek caiz olmaz. (Qunkii nisaba ulagmasi 
halinde her iki yilin zekati ayn ayn verilir.) 

imam Malik ise §oyle der: Zekati yerine getirmeye imkan bulmak §art- 
tir. Dolayisiyla bu viicubiyet hakkinda iig §ey §art ko§ulmu§tur: 

1) Sene §arti 

2) Nisaba ulagma §arti 

3) Yerine getirmeye imkan bulma §arti 

Bu aym zamanda imam §afi!’nin diger g6ru§iinu de olugturmaktadir. 
Qunkii zekat bir ibadettir ve -diger ibadetlerde oldugu gibi- viicup §artin- 
dan birisi de onu yerine getirebilme imkamna sahip olmaktir. 

1178 Buhari, ibn Omer hadsinden nakille... Bak: Buhart ile beraber Fethu’l Bari, Cilt: 3, 
Sayfa: 347. 

1179 “Zekatta sene §arti” konusunda gegmi^ti. 



582 


el-Mugni 

Buna “orug” konusuyla cevap verilmi§tir. §oyle ki; Ay hali gegiren 
bir bayan ve hasta olup orucu tutmaktan aciz olan bir kimsenin, orucu 
(kaza ile) tutmasi farzdir. Aym §ekilde “namaz” da boyle. Bayilan ve uyu- 
yan kimsenin de (kendine geldikten sonra) namaz kilmasi farzdir. Sonra 
ikisi (orug ve zekat) arasinda birtakim ayrimlar vardir: Orug, bedensel bir 
ibadettir, ki§i bunu bedeniyle yerine getirmekle mukellef tutulmu§tur. Do- 
layisiyla yerine getirmeye giig bulunamayacak olursa, sakit olur. Zekat ise 
mali bir ibadettir; kiginin malinda yoksullarin ortak olma sabitesi imkan 
dahilindedir ve yerine getirmekten aciz de olsa ki§inin zimmetinde devam 
eden bir vecibedir. Tipki iflas eden bir kimsenin, zimmetinde borglarin 
devam etmesi ve zimmetinin maliyla cinayete bagli olmasi gibi sayilir. 

Zekati vermeden once malin telef olmasi: Zekat -ifrata kagsin, 
kagmasin- malin telef olmasi sebebiyle sakit olmaz. Bu, Imam Ahmed’den 
gelen me§hur goriigtur. (Jiinku bu -borg gibi- zimmette vacip olan bir mal 
oldugundan dolayi, nisabin telef olmasi nedeniyle sakit olmaz. 

Imam Ahmed’den nakledildigine gore, zekati eda etmeye imkan bul- 
madan once nisap telef olacak olursa, o ki§iden zekat sakit olur. Ancak 
sonradan telef olacak olursa, zekat sakit olmaz. Bu, Imam §afii, Ishak 
ve Ebu Sevr’in goriigudur. Qunkii zekat bir ibadettir ve mal ile vacip ol- 
masina baglidir. Zekatin farziyeti -hac konusunda oldugu gibi- eda etme 
imkanindan once telef edilmesi neticesinde sakit olur. Bunu, Imam Malik 
de soyler ancak o, davarlari bundan istisna etmi§tir. (Jiinku bu noktada o: 
“Zekat memuru gelene degin davarlarda bir §ey yoktur; §ayet o gelmeden 
once davarlar helak olacak olurlarsa, ona bir §ey gerekmez.” demi§tir. 

Ebu Hanife ise §oyle der: Zekat, her haliikarda malin telef olmasi se- 
bebiyle sakit olur. Ancak imam (isterse) bunu ondan talep edebilir, engel- 
leyebilir de. (Jiinku o kimse, hak ettigi konumdan once bunu telef etmesi 
sebebiyle, zekat kendisinden sakit olmu§ olur. Koparilmadan once mey- 
venin telef olmasi gibi. Bir de bu, aynina bagli bir haktir ve telef olmasi 
nedeniyle sakit olur. Tipki bir katil konusunda soz konusu olan cinayet 
diyeti gibi. 

Korununcaya kadar meyvenin zekatinin zimmette vacip olmadigi 
§eklinde cevap verilmi§tir. (Junkii bunun hiikmu, (el ile) kabzedilmeyen 
§eylerin hiikmu hakkinda mevzu bahistir. Bu nedenle bir afet sebebiyle 
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mal telef olursa, hadisin i§aret ettigine gore bunun garantisi saticiya ait 
olur. “Aym hakkinda zekat vaciptir” dersek §ayet, bu, ondan bir parga 
hak etmi§ olur, anlamina gelmez. Ve bundan dolayidir ki onun hakkinda 
tasarrufta bulunmaktan alikoyulamaz. 

el-Muvaffak §oyle der: In§allah dogrusu; Eda noktasinda bir ifrat ol- 
madigi siirece zekatin, malin telef olmasi sebebiyle sakit olacagidir. Qjnkii 
zekati, adaletli bir yolla vermek gerekir. O zaman -mali olmadigi ve fakir 
gibi kendisine zekatin verilmesi gibi bir konumda oldugu halde- onun 
zekati eda etmesi gerekli degildir. “Tefrit”in manasi ise zekati gikartip ver- 
meye imkani oldugu halde, onu vermemektir. Dolayisiyla zekati gikartma- 
ya imkani yoksa, “ifrata” kagmi§ sayilmaz, ister hak sahibi olmasin, ister 
mali uzakta olsun, ister soz konusu olan farz, ona ait malda bulunmasin 
ve onu satin almaya ihtiyag duyup da onu satin alamami§ olsun ve isterse 
satin alma talebinde bulunmu§ olsun ya da ba§kasi olsun, fark etmez. 

Zekat farz olduktan sonra mal sahibinin olmesi: Mal sahibinin 
olmesi sebebiyle onda bulunan zekat, sakit olmaz ve -vasiyet etmemi§ 
olsa dahi- onun malindan gikartip zekat verilir. Bu, Imam Malik, Imam 
§afii, Ishak ve Ebu Sevr’in kavlidir. (giinkii bu vasiyetin gegerli oldugu 
vacip bir hak oldugundan -Ademoglu haklan gibi- oliim ile sakit olmaz. 

Evzai ve Leys ise §oyle demi§tir: Vasiyete bir tiir ba§langig olmasi agi- 
sindan malinin iigte birinden alimr, iigte birden fazlasina ise el vurulmaz. 
Sevri ise; Vasiyet etmedigi siirece zekat verilmez, demi§tir. Aym §ekilde 
Rey ashabi da boyle soylemi§tir. Onlar; Olmeden once vasiyet etmesi 
durumunda bunu, “iigte bir vasiyet olarak” vermeyi ve bunun da vasiyet 
sahiplerinin toplu kontroliinde olacagini, vasiyet etmemesi durumunda 
ise zekatin sakit olacagini, giinkii zekatin bir ibadet oldugunu ve niyet 
olmaksizin gergekle§meyecegini, -orug orneginde oldugu gibi- oliimii se- 
bebiyle de zekatin sakit olup dii§ecegini, ifade etmi§lerdir. 

Zekatin, mali olan hak bir vecibe oldugu ve -borg gibi- ki§inin olmesi 
durumunda “zekatin ondan sakit olmayacagi” §eklinde cevap verilmi§tir. 
Bunun yaninda orug ile namaz konusu ayn konulardir; giinkii her ikisi 
de bedeni birer ibadettir ve onlar hakkinda ne vasiyet ve ne de naiplik 
gegerli olur. 

(Zekat Boliimii 2. Ciltten Devam Edecek) 
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FITRAT (YARATILI§) SUNNETLERi 45 

MiSVAK VE ABDESTiN SUNNETLERi 49 

ABDESTiN FARZLARI 58 

iSTiTABE 81 

TUVALET ADABI 89 

ABDESTi BOZANLAR 94 

CUNUPLUKTEN DOLAYI GUSUL ALMAK 122 

TEYEMMUM 131 

MESTLER UZERiNE MESHETMEK 153 

HAYIZ (A Y HALi) 166 

NAMAZ BOLUMU 197 

NAMAZ VAKiTLERi 198 

EZAN 216 

KIBLEYE DONMEK 228 

NAMAZA GiTME ADABI 237 

NAMAZIN SIFATI 239 

KASDEN YAHUT SEHVEN TERK ETMESiYLE NAMAZI BATIL KILAN 

DURUMLAR 301 

iKi DEFA YAPILAN SEHiV SECDESi 305 

NECASETLE VB. NAMAZ KILMAK 323 

NAMAZ KILINMASI YASAK OLAN VAKiTLER 338 

iMAMLIK 360 

YOLCUNUN NAMAZI 393 

CUMA NAMAZI 410 

BAYRAM NAMAZI 443 

KORKU NAMAZI 458 

KUSUF NAMAZI 467 

iSTiSKA NAMAZI 474 

NAMAZI TERK EDENiN HUKMU 482 

CENAZELER BOLUMU 489 

ZEKAT BOLUMU 537 

Zekat kimlere verilmez: 564 




DeCitCeriyie 

Hanbeii Fififn 

eC-Munni 


Mwa/T*k*ddiinEbuMuhajTvitwe)Abdiiliihb.Ahrnedb Mut-ammad 
b. Kudaur V*aitobn 'ei.MufrS' kttab», d5£cr btom ftkhi k/rapian ai^jrv 
da yer aimtod*. ik.atsfli oten knubn v« (jfc<i(tari zJkrwrr^v» <&e aii^j 
S#*. aytv» $*kiie <fctt geHone , nwreka? uc wttf» e®* htfiusfcww» da 
tteU le bid&K Qffisw«an da uzak kuarak rie et/n<$tr BUnu. detfa> or 
taya Voydugu twmulara da kerylia de*te*t \«ers«K tervii merfieb t igjnde 
buKirvan rtttjbur gonbilei? atf «i da aisa gtbrrnl; olduSu ajOdarrvalan bc- 
«ugftstefmcktedl» 

Herhekl* bu «aan'r». uzman klmaeler teraftndon da«)dukca bflyilk ve 
acnd? hadmll jtWUlmesi ha*ebiyla, kendbMen Uitlfadesi *o» Bu 

da^«li k/ kabin Myr\etl notoutTvii bcnim de bir katki/n olabit j da^Onr»- 
sJyte. ^n«Sn btifedteane ammak kiJabt, mufltwar bfcr Kate gefenaye 


Dr. ftemcd fc. eMfamOtod 

Medine^Mdneyvtreidam Urnm^e^ 
$erl«t ft U»li«!iFibb Pn»e^rO 




